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La dimensidn sacramental de la Iglesia
segun San Agustin

Si es cierto que ¢l tema de la Iglesia interesé a los teblogos de una
manera peculiar en las Gltimas décadas’, no lo es menos que, a raiz
del Concilio Vaticano II ¢l empefio por penetrar y profundizar en el
rico ¢ inagotable contenido de su misterio se ha acentuado de tal manera
que bien puede calificarse de sorprendente. En nuestros mismos dias
estamos asistiendo a una proliferacién de ensayos en torno al tema como
jamés se habia conocido en la historia de la teologfa .

1 Ya en el esquema del Concilio Vaticano I, que no pudo ser, por circuns-
tancias conocidas, discutido ni aprobado, se perfilaban los frutos de las nuevas
tendencias y se apreciaba el progreso de la doctrina eclesiolégica, presentdndose
esquemas de una doctrina méis completa y de méis amplias aplicaciones, tanto
por lo que se refiere a la naturaleza de la Iglesia como por lo que se vefiere
a sus propiedades y sys poderes. Aunque aquella doctrina, por fuerza de las
circunstancias, qued6 en proyecto casi en su totalidad, sin embargo tuvo influen-
cias posteriores decisivas, incluso en el Magisterio dse la Iglesia, como en las
Enciclicas Satis Cognitum y Mysticz Co'rpomls, de LEON XIII y Pfo XII respec-
tivamente. Esto supuso una razém més a favor de las nuevas tendencias que se
perfilaban por entonces y que ofrecian indudable interés, sobre todo, por la:
reflexiones sobre la esencia de la Iglesia como sociedad y comunidad, sobre su
forma juridica y sobre su realidad interior, la caridad, la obra del Espiritu
Santo como alma de la Iglesia. Pero el aspecto nuevo de méas relieve, que luego
cristalizarg en doctrina del Magisterio, fue el de la consideracién de la Iglesia
como “Cuerpo Mistico de Cristo”. En este movimiento con matices tan concretos
¥ acentuados —aque se habia iniciado anteriormente con el romanticismo ale-
mén— mo deben pasarse por alto nombres como J, A. MOHLER, J. FRANZELIN,
J. KLEUTEN, M. J. SCHEEBEN, que abrieron las puertas a nuevas orientaciones,
Cfr. I. BACKES, “Gottes Volk im Neuen Bunde”: Trierer Theol. Zeitschrift 70
(1961) 80 ss.; F. HoLBOCH - TH. SARTORY, El misterio de lo Iglesia. Fundamentos
para uno. Eclesiologia, Barcelona 1966, 283 ss.

2 Hoy, después de la importancia que el Vaticano II dio a la Iglesia, es
evidente que los estudios siguen en plena floracién, y son muchos los aspectos que
merecen un estudio més detallado y sereno para llegar, en toda la doctrina que
se nost ofrece como perteneciente al depésito sagrado de la Iglesia, a las Gltimas
conclusiones. Como muestra, y en estle sentido, podemos citar las obras siguientes:
La Iglesia del Vaticano II. Estudios en torno a la Constitucién conciliar sobre la
Iglesia. (Obra colectiva en: dos volimenes, dirigida por G. BARAUNA) (Barcelona,
J. Flors, 1966); Concilio Vaticano II. Comentarios a lo Coustitucion sobre lo
Iglesia. (Madrid, BAC 1966); La Iglesia del Concilio Vaticano IT (Estudios de
J. Nicolau, J. Daniélou, P. Molinari, Narciso G. Garcés) (Bilbao, El Mensajero,
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Al Concilio Vaticano II llega ya una doctrina eclesiolégica en plena
cbullicién y en algunos aspectos madura. El Concilio ha recogido estas
orientaciones nuevas de la teologia y las ha hecho suyas, juntamente
con otras todavia no definitivas, a fin de que vaya enriqueciéndase el
depésito de la revelacién con la savia vivificante y renovada.

De esta forma se ha abandonado lo que han dado en llamar algunos
la visién estitica de la Iglesia para entrar de lleno en la consideracién
ce las propiedades onticas de la visién dindmica o dimensién del mis-
terio sobrenatural de la misma® De ahi que sean los aspectos cristo-
céntrico, pneumatolégico, sacramental, y escatologico de la Iglesia los
que resumen hoy las perspectivas de las reflexiones teolégicas .

Més que hablar del abandono de unos conceptos juridicos que
tienen su razén y su funcién inalienable, habrd que hablar del enrique-
cimiento, del complemento y la perfeccién de los mismos, al ser consi-
derados desde otras perspectivas necesariamente conexas, pero de 4ptica
mis completa. Planteadas asf las cosas tampoco hay por ‘qué extrafiarse

1966), etc. Merece especial atencién la primera, puesto que se trata de una obra
en la que colaboran los mas destacados especialistas internacionales y en los
estudios que en ella se nos ofrecen se tocan practicamente todos los aspectos de
la eclesiologia segun la doctrina elaborada por el Concilio: hasta dénde se llegd,
tendencias y limites de una doctrina que si no puede considerarse como nueva,
sin embargo estd siendo estudiada bajo nuevas y prometedoras perspectivas. Eu
este sentido tampoco podemos olvidarnos de las aportaciones bibliogrificas de
BLUET y BOUYER, interesantes por la abundancia de autores que sefialan en torno
al tema de la Iglesia como misterio. Podemos decir que casi es una excepcién la
revista en la que no se habla o trata algtin aspecto de la Iglesia segin el Vaticano,
en ntmeros dedicados expresamente o en trabajos sueltos, v. gr. Selecciones de
Teologia, Angelicum, Gregorianum, Concilium, etc.

3 Cfr. J. L. WITTE, “La Iglesia, “Sacramentum unitatis” del cosmos y del
género humano”: La Iglesia del Vaticamo II, Barcelona 1966, 505-535. En
realidad son muchos los autores que reinciden en estas afirmaciones e insinua-
ciones. Y CONGAR, por ejemplo, constata el hecho y lo explica en estos términos:
“La renovacion de la idea de la Iglesia en la época moderna se ha hecho merced
a un descubrimiento de su dimensién del misterio sobrenatural, méis alli de la
presentacién demasiado exclusiva del engranaje jerdrquico, al cual se cefifa con
frecuencia la eclesiologia polémica nacida de la Contrarreforma...” CONGAR,
“PDogma cristolégico y eclesiologia, Verdad y limites de un paralelo”: Santa
Iglésia, Estela, Barcelona 1965, 90 ss. Vuelve sobre este mismo concepto en otras
partes, v. gr., 398 ss. La bibliografia en los ultimos afios se multiplicé de tal
forma que resulta précticamente imposible abarcarla toda. Basta recordar aqui
la sintesis del P. Y. CONGAR, “Crénica de treinta afios de estudios eclesiolégicos”:
Santa Iglesio, y la del P. DoMINGUEZ DEL VAL, “La Eclesiologia en los ultimos
afios (1950-1964). Orientaciones bibliograficas”: Salmanticensis 12 (1905) 319-394.
Tstas obras nos dan una idea aproximada de lo que era la bibliografia eclesio-
légica antes del Concilio.

4 Pueden consultarse en relacién con estas nuevas perspectivas: J, WODKA,
Mysterium Kirche I, 470-471 (GESchichte des Kirchenbegriffs); Y. M. CONGAR,
Kirche: Dogmen- geschichtlich en TRIES, Hamdbuch theologischer Grundbergrif
(Miinchen 1962) I, 801-812. Igualmente la bibliografia sefialada arriba.
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de cierta terminologia que de otra mancra pudiera parecer exagerada o
incluso pedante®.

Es significativo, ¢ interesa hacerlo notar, que todas estas nuevas
concepciones eclesioldgicas se estin efectuando bajo un lema que estd
haciendo gala, reiteradamente, de fidelidad a una época lejana pero
muy rica en contenido y dimensiones teoldgicas: la patristica. La
vuelta a los Padres, que tantos caminos ha abierto. siempre en la teolo-
gla, ha sido sin duda un determinante decisivo en estas nuevas orienta-
ciones. Ahora bien, esta mirada hacia dentro —misterio de una realidad
celeste y terrestre, eterna y temporal, visible e invisible— y hacia el
pasado —patristica—, tiene un sentido que la hace transcender el mero
4mbito histérico y que podria concretarse, como se ha escrito, en triple
cjercicio de reflexién, accién y pasion .

Es decir, que si hoy se estd volviendo a aquéllo no es Gnicamente
para recordar, representar lo que ya presentaron los Padres, sino mis
bien para segulr buceando, inmersos en aquel fondo, y profundizar en
lo que jamas podri ser agotado por ¢l limitado entendimiento humano,
puesto que se trata de un misterio ”. Pero si para enfrentarse al misterio

5 Es lo que expresaba Pablo VI con su mesurada palabra: “Nos parece
que ha llegado el tiempo en que se deba explorar, investigar y exponer cada vez
més la verdad sobre la Iglesia, acaso no con aquellas enunciaciones solemnes que
llaman definiciones dogméticas, sino més bien empleando declaraciones con las
que la Iglesia con una forma de ensefianza mis grave y mis clara, se declara
a s{ misma qué es lo que de si misma siente (Alocucién al Concilio, 29 sept. 1963).
Cfr. CONGAR, “Aplicacciones: nocién organicista de la Iglesia. Idea de “encarna-
cién continuada”: o. ¢, 89 ss.; O. G. HERNANDEZ, “La nueva conciencia de la
Iglesia y sus presupuesto histérico-teolégicos”: La Iglesia del Vaticano II, Barce-
lona 1966, 249.

6 “La Iglesia progresa en el conocimiento de la revelacién, y, consiguiente-
"mente en el conocimiento de si misma por um estudio renovado siempre de sus
fuentes propias (la Biblia, Liturgia, Padres), explicitando mediante un trabajo
discursivo las implicaciones de las verdades reveladas; por un conocimiento expe-
rimental de connaturalidad, fruto de una confirmacién de la propia vida con el
miwsterio‘; no sélo pues de un estudio de Ia Iglesia, sing de una “pasmn de Igleu
sia; es en el orden religioso “el parecer” (T Ceia pacein) el conocimiento m&s
revelador”, O. G. HERNANDEZ, o. c., 256-257.

Es una vivencia nueva de la Igle-ma que responde a unas exigencias tempo-
rales y dimensionales, cronolégicas y circunstanciales hodiernas, como en la época
patristica respondié a necesidades de ure:enma también contemporineas, v. gr. en
Cipriano, Agustin, etec. Mientras cue mas tarde, en el 51g'lo X1v, surgia la
necesidad concreta de la defemsa del Papado, y por lo mismo se carg‘aba el
acento casi exclusivamente en los elementos externos, sobre todo, en la jerarquia.
Como muestra fpueden citarse los primeros tratiados s‘!isteméti@o‘s sobre la
Iglesia de SANTIAGO DE VITERBO, De regimine christiono ad Clementem V., libri
auatuor (130); EcGIDI0 ROMANO. De notestate ecclesigstica; AGUSTIN TRIUNFO,
Summa de potestate ecclestastica (1328).

7 Es uno de los aspectos en cue ultimamente més se ha insistido. Tal vez
sea de Lubac quien mis ha profundizado y el que mejor ha sefialado 1a, amplitud
v los limites en su conocido libro: Méditation sur PEglise (AUBIER, Editions
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con la humildad suficiente, como nos recuerda H. de Lusac, para pro-
fundizar en las relaciones del misterio con Dios, Cristo y los sacramen-
tos. Por tanto no se trata de doctrina nueva, absolutamente hablando,
sino de doctrina que va surgiendo al ritmo de los tiempos del caudal
inagotable de la tradicién escrituristica, litGrgica y patristica.

Por otra parte, llegar a concretar hasta qué punto se encuentran
ya en los Padres estas nuevas perspectivas asi como el alcance de una
~terminologfa nueva y su relacién con la antigua, es tarea complicada
y nada ficil, aunque s puede afirmarse que mis que tratarse de una
doctrina nueva se trata de una perspectiva nueva, de un proceso légico
dentro del desarrollo doctrinal eclesiolégico 8.

DIMENSION SACRAMENTAL.

Lo que decimos en general de estos aspectos nuevos debemos decirlo
en concreto de la sacramentalidad, y lo que decimos en general de los
Padres podemos decirlo en concreto de San Agustin, quien, por otra
parte, como es sabido, contiene una riqueza inmensa doctrinal en torno
a la Iglesia, de tal manera que en él “se debe buscar la fuente primera
y comin de todos los tratados sobre la Iglesia” (Grabowski).

Es claro, sin embargo, que no podemos hacernos la ilusién de
encontrar en él una terminologia explicita sobre la dimensién sacramen-
tal de la Iglesia, pero tampoco significa esto que no nos proporcione
abundantes consideraciones que el mismo Concilio y la teologfa post-
conciliar esti poniendo en evidencia® No podemos buscar ésto en

Montagne, Paris 1954). En este mismo sentido podemos recordar igualmente a
CONGAR, E'squise du mystére de L’Eglise, Paris 1941, 26; MERSCH, “Corp Mysti-
que et Spiritualité”: Diet. de Spirit. 11, col. 2.378; HoLBOCK, Der eucharistiche
und der mystiche Leib Christi, Roma 1941.

8 La indole de este progreso es afirmada con frecuencia por autores diver-
sos de nuestros dias implicados en esta temitica. Por ejemplo: “Progreso no
tanto por anilisis cuanto por sintesis. Su labor radica no tanto en las orienta-
ciones aisladas cuanto en la visién orgénica total de todo el misterio que ha
intentado la Iglesia; en el esfuerzo hecho por descubrir su lugar propio dentro
del horizonte general de la historia de la salvacién y de la historia humana
total; en el intento de distinguir qué elementos le son esenciales y cudles acci-
dentales, mutables e inmutables; de colocar en el centro de su conciencia: lo que
es el centro de su ser y en el corazén de su esfuerzo lo que es el corazén de su
misién”, HERNANDEZ, o. c.. 260. Otros, por su parte, hablan de la “nueva
concepcién eclesiolégica”, Cfr. SMULDERS, “La Iglesia como sacramento de salva-
cién”: La Iglesia del Vaticano II, Edit. Juan Flors, Barcelona 1966, 377 ss.

9 EI1 Vaticano II afirma la sacramentalidad de la Iglesia en diversas oca-
siones. Es la primera vez que en un documento oficial, en una comstitucion se
nos habla de la Iglesia como sacramento. Asi por ejemplo: “Cum autem Ecclesia
sit in Christo veluti sacramentum seu signum et instrumentum intimae cum Deo
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Agustin por muchas razones, pero baste aqui sefialar la dificultad mis-
ma del tema que hace que ni siquiera hoy sea doctrina clara ni uninime
en los mismos teblogos de nuestro tiempo que se ocupan de poner de
relieve este aspecto 10

Pero no por eso deja de tener sumo interés este aspecto sacramental
de la Iglesia segin San Agustin. Precisamente una de las lagunas que,
debido a la orientacién que han tomado los estudios eclesiolégicos, se
hace cada dia m4s notoria en la extraordinaria obra de Grabowski, La
Iglesia. Introduccién a la Teologia de San Agustin, es la referente al
tema de las relaciones entre sacramento ¢ Iglesia, o mis concretamente
llamado la sacramentalidad de la Iglesia'. Y ello es més evidente
porque resulta un hecho palpable que Agustin abunda en doctrina lo
mismo sobre la Iglesia que sobre los sacramentos 2.

Por otra parte, si bien Grabowski no ha afrontado directamente este
tema, tiene, sin embargo, unas palabras muy significativas que nos indi-
can que no es en modo alguno ajeno a San Agustin, y que, incluso,
sefialan las perspectivas y posibilidades de esta doctrina agustiniana:
“San Agustin no aplica el término “sacramento” a la totalidad de la

unionis totius generis humani unitatis” (Lumen Gentium, n. 1, BAC, 9); “Deus
congregationem eorum qui in Tesum...” (Ibid. 24); “Corpus suum quod est
Eeclesia...” (Ibid., 93). Sabemos por las Actas del Concilio que la oposicién
venia sobre todo por el temor o peligro que algunos Padres vefan para el
pueblo y gentes menos instruidas no acostumbradas a distinciones teolégicas.
Cfr. DANIELOU, 0. c., 47.

10 Y. CONGAR llama la atencion en un comentario al libro de SHMMELROTH
Die kirche als Ursackrament (Francfort 1953), trad. castellana, La Iglesm
como sacramento original (San Sebastidn, Dinor 1963). Com:entario en RSPT
(1953), t. 33, 7562; incluido en Saint Eglise (Paris, Cerf. 1963), 623 trad. caste-
llana, Santa Iglesia (Barcelona, Estela 1965) 550-551. Del mismo autor: “Die
23-29. Igualmente del mismo autor: “Um die Einheit des Kirchenbegriffes”:
Kirche als sichtbare Gestalt der unsichtbaren Gnade”: Scholastik (1958), t. 28,
Fragen der Theologie heute (Eisiedeln 1957) 319-337, trad. castellana, Panorama
de la teologia actual (Madrid, Guadarrama 1961);' G. HorrMANN, “Die Kontro-
verse iiber den Kirchenbegriff”: Trierer theol. Zeitsch (1956) 109-114; 174:182;
HoMER, L’Eglise est umne comumion (Paris, Cerf. 1965), trad. castellana, La
Iglesia es una comunién (Barcelona, Estela 1965) 84-85.

11 El P. OR0Z en la Presentacidon que hace a la obra se lamenta comn estas
palabras: “En el indice o esquema del libro de Grabowski notamos la ausencia
de algdn que otro tema que actualmente interesa en un trabajo de Eclesiologia.
Nos queremos referir principalmente al ecumenismo, a la Iglesia-Sacramento...
Es cierto que Grabowski alude al papel de los sacramentos en la constitucién
de la Iglesia, pero la sacramentalidad de ésta no aparece en plena luz...”,
STANISLAUS J. GRABOWSKI, La Iglesia. Introduccién o lo Teologia de San Agus-
tin, Madrid 1965, XXIX. Esto mismo lo repite en Augustinus, donde reproduce
la Presentaciéon que hace a la obra de Grabowski, “En torno a una eclesiologia
agustiniana”: Augustinianus XI, 42-43 (1966) 269

12 L. VILLETTE, Foi et Sacmment vol. I: Du Nouveau Testwment a Saini
Augustin, Paris 1959.



496 J. G. CENTENO 6

Iglesia. Pero quienes lo hicieron posteriormente concuerdan con su
pensamiento’ 2,

El que no se trate este aspecto en esta obra, la mas completa sobrc
la eclesiologia agustianiana hasta hoy, resalta atn méis por el sesgo
y la orientacién que han tomado en los Gltimos tiempos tanto los estu-
dios eclesiolégicos como la agustinologfa.

La primera dificultad seria con que nos enfrentamos en el intento
de comprender ¢ interpretar a San Agustin, es la problematica que nos
presenta el concepto y la terminologia de la palabra “sacramento”, ya
que en Agustin, como se sabe, no tiene una significacién Gnica y ofrece,
como en otros Padres, sentidos muy diversos.

Por otra parte, tampoco se puede hablar aqui de ‘“‘sacramento” en
sentido estricto, ya que como doctrina de fe se nos impone la absoluta
certeza de que los sacramentos de la Nueva Ley son ni mis ni menos
que sicte 4,

Pero ni esa palabra tenfa entonces ese significado Gnico, estricto,

ni lo habfa tenido en los Santos Padres y en la Sagrada Escritura. El
Vaticano II aplica esta terminologia a la Iglesia apoyindose justa-
mente en el pensamiento de los Santos Padres y en la misma Escritura.
No es que sea muy frecuente en los Santos Padres, como tampoco en el
Nuevo Testamento, pero si son caracteristicos y significativos los lugares
en que se encuentra esta expresién o su equivalente, v. gr. la DipacHE,
Grecorio NiceNo, CrpriaNo, Amsrosio. Por lo que se refiere a San
Agustin la cuestion se centra en las palabras “misterio” y “sacramento”.
Esta Gltima palabra es rara, aunque significativa. Y es precisamente el
alcance de esta significaciéon lo que nos interesa analizar.

El 4mbito de este concepto sacramental es mis amplio que el reco-
gido por Trento, y explicado seglin la forma agustiniana: “Invisibilis
gratiae visibilis forma” **, forma lapidaria, pero que no agota ni encierra
en si toda la amplitud que San Agustin dio a lo sacramental. ;Cuil
puede ser la dimensién de este concepto en la doctrina de San Agustin?

13 StANISLAUS J. GRABOWSKI, La Iglesia. Intraduccidn o lo Teologia de
San Agustin, Madrid 1965, 171. No es nuestra pretensién afrontar en estas
paginas toda la problemitica que encierra el caricter de la sacramentalidad
de la Iglesia en San Agustin, Esto exige sin duda un estudio mas amplio que el
que ahora intentamos. Nos limitamos tnicamente a constatar de manera muy
elemental alguno de.los aspectos doctrinales que se sefialan hoy como base de la
dimensién sacramental de la- Iglesia.

14 H. DENZINGER, Enchiridion Sympolorum Definitionum et Declarationum
de rebus fidei et morum, Editio 24-25, 1948, Herder, Barcelona, n. 844, 300.

15 SAN AGUSTIN, Quaest. in Hept. 3, 84, ML. 34, 712; Denz. 876, 305.
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La respuesta, como hemos dicho, exigirfa un estudio muy detallado y
mis amplio que lo que ahora intentamos. De todas formas, dentro de
estas ambiciones, puede ayudarnos a comprenderlo el sentido de este
término en los primeros siglos y una rdpida consideracién a su doctrina.

Generalmente el término latino sacramentum es traduccién del
término griego musterion (Mc. 4, 11), pero no agota su amplia signi-
ficacién aunque participe de ella. Término, por otra parte, de contenido
muy diverso tanto en el sentido religioso como en ¢l profano *.

En la Sagrada Escritura encontramos la palabra sacramento con un
sentido muy amplio. Unas veces como misterio, verdad escondida y
oculta, sin que por eso haya de entenderse en el sentido de algo oscuro
¢ ininteligible 1". Otras veces equivale a un signo que de alguna manera
produce lo que significa. Por ejemplo, se llama sacramento a la circun-
cisién de la Ley Antigua: en cuanto que era signo de la incorporacién
al Pueblo escogido de Dios y por ella se realizaba. En pasajes del Anti-
guo Testamento encontramos otros matices diversos, como, por ejemplo,
cierta santificacién personal 8.

Es precisamente la relacién entre estas dos palabras misterio y sacra-
mento la que puede darnos la clave para una exacta comprensién del
dmbito dimensional de la Iglesia como sacramento.

Interesa destacar en este sentido religioso la significacién de “plan
salvifico”, de Dios respecto a la humanidad, plan que sélo es revelado
a algunos escogidos **. Es una revelacién que implica una lazo de amis-
tad y de confianza por parte de Dios con los elegidos .

La concepcién paulina del misterio es de un interés mdximo tanto
por lo que en si encierra cuanto por las consecuencias. El Apéstol hace
uso de dicho vocablo no menos de veinte veces en sus cartas. Y aun
cuando los especialistas no se han puesto de acuerdo en todos los
matices al determinar el contenido de esa palabra en el Apéstol, si han
liegado, sin embargo, a algunas conclusiones muy significativas: el

16  En este dmbito profano el s1gn1ﬁcado suele ser: consejo secreto del rey
y su plan de g'uerra v. gr. en Judit 2,

17 Sap. 2, 22; 6, 24; Dan. 2, 18 ss, Me. 4, 11; Col. 1, 26.

18 Cone. Flo'rent Dec Pro Armemis. Denz. 695, 712.

19‘ Sap. 2, 224 Dan. 2, 27, 45.

. “La revelacién del misterio lleva consigo una relacién de confianza, una
comsag'ramon Esta separa a los consagrados de los que estdm fuera, tal como
aparece en los textos donde los sindpticos usan dicha palabra: “Porque a vos-
otros os ha sido dado conocer los misterios del reino de los cielos, pero a ésos,

’. SMULDERS, 0. c., 382.



498 J. G. CENTENO : 8

misterio para San Pablo es el plan de salvacion que Dios mantuvo
oculto desde la eternidad y que reveld y proclamé maés tarde 2.

En él el Apbstol distingue tres fases: el misterio en Dios?, el mis-
misterio revelado ? y el misterio proclamado 2. iY cull es el contenido
de este misterio? San Pablo recurre a diversas férmulas, que coinciden
en el fondo y nos indican que el objeto del misterio es una persona:
Cristo 2. ' ‘

El término, sin embargo, ha ido evolucionando desde los primeros
tiempos y en esa evolucién se extiende y desdobla su significado. Y asi
llega a significar varias cosas, como el eterno designio de Dios, o plan
divino de salvacién, la persona misma de Cristo o las prefiguraciones
o las profecias. Con Origenes alcanza €l término una nueva perspectiva:
la vida de Cristo en la tierra es figura de una realidad celeste, que ha
de aparecer en el cielo, 0o en lo que podemos llamar “nueva tierra”
después de los Gltimos tiempos. El misterio realizado ya en parte en
el cristianismo estd en plena tensién hacia una consumacién en el futuro
pareciendo asi en todo su relieve el sentido escatolégico del mismo. Asi
encontramos una realidad nueva: la unién entre la realizacién que
tiene ahora su cumplimiento y la esperada. La salvacién de Cristo ha
de tener su aplicacién concreta y temporal 2.

Mis tarde se acentué ya un nuevo matiz, alcanzando su dimensién
a los ritos del bautismo y de la eucaristia, significacién que cuajé mds

21 De la abundante bibliografia sobre el tema nos limitamos a citar aquf
algunos de los ensayos més interesantes: D. DEBEN, Le mystére paulinien,
Eph. Th. Lov. 13 (1936) 405-422; C. Spicq, Saint Paul. Les Epitres pastorales,
Paris 1948; L. CERFAUX, La Iglesia. en Sam Pablo, Bilbao 1959, 249-262;
R1GAUX-GRELOT, Misterio, V. T B 484-488; H. FRUYTIER, Het word Mystérion in
de Catechesen van Cyrillus Jerusalem (Nijmegen 1950); SCHILLEBECKX, De
sacramentele hetlsecozomie (Antwerpen 1952) 21-106; L. BOUYER, “Mysterion”:
Vie Spirituelle Supplement 23 (1952) 397-402; C. MOHRMANN, “Sacramentum
dans les plus anciens Textes chrétiens”: Harvard Theological Review 47 (1954)
140-152. ‘

22 I Cor. 2,7; I Cor. 2, 8; Ef. 3, 9-10; Ef. 1, 10.

28 [ Cor. 2, 10; Ef. 8, 5; Ef. 8, 10; Ef. 8, 8, 9.

24 Tit. 1, 1-8; I Tim. 9, 16.

26 Asi en Cor. 2, 7-10; Rom. 16, 26; Col. 2, 2-3; Ef. 1, 911; Coll. 27. Es
Cristo el que nos merece la participacién de los bienes celestiales y quien la
concede, merecimiento que se extiende a toda clase de personas, incluso a los
gentiles. “En Cristo encarnado y crucificado vemos ¢l misterio divino, oculto
y escondido desde la eternidad y que ahora se anuncia y revela en la Iglesia por
medio de Cristo (claro estd que veladamente), Eph. 1, 4, 9”; ScHMAUS, Teologio
Dogmdtica VI. Los Sacramentos, 2.2 edic. Rialp, S. A., Madrid 1963, 22.

26  SMULDRES, “La Iglesia como sacramento de salvacién”: La Iglesia del
Vaticano II, Barcelona 1966, 385 ss.; H. U. VON BALTHASAR, “Le mystérion
d’Orgéne”: Recherches Sc. Relig. 27 (1937) 28-64; Ip., “Parole et mystére chez
Origene”, Paris 1957.
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ripidamente en el término latino que en ¢l griego. Smulders afirma que
los dos términos siguieron con parecidas o incluso idénticas significa-
ciones, en un proceso lento y un tanto oscuro, manteniendo la sino-
nimia desde los siglos v y v, hasta que en la Edad Media comenzaron
a diferenciarse abiertamente %"

Por lo que se refiere a San Agustin, el término, en medio de sus
fluctuaciones, adquicre caricter propio, que culmina en el doble aspecto
de realidad terrena y accién salvifica. Y aunque para Agustin las dos
palabras —misterio y sacramento— tengan en un principio el mismo
significado, aparte de esas orientaciones en el contenido, se nota ya
una tendencia a distinguirlos que tendrd en el futuro una influencia
decisiva 2.

Schmaus confirma esta misma idea cuando afirma que “la teoria
de dos sacramentos tuvo un impulso decisivo gracias a Agustin, que
fue el primero en hacer penetrantes estudios sobre la esencia y signifi-
cacién de los sacramentos. Para ello se sirvié de categorfas y represen-
taciones neoplaténicas de forma que el neoplatonismo fue el primer
modo de exponer la teologia sacramental. Las ideas agustinianas fueron
decisivas en lo sucesivo” 2°, ,

Pero hemos de insistir en que a pesar de los abundantisimos estu-
dios que se han sucedido hasta hoy no se ha llegado todavia a conclu-
siones definitivas en esta cuestién tan compleja de la sacramentaria
agustiniana. “Para San Agustin —continda Schmaus— el sacrameto es
un signo sagrado (signum sacrum); deben distinguirse en el sacra-
mento el signo y el contenido. En los signos no debe mirarse lo que son,
sino lo que significan. Para que el signo pueda dar a conocer algo distin-
to de su ser debe tener cierta semejanza con lo que significa. Portadores
de esa semejanza son las cosas naturales y la palabra con que tales
cosas naturales son determinadas mds concretamente. Cosa natural y
palabra fundan el fenémeno visible del sacramento, que por divina
virtud se cumple y se hace capaz de producir la realidad sacramental,
que es la gracia” ®,

San Agustin emplea las dos palabras “misterio” y “sacramento”

27 SMULDRES, 0. ¢., 385.

28 TH. CAMELOT, “Sacramentum Notes de théologie augustinienne”: Revue
Thomiste 57 (1957) 429-449.

29 ScHMAUS, Teologia Dogmdtica. VI. Los Sacramentos, Ed. Rialp, Madrid
1963, 23.

30 In., 23-24; J. ExaeLs, “La doctrine du signe chez Saint Augustin”:
Studia Patristica VI 4, Ed. F. L. Cross, Berlin 1962, 366-372.
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muchas veces con el mismo significado, como puede verse en algunos
cjemplos de sus escritos, aun siendo evidente como decimos su tenden-
cia a distinguirlos ®

Unas veces habla de los sacramentos como de unos ritos, otras como
de unos simbolos y otras como de unos misterios 3

En general, y teniendo en cuenta las etapas de la evolucién de su
doctrina y de su pensamiento, que no permiten una conclusién clara
en orden a la definicién de sacramento, debe admitirse que para San
Agustin el sacramento es un signo de una cosa sagrada, o un signo
sagrado, externo y visible, un “signo sensible de la gracia invisible” 3,
Ademis se trata de un signo divinamente instituido *.

El sacramento ~para San Agustin es algo perceptible por los sentidos,
que encierra en si una realidad, es un signo con un contenido espi-
ritual %,

31 “QSignum est enim res, praeter speciem quam ingerit sensibus, aliud
aliquid ex se faciens in cogitationem venire: sicut vestigio viso, transisse animal
cujus vestigium est, cogitamus; et fumo viso, ignem subesse cognoscuimus...”
(De Doctr. christ. 11, 1, 1, PL. 24, 85). “Nimis autem longum est convenienter
disputare de varietate signorum, quae cum ad res divinas pertinent, Sacramenta
apellantur” (Epist. 138, 1, 7, PL. 33, 527).

82 GRABOWSKI cree que los diversos y abundantes textos en que San Agus-
tin habla de sacramento pudieran agruparse en tres epigrafes: sacramento-rito,
sacramento-simbolo y sacramento-misterio. Cfr. GRABOWSKI, o. c., 170; C. Cou-
TIER, 0. c., 164-174; F. VAN DER MEER, “Sacramentum ch-e:z Saint Agustin”:
La Maison Diew 13 (1948) 50-65; SPALLANZANI, “La nozione di sacramento in
Sant’Agostine”: Scuola Cattolice. serie 6, 9 (1927) 175-88, 258-68.

33  De doctr. chmst 11, 1, 1, PL 34 25; De Civ. Dei 10, 5, PL. 41, 282+
“sacramentum est signum sacrum”. Contra. F'austum 19, 16, PL. 42, 356 357:
“Quid enim aliud quaeque corporalla sacramenta nisi quaeda.m quasi verba
visibilia, sacrosanta quidem...”. Quaesti in Hept. 111, q. 84. PL. 34, 712. In Joan
Evang. tr. 80, 3, PL. 35, 1840 “Detrahe verbum, et quid est aqua nisi agua?
Accedit verbum ad elementum et fit sacramentum, etiam ipsum tanquam visibile
verbum”. Epit. @ Rom. inchoat. exposi 18, PL. 385, 2101: “ut etiam ipsa sacro-
santa sigmacula, quorum res in eo praeceserat...”. Quaest. in Hept. 111, q. 84,
PL. 34, 712: “Nam sine ista sanctificatione invisibilis gratiae, visibilia sacra-
menta quid prosunt? Merito enim quaeritur, utrum etiam ista invisibilis sane-
tificatio sine visibilibus sacramentis, quibus visibiliter homo sanectificatur, pariter
nihil prosit: quod utique absurdum est”. Contra Faustum 19, 11, PL. 42, 355:
“In nullum autem nomen relgionis, seu verum, seu falsum, coagulari homines
possunt, nisi aliquo signaculorum vel sacramentorum visibilium consortio con-

ligentur”.

84 De doctr. christ. 111, 9, 13, PL. 34, 70-71: “Sub signo enim servit qui
operatur aut veneratur aliqum rem significatam, nensciens quid sigmificet: qui
vero aut operatur, aut inveneratur utile signum divinitus institutum, cujus vim
significationemque intelligit. non hoe vemeratur quod, videtur et transit, sed illud
potius quo talia cuancta referenda sunt”.

35 “Para San Agustin los sacramentos no solamente son signos de santi-
ficacién individual, sino también de unidad religiosa y comunién espiritual. Son
lazos visibles que unen a los hombres que se esfuerzan por alcanzar la meta
comun, si bien contienen también un efecto espiritual, invisible y ultramundano”,
GRABOWSKI, 0. ¢., 171.
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Es este sentido y estos rasgos peculiares los que interesan para
calibrar el contenido de la expresién sacramental de la Iglesia y el
alcance de la misma, aun cuando no se la llame expresamente sacramen-
to. Teniendo esto en cuenta hay que admitir que San Agustin apunta
ya en su concepcidén sacramental al doble elemento: realidad terrena
y accién salvifica, al sacramento como realidad que produciendo lo que
significa y significando lo que produce, es capaz de producir la santifi-
cacién 36,

También es digno de notarse ¢l sentido que encierran los signos.
Son, segin Agustin, “sefiales dadas” por alguien, lo cual implica que
detras ‘de los signos encontramos a alguien, encontramos a una pet-
sona®. Un signo es entonces la manifestacién de una interioridad, de
algo oculto y escondido que se hace palpable a los demds, que se mani-
fiesta con lo que lleva dentro®8.

CRISTO SACRAMENTO DE D10s. LA IGLEsIA sACRAMENTO DE CRIsTO.

Estas nociones nos hacen ver la enorme dificultad de la problemética
sacramentaria en San Agustin y, por tanto, lo dificil que resulta aclarar
el concepto sacramental en el pensamiento agustiniano. Pero al mismo
tiempo nos sirven para comprender mejor en su dimensién verdadera
el alcance de la terminologfa sacramental aplicada a la Iglesia.

La definicién sacramental de la Iglesia, segtn el sentir de numero-
sos teblogos que defendieron esta definicién y que ahora proclamé el
Concilio en algunas férmulas concretas, da al sacramento el sentido
agustiniano de “forma visible de la gracia invisible” 3. “Sacramento
es el eterno designio salvifico de Dios, el cual se revela y realiza pode-
rosamente entre los hombres. O, también, es una accibn eficaz de
Dios —que comprende tanto la iniciativa y operacién divina, como su
efecto en el mundo humano— por el cual El, revelando su plan salvifico,

86 Jbid. 171.

87 De Doctr. christ. 11, 1, 2, PL. 34, 35-27.

38 SMULDERS resalta aqul este aspewcto de estimable contenido en el pen-
samiento agustiniano porque implca una invitacién personal que de suyo puede
dar origen a una comunidad, aunque en la préictica, no siempre llega a conse-
guirse porque no se acepta la invitacién. Por eso al glosar este aspecto de la
mentalidad agustiniana comenta: “Las transformaciones que su descripeién
transitoria intelectualista del signo experimenté, muestran cémo la idea de
Agustin fue coartada mis vy més en un cauce intelectualistico”. Cfr. o. c., 389.

39  Denz. n. 876.
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io realiza en esta tierra, para que los hombres reconozcan a su salvador
en esa revelacién escondida y realizacién transitoria, crean en El y lo
afirmen en la fe, se dejen poseer por El y en un encuentro personal con
¢l Redentor, participen de la redencién salvacién” .

CRISTO SACRAMENTO DE Dios.

En esta perspectiva sacramental hay que encuadrar la terminologia
de la sacramentalidad aplicada a la Iglesia. Y en este sentido para Agus-
tin Cristo, como Epifania o manifestacién de Dios, en su humanidad, es
el sacramento por excelencia. San Agustin llega a afirmar que es “el
Ginico sacramento” *!. Cristo es el sacramento “original” que se convierte
«n el dnico camino de salvacién.

Cristo es el sacramento de Dios, y lo es por su encarnacién. Cristo
clevd, y elevindola la divinizé, la naturaleza humana, y la elevé a signo
eficaz de la comunicacién de Dios al hombre. Jesucristo haciéndose
hombre, asumiendo por su encarnacién la naturaleza humana, se ha
hecho manifestacién de la bondad divina y del amor sin limites, el amor
inmenso que Dios tiene a los hombres.

De este modo Jesucristo se hace “‘camino”, que conduce a Dios.
Viene a unir a Dios con el hombre y al hombre con Dios, para hacer
realidad la comunidad de amor entre Dios y el hombre. Esto lo realizé
con su vida, muerte y resurreccién, que viene a ser la expresién tangible,
el signo que aparece ante los hombres y que les descubre a éstos el amor
redentor. Es la “‘sefial dada”, la llamada. Jesucristo es la realizacién
y manifestacion del amor salvifico de Dios para con los hombres, es
signo eficaz de la unién intima del hombre con Dios.

El hombre —como término y destino en Dios— queda asi ligado a
Cristo de manera que resulta imposible su separacién. No es posible
separar a Cristo del hombre. Cristo se encarna por el hombre y para
el hombre. Su encarnacién tiene una finalidad concreta: la redencién
del hombre, la salvacién del hombre. De tal manera que toda la historia
se centra en Cristo y El recapitula toda la historia. Antes de la encarna-

40 Cfr. SMULDRES, o. ¢., 391.
41 Epist. 187, 11, 34, CSEL 57, 113, PL. 33, 845; COUTURIER, o. c., 194;
Epist. 187, 34, PL. 38, 845.
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cién se orienta ya hacia Cristo y después de la encarnacién desemboca
en El%, Esto tiene su realizacién plena en el Nuevo Testamento.

En el Antiguo Testamento estaba hasta cierto punto como oculta
la accién divina. El Antiguo Testamento era como un velo que ocultaba
a los hombres ese plan divino y que impedia la visién clara del secreto
intimo de Dios para con la humanidad. Cristo, ahora, en el Nuevo Tes-
tamento, haciéndose hombre, rasgard definitivamente ese velo y enton-
ces aparecerd como realidad visible y palpable ese plan misterioso v
salvifico de Dios %.

J. G. CeENTENO

42 Sobre este tema que ha merecido atencién especial en los Gltimos afios
y sobre el que se ha elaborado emsayos de indudable interés puede verse, por
ejeraplo, J. DaniELOU, El misterio de lo. Historia, San Sebastidn 1960; H. URs
VON BALTHASAR, Teologia de la Historia, Madrid 1959. Un juicio critico sobre
las diversas tendencias en Z. ALSZEGHI- M. FLICK, “Teologia della Storia”:
Gregorianum 35 (1954) 256-298.

43 Son ya conocidas las frases agustinianas: “In Vetere Testamento est
occultatio Novi, in Novo Testamento est manifestatioc Veteris”, “In Vetere
novum latet, et in Novo vetus patet”. De Cathech. rud. 4, 8; Quaest. in Hep 2,
73 PL.






Teologia de la vocacién religiosa *

I. LA VOCACION RELIGIOSA COMO CARISMA

i. E1r Cuerro MISTICO Y LOS CARISMAS.

El cardcter esencialmente dindmico del Cuerpo Mistico y los caris-
mas: ministeriales y no institucionales.

En la doctrina de San Pablo y en la teologia moderna se llama
carisma a toda clase de auxilios o dones concedidos por Dios a los fieles
sin distincién. Incluye, pues, tanto a la gracia y dones ordenados en
primer lugar a la santificacién del individuo (gratia gratum faciens)
como a los dones otorgados directamente para el bien de la comunidad
(gratia gratis data). San Pablo no hace distincién entre esas dos clases
de dones, y los considera como elementos esenciales del Cuerpo de
Cristo, de su dinamismo social y sobrenatural, porque en su virtud
crece y se desarrolla sin cesar.

El dinamismo esencial del Cuerpo de Cristo aparece claramente en
el sentido semitico de la metifora paulina. El cuerpo (séma) es un
mstrumento del todo necesario para ¢l hombre, intimamente unido
¢ identificado con él. La dicotomia entre el cuerpo y el alma, como dos
sustancias que integran al hombre y que pueden separarse, es ya mis
bien un concepto helénico, que no penetré en el mundo judio hasta el si-
glo 11. Por eso, la comunidad eclesial tiene para el Apédstol un desarrollo
anilogo al del hombre perfecto (sbma). Ahora bien; segin la mentali-
dad hebrea, la vida intima del hombre, que se manifiesta por medio del
cuerpo, no le viene de si mismo, sino del mismo Dios, de quien recibe
¢} espiritu de la vida (7uah) y al cual volvera al fin*. Por eso, la Iglesia,

*  Publicamos aqui integras las dos conferencias del autor en la II Sema-
na Nacional de Vocaciones (Pamplona, 19-24 agosto 1968).
1 Eccle. 12, 7; Sab. 16, 14; Salmo 78, 39; Salmo 104, 29-30.
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Cuerpo de Cristo, recibe de su Cabeza la dinamis, virtud o Espiritu que
la vivifica. San Pablo lo llama Espiritu del Sesior o Espiritu de Cristo .
A €l le atribuye la mcgeneracién o renovacién del hombre por el bautis-
mo?®; él gime por nosotros con gemidos inenarrables, porque no sabe-
mos cémo orar *; y, finalmente, é] es el que distribuye segn su voluntad
todos los carismas, dones y frutos a los miembros del Cuerpo de Cristo °.

La caridad o agapé, sin la cual todos los demas dones no servirian
de nada para la salvacién b, es derramada por el Espiritu Santo que nos
ha sido dado”, y es la que hace que todo el Cuerpo de Cristo y cada
uno de sus miembros crezcan y se perfeccionen hasta llegar a la pleni-
tud del hombre perfecto: “abrazados a la verdad, en todo crezcamos
en caridad, llegindonos a aquel que es nuestra cabeza, Cristo, de quien
todo el cuerpo, trabado y unido por todos los ligamentos que lo unen
y nutren para la operacién propia de cada miembro, crece y se perfec-
ciona en la caridad” ®.

Esa caridad o agapé es a la vez el amor de Dios al hombre y a la
Iglesia, y el don que Dios les otorga para que le amen, y vivan y se
perfeccionen unidos a é1°.

Los carismas son, pues, un elemento esencial del Cuerpo Mistico de
Cristo, que debe crecer y perfeccionarse sin cesar en virtud del dina-
mismo que le infunde de continuo su Cabeza, Cristo, mediante el
Espiritu.

EL carismMA DEL MINISTERIO '.—Entre los carismas o gracias que el
Espiritu otorga a los miembros del Cuerpo de Cristo se halla el carisma
del ministerio o diaconta, instituido por el mismo Cristo para el servicio
de la comunidad, designado por San Pablo con términos que implican

Efes. 4, 15-16; Colos. 2, 19.

Cfr. C. Spicq, O. P., Agapé dans le Nouveau Testament. Analise de
Textes, I, Paris 1958; II, 1959; K. PrimM, S. J., “Das dynamische als Grund-
Aspekt der Heilsordnung in der Sicht des Apostels Paulus”: Gregorianum 42
(1961) 643-700. )

10 Para toda esta cuestién de los carismas en la Iglesia, cfr. K. RAHNER,
“Lo dindmico en la Iglesia”: (Quaestiones Disputatae 5), Herder, Barcelona,
1963, 46-92; A. TURRADO, “Lo dindmico en la Iglesia” (K. Rahner): Revista
Agustiniana de Espirituclidad 5 (1964) 83-96; ver 85-90; V. CobpiNa, S. J.,
Teologia de la vida religiosa, Madrid 1968, 173-180. :

2 Rom. 8, 9; II Cor. 3, 17; Geal. 4, 6, ete.
8 Tit. 8,5; I Cor. 12, 18,

4 Rom. 8, 26-217.

5 I Cor. 12, 4 ss.; Gal. 5, 22,

6 I Cor. 13,

7 Rom. b, 5.

8

9
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autoridad, magisterio y dispensacién de los misterios Dios (palabra y
sacramentos): apdstoles, presidentes, pastores y doctores, gobernacio-
nes M. Este y otros carismas son manifestaciones del Espiritu para utili-
dad y edificacién del Cuerpo de Cristo*?. El carisma del ministerio o
diaconia es conferido visiblemente por la imposicién de manos de los
apostoles 12, y de los presbiteros; y los que lo reciben son llamados
dispensadores de los misterios de Dios ™. San Pedro los llamard también
dispensadores de la gracia de Dios'®,

Evidentemente, estos ministros de Dios deberidn unir en si mismos
¢l carisma del ministerio y los carismas personales que los hagan fide-
dignos @ los ojos del mundo. Es ésta una exigencia demasiado grave
para los que administran los bienes del Cuerpo de Cristo, y serfa un
subterfugio gravisimo el tratar de camuflar la moral en aras del puro
juridismo. Sin embargo, segtin nota muy bien K. Rahner, se debe evitar
el peligro de exagerar las deficiencias de las personas que encarnan el
ministerio, porque “el cargo jerdrquico mismo, y no sélo su titular
cfectivo, va marcado de lo carismatico, si es que la Iglesia en cuanto
constituida jerarquicamente ha de ser hasta el fin de los tiempos la
Iglesia del Espiritu permanente, que en virtud de la gracia de Dios
y sblo por ella, es incapaz de abandonar en su totalidad la gracia de
Dios, su verdad y su santidad, convirtiendo la representacién visible de
esta gracia, que es la Iglesia, en una sinagoga despojada del Espiritu” .

Los cARIsMAS No INSTITUCIONALEs.—San Pablo distingue muy bien
entre el carisma institucional del ministerio y los carismas no institucio-
nales que el Espiritu distribuye seglin su voluntad a los miembros del
Cuerpo de Cristo para utilidad y edificacién de la comunidad . Dice
expresamente: “Hay diversidad de dones, pero uno mismo es el Espi-
ritu. Hay diversidad de ministerios, pero uno mismo es el Sefior. Hay
diversidad de operaciones, pero uno mismo es Dios, que obra todas las
cosas en todos. Y a cada uno se le otorga la manifestacién del Espiritu

11 ] Cor. 12, 4-31; Rom. 12, 8; Tesal. 5, 12; Efes. 4, 11.

12 ] Cor. 12 y 14, passim.

18 II Tim. 1, 6; Act. 6, 6.

14 T Tim. 4, 14.

15 I Cor. 4, 1; II Cor. 6, 4; Tit. 1, 1.

16 ] Petr. 4, 10.

17 0. e, 52; cfr. H. KUNG, Estructuras de la Iglesia, Estela, Barcelona
1965,1 8411[, %mbrellg. {gpresen-taci()n fidedigna de la Iglesia en el Concilio Ecuménico.

or. 12-14.
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para comiin utilidad. A uno le es dada por el Espiritu la palabra de
Sabidurfa; a otro, la palabra de ciencia, segin el mismo Espiritu;
a otro, fe en el mismo Espiritu; a otro, don de curaciones en el mismo
Espiritu; a otro, operaciones de milagros; a otro, profecia; a otro,
discrecidn de espiritus; a otro, género de lenguas; a otro, interpreta-
cién de lenguas. Todas estas cosas las obra €l tnico y mismo Espiritu,
que distribuye a cada uno segtn quiere” **.,

Pero sin la caridad o agapé, ni todos estos carismas, ni la pobreza
mAs absoluta, ni la muerte por el fuego servirfan de nada para la salva-
cién propia 2,

Ademas del aspecto extraordinario que debe revestir siempre lo
carismético en la totalidad de la Iglesia, “no se puede negar que existe
también la extraordinaria y heroica fidelidad en lo de cada dia, el mila-
gro de la serenidad y ecuanimidad, en la que lo maravilloso se realiza
calladamente como la cosa mas natural” ?'. Esto estd en plena conso-
nancia con la doctrina de la Iglesia sobre la necesidad de la gracia para
la observancia perseverante de la ley natural y para realizar actos sobre-
naturales. Rahner se lamentaba, y con razén, de que no se hablase de
los carismas en los tratados sobre la Iglesia, siendo asi que lo carismé-
tico forma también parte de la esencia de la Iglesia y de hecho siempre
han existido en ella. Asf lo demuestra la historia de la Iglesia, en especial
la historia de todos los dias, esa historia oculta y callada mis que la
grande y oficial, y que no es el menor de los milagros continuamente
renovados 22, Felizmente, ¢l Vaticano II ha subsanado con creces esta
laguna en su Constitucién dogmatica sobre la Iglesia Lumen gentium al
hablar de los carismas ordinarios y extraordinarios otorgados por el
Espiritu Santo al pueblo cristiano para comin utilidad (n. 12), y al
introducir en ella a la vida religiosa como un elemento esencial del
Cuerpo de Cristo (cap. VI, n. 43-47).

En esta distribucién de los carismas, junto con ¢l sacerdocio comtin
de todos los bautizados, se basa fundamentalmente la “teologia del
laicado”, su deber del apostolado y las obligaciones de la jerarquia a
este respecto . Es lo que con tanta viveza recomendaba el Apdstol:

19 I Cor. 12, 4-11; 12, 27-21.

20 J Cor. 13, 1-18.

21 K. RAHNER, o. ¢c., 59.

22 Q. e., 60-63,

28 Cfr. Constitucién dogmdtica sobre la Iglesia, n. 30-38; Decreto sobre el
apostolado de los seglares, n. 2-3.
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“No apaguéis al Espiritu. No despreciéis las profecias. Probadlo todo y
quedaos con lo bueno. Abstencos hasta de las apariencias del mal” 2

2, LA VOCACI(’)N RELIGIOSA COMO CARISMA PERSONAL Y ECLESIAL INSTI-
TUfDO POR CRISTO.

Ademas de la oposicién inicial de muchos Padres Conciliares para
ntroducir el cap. VI “De los religiosos” en la Constitucién dogmatica
Lumen gentium®, atn sigue muy arraigada en muchos teblogos la
mentalidad de que la vida religiosa o profesién de los consejos evangé-
licos no puede ostentar un origen divino, es decir, que no fue instituida
por Cristo. Es ésta una cuestién fundamental, que condiciona en gran
parte el verdadero sentido de la vida religiosa en la Iglesia.

Es cierto que no consta histéricamente el origen de la expresién
consejos evangélicos, reservada para designar a la triada: pobreza, cas-
tidad y obediencia. Si nos limitamos al Evangelio, no dudamos en
afirmar con E. Ranwez que todas las invitaciones, explicitas o impli-
citas, a seguir los ¢jemplos de Jesiis pueden considerarse como otros
tantos consejos evangélicos; y que la idea de consejo en el sentido rigu-
roso de la palabra sblo se encuentra claramente expresada en el Evan-
gelio con respecto a la virginidad y a la pobreza: cuando Jests declara
que la castracién voluntaria por el reino de los ciclos (propter regnum
caclorum) estd reservada Gnicamente a aquellos que “lo pueden com-
prender”, es decir, a los que han recibido ese don de Dios?6; y cuando
sugiere al joven rico ¢l abandono total de sus bienes con vistas a su
funcién personal en la economia de salvacién?”. “Seglin esto, dice
Ranwez, no habria més que dos consejos evangélicos” 2. El mismo
autor afirma que “mantener en la mente o en el lenguaje una necesaria
y exclusiva relacién entre la idea de consejo evangélico y la de una
conducta reservada a la profesién religiosa serfa sencillamente enga-
flarse” 2, MAs adelante matiza estas afirmaciones, tomando a Jesucristo

24 ] Tesal. 5, 19-22.

. 25 Cfr. M. LLAMERA, O. P., Cap. VI, “De los Religiosos”. Introduccién:
Concilio Vaticano II. Comentarios & la Comstitucién sobre la, Iglesia, BAGC,
Madrid 1966, 798-800.

26 Mt 19, 12. ‘

27 Mt 19, 21; Me. 10, 21; Le. 18, 22.

;8 E. RaNWEzZ, ; Tres consejos evangélicos?: Concilium, 9, nov. 1965, 78-81;
ver 76. .
29 Ibid., 1.
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como modelo vivo de la vida religiosa. Sin embargo, teoldgicamente
hablando, la relacién de la vida religiosa con la doctrina evangélica y con
el ejemplo de Cristo es mucho més intima y profunda de lo que algunos
autores parecen suponer >

ANALOGTA CON LA INSTITUCION DIVINA DE LOS SACRAMENTos.—Suirez
tiene a este respecto un pasaje en el que compara la institucién de la
ida religiosa con la institucién divina de los sacramentos, que nos
servird de grande utilidad para plantear teolégicamente toda la cuestion.
“Digo, pues, en primer lugar: el estado religioso fue dado e instituido
inmediata;m'en'te por Cristo Nuestro Sefior “en si y en cuanto a su
sustancia” (secundum se et quoad substantiam suam) y, por lo tanto,
puede decirse que es de derecho divino, no obligatorio sino de consejo.
Esta es la opinién de todos los catélicos. Digo en segundo lugar: Que
Cristo Seflor instituyé el estado religioso en cuanto a todos los elemen-
tos que pertenecen a la sustancia de tal estado, aunque no instituyera
determinacién alguna particular para esta o aquella regla y circunstan-
cias. Pero eso basta para poder afirmar que él instituyd tal estado. Esta
Gltima parte es de por si evidente; porque una cosa se llama propia-
mente tal por razén de su sustancia y esencia y, por lo mismo, el que
produce la sustancia de esa cosa, la produce absolutamente, aunque no
le dé lo accidental. Del mismo modo se dice que Cristo instituyé los
sacramentos, porque ensefié todos los elementos que son de su sustancia,
eunque dejara a la Iglesia lo accidental” 1.

Esa breve referencia de Sudrez a la institucién divina de los sacra-
mentos nos da la pauta para adentrarnos en la bésqueda de una res-
puesta teoldgica satisfactoria a esta cuestién fundamental de la “teologia
de la vida religiosa”. Se trata de una analogia, pero que hoy reviste una
importancia muy especial, si tenemos en cuenta la complejidad de los
estudios histérico-teolégicos en torno al origen divino de los sacramen-
tos. La analogia resulta asi mucho més perfecta y més rica de conse-
cuencias de lo que en otros tiempos pudieron sospechar.

30 B. SCHWANK, “Kann das Ordensleben biblisch begriindet werden”: Erbe

und Auftrag 44 (1968) 409-413; V. CopiNa, S. J., Teologia de la vida religiosa,
Madrid 1968, 45 ss.

81 SUAREZ De Statu religioso, tr. 7, lib. 3, ¢. 2; efr. S. Theol., 2-2, q. 88,
a. 4, ad 3; Th. SCHAEFFER. De Relzgwsw, Romae 1947, n. 44, 17 TABERA-
ANTONANA-ESCUDERO C. M. F., Derecho de los Relzgwsos, 4 ed., Madrid 1962,
n. 4; A. Royo MARI’N, 0.P, La vida religiose, Madrid 1965, n. 4, 5; otros textos
en M. LIEBANA, “Vocaciones para ambos cleros”: Actas del IT Congreso Nacional
de Religiosos, Madrid 1961, t. IT, 152 ss. :



7 TEOLOGIA DE LA VOCACION RELIGIOSA 511

El Evangelio nos habla solamente de la institucién divina, expresa
¢ inmediata, de tres, o tal vez de cuatro sacramentos: bautismo, Euca-
ristia, penitencia y probablemente el orden. La confirmacidén aparece
durante los primeros siglos como un 770 unido a la liturgia bautismal.
De la extremauncién se habla expresamente por primera vez en la
Epistola de Santiago (5, 14-15). El caricter sacramental del matrimonio
cristiano se ird perfilando poco a poco en la liturgia y en la exégesis
biblica de los Santos Padres. Asimismo, el rito sacramental del orden
y de sus diversos grados llegard envuelto en un sin fin de discusiones
basta que Pio XII zanjé la cuestién en 1947 al fijar definitivamente la
materia y la forma del mismo (D. 2301). El ndmero septenario de los
sacramentos, base para una teologia general sobre los mismos, aparecera
por primera vez en el siglo x11, como consecuencia de la lucha contra
Berengario (1 1088), que habia negado la presencia real de Cristo en la
Eucaristia.

Y, sin embargo, el Concilio de Trento, haciéndose eco de la doc-
trina tradicional de Oriente y Occidente, definié solemnemente contra
los Reformadores que los siete sacramentos de la Nueva Ley fueron
institufdos por Jesucristo Nuestro Sefior (D. 844).

Con vistas a robustecer la apologética sacramental en el didlogo con
Jos protestantes, y teniendo en cuenta la falta de textos evangélicos expli-
citos en torno a la institucién por Cristo de los cuatro sacramentos
(confirmacién, orden, matrimonio y extrema-uncién), Karl Rahner afir-
ma que la institucién misma de la Iglesia por Cristo como sacramento
primordial o protosacramento (Ursakrament) implica ya de por si la
institucién por Cristo de toda su estructura sacramental, aunque algunos
ritos hayan surgido més tarde ante ciertas situaciones decisivas de la
vida de los fieles cristianos: “Un acto fundamental de la Iglesia, que
pertenezca realmente a la esencia de la misma en cuanto presencia
histérica, escatolégica de la salud, dirigido al individuo en sus situacio-
nes decisivas, es ya eo ipso un sacramento, aun cuando sblo més tarde
hubiera de surgir la reflexién sobre esta su peculiaridad sacramental
promanante del ser de la Iglcsia La institucién de un sacramento puede
también —lo cual no quiere decir que deba siempre—, ocurrir por el
simple hecho de que Cristo fundé la Iglesia con su caricter de proto-
sacramento. Por donde se ve también que el tratado De sacramentis in
genere, bien comprendido, no es una formulacién abstracta de la esencia
de los sacramentos en particular, sino que forma parte del tratado de la
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Iglesia, que precede realmente a la doctrina de los sacramentos en par-
ticular, en lugar de seguirlos como una generalizacién a posteriori, dado
que sélo partiendo del tratado del protosacramento se puede reconocer
la sacramentalidad de mas de un sacramento” %2,

Muchos tedlogos no estin de acuerdo con esta teoria de Rahner .
Para ellos, la verdadera institucién de los sacramentos por Cristo, que
define el Tridentino, implica la institucién directa de los elementos
esenciales de los mismos, es decir, el signo sacramental (materia y forma)
y su gracia especifica.

La teoria de Rahner, aplicada por analogia a la vida religiosa, nos
lieva directamente a la conclusién de que la institucién de la Iglesia
csencialmente carismitica implica ya de por si la institucién divina
del don-carisma de la vida religiosa o profesién de los consejos evangé-
licos. Y asi lo afirma expresamente el mismo Rahner: “Una orden reli-
giosa no es una asociacién privada de hombres que quieren por cuenta
propia encauzar su vida espiritual, sino que es la concrecién histérica
y social de una vida segtn los consejos evangélicos, cosa que es esencial
a la Iglesia misma. Porque en la Iglesia no puede faltar esa préctica
de los consejos y, por cierto, de una manera institucional y social, de
forma que esta categorfa esencial de la Iglesia se haga asi concreta
y manifiesta al mundo. En este sentido las Ordenes religiosas son una
parte de esa manifestacién sensible de la gracia divina, que eleva al
hombre sobre sus propias posibilidades humanas hasta la vida misma
de Dios que es esencial a la Iglesia” 4.

Por otra parte, si nos cefiimos a la opinién de la institucién directa
e inmediata de todos los sacramentos por Cristo, la analogfa teolégica
se nos ofrece rica de contenido.

Cristo expresé con toda claridad la existencia de los carismas de la
virginidad por el reino de los cielos® y de la pobreza para unirse a él
y seguirle, a ejemplo de los Apésoles®. Ademis, su obediencia al Padre
hasta la muerte y muerte de cruz aparece en todo el Evangelio como el
modelo que habrin de imitar todos los que deseen ser verdaderos dis-
cipulos de Cristo, y asi lo recomienda vivamente el Apéstol a todos los

82 K. RAHNER, La Iglesia y los sacramentos, Herder, Barcelona 1964, 44-45.

33 Cfr. W. A. vaN Roo, 8. J., “Reflections on Karl Rahner’s “Kirche und
Sakrament”: Gregorianum 44 (1963) 465-500,

34 (Cfr, K. RAHNER: Geist und Leben 33 (1960).

35 Mt. 19, 12.

36 Mt. 19, 21 ss.
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cristianos *7. Asimismo, la vida comdn surge en la Iglesia como un fruto
de la doctrina y de la vida de Cristo: su vida comtn perfecta con los
Apbstoles y con los discipulos que le siguen, su insistencia en la unién
fraterna més {ntima posible de sus discipulos, y esa cierta concretizacién
del programa evangélico en la primera comunidad de Jerusalén, a cuyo
cjemplo irdn surgiendo més tarde todas las instituciones de vida reli-
/

glosa en comun.

Ahora bien; si la institucién de un signo sensible al que estd ligada
una gracia especifica implica la institucién divina de un sacramento, del
mismo modo el espiritu de vida comtn con sus Apdstoles y discipulos,
el deseo de la unién fraterna més intima de sus ficles, los carismas de la
virginidad y de la pobreza, y el ejemplo de su obediencia sin limites al
Padre: todo esto, ordenado a la perfeccién y salvaciéon del hombre (por
el reino de los cielos), nos induce a afirmar, por su analogia con la insti-
tucién de los sacramentos, que la vida religiosa o la profesién de los
consejos evangélicos en una vida comunitaria es fundamental y suszan-
cialmente de origen divino, por ser un don o carisma que el Sefior dio
a su Iglesia para siempre.

3. ORIGEN CARISMATICO E INSTUTICIONAL DE LA VOCACION Y VIDA RELI-
GIOSAS Y SUS CONSECUENCIAS.

Las distintas formas de organizacién de vida religiosa o prof@smn
de los consejos evangélicos son directa ¢ inmediatamente de origen
carismitico y a la vez eclesidstico. En efecto; el fundador o fundadores
de una orden religiosa son hombres carisméticos, movidos por el Espi-
ritu de Cristo, que distribuye los carismas segtin su voluntad. Asimismo,
la autoridad de la Iglesia o el carisma institucional del ministerio aprue-
ba la autenticidad de esos carismas particulares y les confiere asi peren-
nidad y apoyo para utilidad y edificacién de los individuos y de todo el
(‘ucppo de Cristo. Asi lo dice expresamente el Vaticano II: “Los con-
sejos evangélicos de la castidad consagrada a Dios, de la pobreza y
obediencia, fundados en las palabras y ejemplos del Sefior y recomen-
dados por los Apéstoles, por los padres, doctores y pastores de la Iglesia,
son un don divino que la Iglesia recibié del Sefior y que con su gracia
se conserva perpetuamente. La autoridad de la Iglesia, bajo la gufa del

37  Filip. 2, 1-11.
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Espiritu Santo, se ha preocupado de interpretar esos consejos, de regu-
lar su prictica y de establecer también las formas estables para vivitlos.
Por eso, cual 4rbol que se ramifica maravillosa y abundantemente en el
campo del Sefior en virtud del germen divinamente otorgado (ex ger-
mine divinitus dato), asi han ido creciendo las diversas formas de vida
solitaria y comin, y las diversas familias que se desarrollan tanto para
el provecho de sus miembros como para el bien de todo el Cuerpo de
Cristo” %,

Esta autoridad institucionalizadora de la Iglesia con respecto a las
diversas formas de profesi(’)n de los consejos evangélicos se funda en la
teologia biblica del carisma. El Vaticano II dice que esa profesién es
un estado, formado por los que gozan de un don parmcu-lar en la vida
de la Iglesia para contribuir a la misién salvifica de la misma®; “un
estado, constituido por la profesién de los consejos evangélicos; el cual,
aunque no pertenezca a la estructura jerdrquica de la Iglesia, sin em-
bargo pertenece de un modo indiscutible a su vida y a su santidad” *°.
Y al referirse a los institutos no clericales, dice: “La vida religiosa
laical, tanto de hombres como de mujeres, constituye de por si un
estado completo de profesion de los consejos evangélicos” *.. Por el
hecho mismo de ser un estado eclesial, que presupone un don o carisma
espccml de Dios, la vida religiosa queda esencialmente ligada a la jerar-
quia eclesistica.

San Pablo insiste en que los carismas extraordinarios son en ltimo
término para la utilidad y la edificacién del Cuerpo de Cristo. Por eso,
¢l mismo da una serie de normas muy precisas para regular el uso de
los distintos carismas, a fin de que todo se desarrolle “con decoro
y orden” #, De hecho, la Iglesia ha ejercido siempre esa autoridad con
respecto a la vida religiosa, al principio mediante los obispos y més
adelante directamente por los mismos Romanos Pontifices. Baste recor-
dar que ya en el afio 385 el Papa S. Siricio, en una carta a Himerio,
obispo de Tarragona, le mandaba que confiriera las érdenes sagradas
a todos los mon]es cuya santidad de vida e instruccién de las verdades
de la fe lo aconsejaran (D. go).' Durante la Edad Media, los Papas aprue-

38 Const dogmidtica. sobre la Iglesin, n. 43; Decreto sobre la adecuada
renovacion de la vida religiosa, n. 1.

3% Const. dogmdtica sobre la Iglesia, n. 43.

"~ 40 Jbid., n. 44.
41 Decreto sobre lo adecuada renovacion de la vida religiosa, n. 10.

42 T Cor. 14.
4  Jbid. 14, 40.
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ban direcamente todas las reglas y constituciones de las 6rdenes reli-
giosas, y defienden con denuedo a las érdenes mendicantes o “clerus
Papac”. En el 1256, Alejandro IV defiende la sublimidad de la vida
religiosa contra los ataques de Guillermo del Santo Amor (D. 458-459).
Martin V condena las proposiciones durisimas de Wicleff y de Hus
contra la vida religiosa, en especial contra las érdenes mendicantes
(D. 600605, 611, 614-615, 624-625; 651, 680); y Ledén X reprueba las
incipientes exageraciones de Lutero (D. 781). Algunas observaciones,
sobre todo por parte de los Reformadores, ponen al vivo los abusos y
deficiencias de muchos I'C\thOSOS de su época; sin embargo, su error
fundamental a este respecto consistié precisamente en negar el carécter
carismético institucional de la Iglesia y su autoridad para regular la
prictica de los consejos evangélicos, llegando asi a negar la existencia
de la vida religiosa como un eszedo dentro de la misma Iglesia. De esto
a la anarquia y a la supresién radical de la vida religiosa no habia mas
que un paso.

Las consecuencias de toda esta doctrina en torno a la vocacién y
vida religiosas como carisma, pueden ser reducidas a tres postulados
fundamentales, que surgen como conclusiones teoldgicas.

1. La autoridad de institucidn de la jerarquia con respecto a la
profesién de los consejos evangélicos implica ya de por si la actitud de
todas las formas de vida rcligiosa a ser reguladas, cambiadas y hasta
suprimidas por dicha jerarquia eclesidstica. La misma fidelidad total a
la Iglesia de todos los fundadores lleva en si implicita esa misma actitud
sin limitaciones.

La verdadera limitacién a este respecto se la i impone a la jerarquia
la obligacién moral de respetar los carismas de Dios, seglin lo ordenaba
ya San Pablo: “No apaguéis al Espiritu” *%. Por eso, como nota muy
bien K. Rahner, “la necesidad interna con que estin ligados en la
Iglesia el carisma y el sufrimiento no da carta blanca a las autoridades
y demds personas no carisméticas para mostrarse irracionales y obstinadas
contra tales mociones carismiticas... Las autoridades eclesidsticas no
tienen por tanto derecho a cometer errores con el pretexto de que un
espiritu, si realmente procede de Dios, sabrd abrirse camino no obstante
su resistencia. Con ello sélo logran afiadir sufrimientos a los ya inevi-

44 ] Tesal. 5, 19.
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tables, cometiendo una injusticia contra Dios, los carismaticos y la
Iglesia” .

2. Autoridad delegada de todos los superiores religiosos. Es muy
importante recordar siempre que todos los superiores religiosos tienen
solamente una autoridad delegada por el Papa o por los obispos, segin
Gue su instituto sea de derecho pontificio o diocesano. Pio XII se lo
record ya con gran viveza a los superiores generales, ante el surgir
de ciertas posturas abusivas . Y el Vaticano II, después de afirmar el
carécter eclesial del estado religioso, nos ensefia que el Papa es el supe-
rior supremo de todas las 6rdenes religiosas, que todos deben prestar
a los obispos la debida reverencia y obediencia seglin la leyes canénicas
y que “es la misma Iglesia, con la autoridad .r‘eci-bida de Dios, la que
recibe los votos de los profesos, les obtiene del Sefior, con la oracién
ptblica, los auxilios y la gracia divina, los encomienda a Dios y les
imparte una bendicién espiritual, asociando su oblacién al sacrificio
eucaristico” 47, Pablo VI insiste de nuevo en esto . :

Segtin esto, los superiores religiosos deberdn prestar obediencia total
a la jerarquia de la Iglesia, de la cual han recibido la potestad de
jurisdiccién delegada, y deberdn acomodarse plenamente a las caracteris-
ticas de toda autoridad eclesidstica segin la voluntad de Cristo. Asi
mismo, bajo el punto de vista teolégico, la terminologia canénica que
equipara a los superiores religiosos mayores con los ordinarios de lugar,
deberfa ser matizada teniendo en cuenta la diferencia esencial entre
la autoridad propia del Papa y de los obispos residenciales y su autoridad
meramente delegada. :

3. Actitud personal de sumisién y de fidelidad a la jerarquia ecle-
sidstica. Esta actitud de todos y cada uno de los religiosos promana
l6gicamente de los postulados anteriores. Por eso, toda rémora ticita
0 expresa a seguir las directrices de la Iglesia, y de un modo especial
las: del Vaticano II, es una negacién del mismo voto de obediencia.

45 K. RAHNER, Lo dindmico en la Iglesia, 88-90; H. KUNG, “La estructura
carismatica de la Iglesia”: Concilium 4 (1965) 44-65; J. PEREA, “Tensiones
entre carisma e institucion”: Iglesia Vive 13 (1968) 27-50; J. L. SANTOS,
“Jerarquia y carisma”: Ius Canonicum 7 (1968) 321-364.

46 “Alocucién a los Superiores generales establecidos en Roma” (11 febrero
1968): AAS 50 (1958) 153.

47  Const. dogmdtica sobre la. Iglesia, n. 45.

48 Alocucién Magno Gaudio: AAS 56 (1964) b70-571.
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El apego testarudo a ciertas costumbres y wusos, calificados por el Vati-
cano II de extemporéneos ¢ ineficaces, estd resultando ya a los ojos del
mundo como algo inconcebible y absurdo.

II. RESPONSABILIDAD INDIVIDUAL: DURACION
O VOCACION TEMPORAL

Es éste uno de los problemas mds delicados con que se enfrenta
actualmente la “teologfa de la vida religiosa”. jPuede darse una verda-
dera vocacién religiosa y, al mismo tiempo, temporal? Atn mis: La
profesién de votos solemnes o perpetuos “hasta la muerte” (usque ad
mortem), que implica la entrega total y perenne del individuo a Dios
y la aceptacién divina de esa entrega por medio de la Iglesia, spuede.
ser sincera y eficaz durante un cierto periodo de tiempo, dejando de
serlo después por un abandono legitimo y hasta necesario de la vida
religiosa?

Antes de adentrarnos en este delicado problema, quisiéramos hacer
algunas observaciones previas. En primer lugar, la constatacién comiin
de que la vida religiosa o la profesién de los consejos evangélicos es un
lugar teoldgico, es decir, una fuente de conocimiento de la teologia
(como lo puede ser la liturgia), ha de ser llevada hasta sus Gltimas con-
secuencias. Si es un lugar teoldgico por ser un estado eclesial, un hecho
perenne en la vida de la Iglesia, lo es con todos los elementos y carac-
terfsticas que reviste su institucionalizacién y la praxis. Ahora bien;
la praxis de la Iglesia, especialmente en estos ltimos afios, de dispendar
los votos solemnes y perpetuos por alguna causa justa, entra a formar
parte de ese lugar teoldgico y reclama una explicacién teolégica adecua-
da, que desdramatice esa situacién casi siempre penosa para los reli-
giosos que tienen que vivirla, Naturalmente, en esta explicacién va
también incluido el celibato, al que muchos religiosos estin también
obligados en virtud de las érdenes sagradas y cuya dispensa se va hacien-
do cada vez mis frecuente. En segundo lugar, quisiéramos advertir que
no se trata aqui de criticar la vida y la doctrina de la Iglesia, sino de
analizar teolégicamente esa vida y esa doctrina. Todos los fenémenos
de su larga historia presentan muchos misterios inexplicables si no se
los sitGa en el medio ambiente de cada época. ¢Quién podria compren-
der hoy, por ejemplo, la legitimidad de la Inquisicién? El caricter
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también esencialmente humano de la Iglesia estd expuesto a estos riesgos
y humillaciones, que hemos de aceptar como una cruz y una humillacién
a ejemplo del Cristo anonadado (kénosis) y despreciado.

Bajo esta perspectiva, veamos si hay una explicacién teolégica para
el problema que nos ocupa, y que se va abriendo camino paulatina y
temerosamente en algunas publicaciones modernas.

1. EL PELIGRO DEL EXCESIVO ‘‘JURIDISMO™ Y DE LO APERSONAL.

Frente al “humanismo renacentista”, y al “individualismo” de la
Reforma que, con su sacerdocio comin de todos los fieles, negaba de
raiz el sacramento del orden y la jerarquia eclesiastica de origen divino,
la eclesiologia catélica postridentina se proyecté casi exclusivamente
hacia la defensa de- las estructuras jerarquicas de la Iglesia de Cristo,
cayendo asi-en un juridismo muy pronunciado y muy apersonal. Esta
postura, que practicamente se ha conservado hasta hace muy pocos afios
(Ja Enciclica Mystici Corporis de Pio XII, afio 1943, significé un cambio
de ruta definitivo) influyé notablemente en la legislacién canénica vy,
por ende, en la organizacién y en la vida de las é:denes religiosas. Aun
durante la Gltima reforma del Cédigo de Derecho Canénico, promul-
gada por Benedicto XV, los defensores del “‘personalismo”, entre los
que se hallaba el futuro Pio XII, tuvieron que resignarse ante el triunfo
del “juridismo”. Las consecuencias de toda esa corriente juridica y
bastante apersonal han sido ya demasiado lamentables como para que
podamos permitirnos el lujo de seguir separando lo institucional de lo
carismético, lo juridico de lo moral, lo social de lo personal. Precisa-"
mente, esto es lo que ha tratado de subsanar el Vaticano II con su
doctrina sobre la Iglesia, Misterio, Pueblo de Dios y Cuerpo Mistico
de Cristo, vitalizado por el Espiritu y por sus carismas de todo género,
y con su insistencia en los derechos fundamentales de la persona huma-
na, en la libertad religiosa, en el ecumenismo y, en nuestro caso, en el
sentido evangélico, personal, cristolégico y eclesial de la vida religiosa.
Por eso, amaestrada por una larga experiencia, la Iglesia actual rehuye:
toda sombra de triunfalismos y de endiosamientos efimeros del hombre,
para convertirse de nuevo en lo que tiene que ser, en la Ecclesia Crucis.
Todas sus estructuras vuelven a revestirse del sentido evangélico de ser-
vicio desinteresado a la humanidad.

Bajo esta perspectiva, la vida religiosa no sélo interesa ya consi-
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derada como un estado eclesial, sino también como una vocacién o ca-
risma individual para la santificacién y salvacién de la persona y el
servicio de la Iglesia.

2. PERSONA Y COMUNIDAD.

La teologia paulina del Cuerpo de Cristo, con toda su evolucién a
través de los siglos hasta la Constitucién Lumen gentium del Vaticano II,
nos ensefia que la perfeccién cristiana y la salvacidn se realizan en un
plano esencialmente personal y social a la vez. La metdnoia evangélica
o renovacién interior del hombre exige ciertamente una respuesta indi-
vidual al llamamiento divino de salvacién; pero, al mismo tiempo, esa
respuesta no puede darse sin una relacion intima, explicita o implicita,
con Cristo y con su Iglesia. El hombre se encuentra asi sumergido de-
lleno en una “historia de salvacién” que reviste un caricter esencialmen-
te personal y social. . '

El filén doctrinal de la tradicién cristiana que mejor expresa esa
doble perspectiva es sin duda la “teologia de la imagen trinitaria del
hombre”, de profunda raigambre biblica, y que tanto influy6 en toda la
teologia de los Santos Padres y de las érdenes mondsticas desde los
primero-é siglos. J. B. Ladner ** ha demostrado que todos los movi-
mientos de reforma de la Iglesia durante los primeros siglos tenfan como
raiz y substrato a la teologfa del hombre hecho a imagen de Dios, de
esta imagen desfigurada por el pecado y de toda la vida cristiana conce-
bida como un esfuerzo para reformarse a imagen de Jesucristo y del
modelo evangélico *.

El aspecto social de esa reforma aparece en la funcién ineludible
de la Iglesia y de sus sacramentos para que pueda llevarse a cabo, y apa-
rece también en la importancia que atribuyen a este respecto a la pro-
fesién de los consejos evangélicos. Pero, mientras el monacato oriental,
més directamente influenciado por el neoplatonismo, busca ante todo
al monje ideal-universal, el ideal monistico de San Agustin, para cuya
comprensién se ha de atender a toda su filosoffa y teologfa, es de un
caricter mucho mas personal y més dindmino al servicio de la Iglesia.
Como nota muy bien E. Przywara: “Agustin opone a la andpausis

49 G. G. LADNER, The Idea of Reform. Its Impact on Christian Thought

and Action in the Age of the Fathers, Cambridge (USA) 1959, XIII-553.
50 Cfr. Y. M.-J. CoNGAR, Santa Iglesia, Barcelona 1965, 137.
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(reposo, soledad) escatolégica y oriental la accién viva de la caridad.
Pero en esta caridad ve él, sobre la necesidad del apostolado, el libre
ocio del amor, ¢l aliento més puro del eterno Sdbado, que se revela en
todas las misiones mis activas de la Ciudad de Dios. Asi pasa a una
escatologia de la misién especificamente occidental: es el ezhos de la
humildad, pobreza, santa indiferencia. Por eso, Agustin es el Padre de
las escuelas de espiritualidad de las grandes Ordenes Religiosas, desde
la Orden de San Benito hasta la Compafiia de Jests. Es la escatologia
de la Oracién sacerdotal : No son del mundo, pero son enviados adentro
del mundo” 5.

Este fuerte personalismo de San Agustin, radicado en toda su
antropologia sobrenatural, frente al hombre-especie, ideal o universal
del helenismo, y que tanto habria de influir en la mentalidad occidental,
¢s reconocido como un mérito inigualable por los mismos humanistas
ateos de nuestros dias. Asi, el filésofo comunista francés Roger Garaudy
escribe: “Los marxistas no olvidan lo que deben al cristianismo, como
tampoco a las otras grandes doctrinas o ideales de vida del pasado, que
aportaron algo nuevo a la forma humana. Al reinvindicar con orgullo
la herencia del humanismo y del racionalismo griegos, los marxistas
saben que el cristianismo cred una dimensién nueva del hombre: la de
la persona humana. Esta nocién le era tan extrafia al raciohalismo
clasico, que los Padres no podian encontrar en la filosofia griega las
categorfas ni las palabras para expresar la nueva realidad. El pensamiento
no concebia que lo infinito y lo universal pudieran expresarse en una
persona. Sélo en el siglo 1v logré superarse esta contradiccién, porque
entre los Padres griegos subsistia cierto platonismo, y habia de ser sélo
San Agustin quien expresaria la dimensién de la subjetividad y su
valor” %2, El equilibrio entre la persona y la sociedad y entre el religioso
y la comunidad serd desde San Agustin, al menos en principio, una de
las notas caracteristicas de todas las Ordenes religiosas del Occidente.
Y decimos al menos como principio, porque una cierta pérdida de ese
personalismo equilibrado, que implica de por si el amor de Dios y del
préjimo, ha sido un duro golpe para la teologia y la legislacién de la
Iglesia Catdlica, y de ello nos acusan con insistencia nuestros hermanos

51 E. PRZYWARA, Augustinus. Die Gestalt als Gefiige, Leipzig 1934, 19-20;
efr. L. CILLERUELO, O. S. A., El monacato de San Agustin, Valladolid 1966, 30.

52 R. GARAUDY, ;Qué es la moral marxiste?, Buenos Aires 1964, 59-60;
Ip., Marxisme du 20° siécle, Paris-Gendve 1966, 142.
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de la Reforma, que se profesan con orgullo “fieles seguidores de San
Agustin”.

Antes de analizar este fenémeno histérico-teoldgico, creemos conve-
niente recordar aqui que la vida religiosa es solamente un medio para
alcanzar la perfeccién cristiana, que consiste esencialmente en la caridad.
El Vaticano II, después de proponer a Jesucristo como Gnico modelo
de perfeccién, y de ensefarnos una vez mds que la santidad cristiana
es Gnica para todos*, comienza su exposicion de los consejos evangé-
licos afirmando que la caridad es la esencia de la perfeccién cristiana
y la que informa a todos los demés medios de santificacién y los conduce
a su fin®. Por weso, la continencia es “un signo y un estimulo de la
caridad”, y la pobreza y la obediencia “un testimonio ¢ imitacién de la
caridad y humildad de Cristo” *. Los consejos evangélicos deben servir
“para progresar en la vida de caridad con espiritu gozoso”®® y para
librar al fiel cristiano “de los impedimentos que podrian apartarle del
fervor de la caridad y de la perfeccién del culto divino”%. Ya San
Agustin no dudaba en afirmar que los verdaderos monjes son Gnicamente
aquellos en cuyo corazén arde la caridad perfecta de Cristo: “Non
ergo habitant in unum, nisi in quibus perfecta fuerit caritas Christi” %,

Teniendo en cuenta ese personalismo bien entendido de toda la
economia cristiana y que la vida religiosa no es mas que un medio para
alcanzar la perfeccion comin de la caridad, no nos resultard ya dificil
poder comprender sin temores ni perplejidades la posible temporalidad
de la vocacion religiosa de algunos verdaderamente llamados.

3. LA TEOLOGIA DE LA GRACIA Y LA VOCACION RELIGIOSA.

Siendo la vocacién religiosa un carisma o don de Dios, es evidente
que entra a formar parte del tratado sobre la gracia, con las caracte-
risticas de una gracia accidental en orden a la perfeccién cristiana.

Seglin esto, creemos que la clave para explicar la posible tempora-
lidad de la vocacién religiosa, reconocida en la praxis de la Iglesia como

53  Const. dogmdtica sobre la Iglesia, n. 40-41.

54 Ibid., n, 42.

55  Ibid., n. 42.

‘56 Ibid., n. 43.

57 Ibid., n. 44; cfr. n, 45-46; Decreto sobre la adecuada renovacion de la
vida religiosa, n. 12,

58 In Ps. 132, 18, PL. 87, 17386.
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un hecho relativamente frecuente, esti en estos axiomas clasicos del
tratado sobre la gracia, rectamente entendidos: La gracia presupone a ia
naturaleza (Gratia praesupponit naturam); y La gracia no destruye,
sino que perfecciona a la naturaleza (Gratia non destruit, sed perficit
paturam). La pena es que, ya desde la Edad Media, la interpretacién
teolégica de estos axiomas ha corrido la misma suerte que la eclesiologia
y la legislacién canénica. El influjo de la filosofia aristotélica, de tipo
esencialista, hizo que la teologia aristotélico-tomista se redujera a conce-
bir esa naturaleza, presupuesta por la gracia, como algo metafisico, es
decir, como la esencia humana considerada en cuanto principio de ope-
raciones y, por lo tanto, como algo apersonal. Es, pues, una naturaleza-
especie, abstracta y “especulativizada”. En cambio, para el agustinismo,
fiel al espiritu de su Maestro, lo que cuenta es la persona concreta y no
el hombre-especie. Esa naturaleza, presupuesta por la gracia, es una
naturaleza concreta, personal, propia de cada hombre con todas sus
virtualidades, anhelos y limitaciones.

Esta diferencia puede observarse ya en cuanto a la nocidn de la gracia
¢n llos comentadores medievales de San Pablo. Los agustinianos conside-
ran la gracia como algo dindmico, segtn las categorias de la accién y del
movimiento, como un elemento psicolégico y como una actitud moral ;
mientras que los aristotélicos se cifien a su aspecto ontolégico, y la
consideran como un héabito o como una segunda naturaleza en el orden
sobrenatural *°.

Estas diferencias se prolongaron a través de los siglos, pero sin afectar
a la médula del dogma cristiano. En cambio, Lutero y los Reformadores,
llevados por su antiescolasticismo radical, dieron caricter de exclusividad
a la concepcidn histérico-psicoldgica de la naturaleza y al aspecto moral
de la gracia (puramente extrinseca), y asi contribuyeron indirectamente
2 que la teologia catdlica se cifiera mas y mds al aspecto ontolégico de la
naturaleza y de la gracia. Y es una verdadera pena que la teorfa de la
“duplex iustitia” (la gracia habitual y la confianza en los méritos de
Cristo), propuesta por el gran Jerénimo Seripando, no fuera aceptada
en el decreto sobre la justificacién del Concilio de Trento. Con ello se
hubieran salvado muchas confusiones y contrastes con los Reformadores.

59 Cfr. Z. ALSZEGHY, S. J., Nova Cregtura. La nozione della grazia nei
commentatori medievali di S. Paolo (Analecta Gregoriana, Vol, LXXXI), Romae
1956, IV-284; ver 259 ss.; B. STOECKLE, Gratia supponit naturam. Geschichte
und Analyse eines theologischen Axioms, unter besonderer Beriicksichtigung
seines patristischen Ursprungs, seiner Formulierung in der Hochscholastik und
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Porque ¢l triunfo del aristotelismo-tomista iba a influir definitivamente
en la especulativizacidn de la teologia y de la legislacién catdlicas y, por
ende, también en la legislacion de la vida religiosa .

Los més grandes tedlogos modernos, —preferimos no citar nom-
bres—, sin duda debido al contacto con la teologia protestante y al
influjo de la filosoffa existencialista, han contribuido a que el Concilio
Vaticano II y con él la teologfa catélica vuelvan a poner en su justo
relieve el personalismo fundamental de la economia de salvacién y su
permanencia ineludible en la sociedad eclesial o Cuerpo Mistico de
Cristo.

Todo esto nos lleva a la conclusion de que esa naturaleza, presu-
puesta por la gracia y, por lo tanto, presupuesta también por la vocacién
religiosa, es la naturaleza concreta de cada persona, tan misteriosa como
la vida del hombre, sujeta a un sin fin de evoluciones psico-fisiologicas
que muy ficilmente pueden llegar a ser incompatibles con las decisiones
percntorias, en nuestro caso con los votos so@emne; y perpetuos, tomadas
en un momento dado de la existencia. De este modo, se comprende
mejor que la zemporalidad, aunque con diversos matices, sea un ele-
mento esencial al dinamismo de la naturaleza humana y, por lo mismo,
esencial también al dinamismo de la gracia.

Todos los carismas, tanto la gracia habitual y las gracias actuales
como los carismas extraordinarios, ordenados a la perfeccién propia
y del préjimo, tienden de por si a la perennidad, como es perenne la
voluntad salvifica universal del Dios que los otorga. Sin embargo, la
temporalidad va incrustada en ellos como un injerto nato, porque la
persona que los recibe estd expuesta a un sin fin de vaivenes, a veces
irremediables. La misma gracia habitual comienza en el tiempo, y- puede
perderse y recuperarse infinitas veces a lo largo de la vida. La misma
estructura sacramental de la Iglesia presupone ya esta contingencia. Pero
cuando el carisma es simplemente un medio para la pc&-ccilén cristiana,
como lo es la vocacién religiosa o la profesién de Jos consejos evangélicos,
es fAcil prever que en ciertos casos puede llegar a convertirse en un
verdadero obsticulo para alcanzar esa perfeccién e incluso la salvacién
eterna. Entonces no sblo se puede, sino que se debe abandonar la vida

zentralen Position in der Theologie des 19. Jahrhunderts (Studia Anselmiana 49),
Roma 1962, XXIV-407.

60 Cfr. A. TURRADO, “Fe en Cristo y fe en la unidad de los cristianos”:
Rev. Agust. de Espiritualidad 9 (1968) 5-16.
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religiosa para salvar la vida cristiana, que es lo esencial en la historia
de salvaci6n.

Este abandono no indica, pues, necesariamente la falta anterior de
la vocacién religiosa, que pudo ser incluso extraordinaria. La experien-
cia cotidiana nos lo confirma con creces y la praxis de la Iglesia se limita
a tomar una decisién en conformidad con la situacién del religioso
durante un cierto periodo de tiempo, no durante toda la vida. Por eso,
no creemos muy caritativo ¢l sentido peyorativo que se da con mucha
frecuencia a la cblebre frase: ;Caen los cedros del Libanol, aplicada
a ciertos religiosos notables que han abandonado la vida del claustro.

4. CONDICIONAMIENTOS DE LA VOCACION RELIGIOSA.

A continuaciéon enumeramos algunas de las causas que pueden
condicionar la duracidn de la vocaccién religiosa. Después de los postu-
lados teolégigos anteriores, bastard un simple enunciado de las mismas
para comprender su verdadero alcance.

a) La posible ignorancia real de la materia de los votos. No basta
un conocimiento meramente especulativo. Precisamente todos los conatos
actuales de renovacién de los seminarios y casas de formacién tienden
a promover la madurez de Jos candidatos para que sean conscientes de
las obligaciones que implica la profesién de los consejos evangélicos. La
vida real demuestra a bastantes religiosos, por ejemplo, que su cono-
cimiento del voto de castidad era muy precario e ilusorio; y el voto de
obediencia se convierte para algunos en una fuente continua de angustia
¢ inseguridad. De aqui a una neurastenia aguda, que inutiliza al religioso
para toda actividad equilibrada y eficaz, no hay méas que un paso. Por eso,
no es de extrafiar que las congregaciones religiosas modernas y los
institutos seculares hayan suprimido los votos solemnes, y que en la
misma Sagrada®ongregacién de Religiosos haya hoy dia una fuerte
tendencia en este mismo sentido.

Algunos autores modernos siguen aplicando a la vida religiosa la
perennidad de la fidelidad biblica, con un gran ndmero indiscriminado
de textos ®. Lo cierto es que no se pueden comparar la opcién o fideli-
dad fundamental a Dios y al cristianismo y las infidelidades conscientes
61 P.-R. REGAMY, O. P., “L’aspect définitif de 'engagement religicux. Sa

signification théologique”: La wocation, éveil et formation. Problémes de vie
religieuse, Les Editons du Cerf, Paris 1965, 247-264.
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y sin motivo justo a lo prometido (como en el caso de Ananias y Safira),
con ciertas promesas humanas, hechas con toda sinceridad en un mo-
mento dado, pero siempre condicionadas por un sin fin de circunstan-
cias imprevistas, como puede ser la profesién de los consejos evangélicos.

Los religiosos que se encuentran en esta situacién sufren general-
mente graves crisis de conciencia. Y, si no encuentran a una persona
competente y caritativa a quien recurrir, pueden llegar a la desespera-
cién y a la pérdida de la fe. De aqui la necesidad urgente de buenos
directores espirituales y confesores, y de una jerarquia que sepa actuar
con espiritu paternal y comprensivo. Estd en juego la salvacién de
muchos religiosos que, bien comprendidos, pueden ser en el mundo
excelentes cristianos y apdstoles.

b) La posible evolucién psico-fisioldgica imprevista, que no dcpcn—
de por tanto de la voluntad del individuo, puede también aconsejar el
abandono de la vida religiosa. Esto puede surgir, entre otras causas, por
ciertas taras hereditarias que aparecen con violencia cuando menos se
piensa; o por disfunciones orginicas, o por otros accidentes inesperados.
Todo esto puede hacer imposible y hasta perjudicial la permanencia en
la vida religiosa. Los consultorios psiquidtricos estin ya bastante acos-
tumbrados a esta clase de problemas.

c) La llamada psicologia del grupo con sus multiples interacciones
La vida de comunidad puede, por diversas razones, llegar a ser ineticaz
y hasta perjudicial para un religioso, o para varios, o para todos los que
la integran. Aqui cabrfa un amplio margen para hablar, por c]'empllo,
de la llamada politica de los capitulos, que tanto dafio ha hecho y sigue
haciendo a las corporaciones religiosas y a los individuos. A veces ad-
quiere tales proporciones que pricticamente desvirtGa el espiritu evan-
gélico de la vida religiosa, con grave escindalo sobre todo de los reli-
giosos mas jovenes. La fuerte oposicién de ciertos grupos a la democra-
trzacién establecida por el Vaticano II, tratando de seguir refugidndose
en un pretendido endiosamiento de las jerarquias de su agrado es un
buen indicio de que las aguas de la vida religiosa no corrian por cauces
muy limpios.

Los peligros del excesivo angelismo salen a flote en todas estas
situaciones. Se ha querido deshumanizar al religioso en aras de una
pretendida sublimacién, que no puede darse en la realidad. Porque
ningin hombre, seca o no religioso, podrd nunca dejar de ser hombre,
con todos sus anhelos y limitaciones; ni nunca podré renunciar a sus
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derechos fundamentales de persona humana que, por otra parte, le son
oficialmente salvaguardados por la Regla y las Constituciones que ha
profesado; y no se puede arrinconar impunemente a ningln religioso
en virtud de un providencialismo abusivo, al cual solamente se recurre
cuando las propias conveniencias lo aconsejan. Este anmgelismo anti-
humano y antievangélico ha causado ya demasiados dafios, como para
que podamos permitirnos el lujo de seguir tergiversando las nuevas
d-rectrices de la Iglesia. :

d) Ademds, los designios de Dios sobre una persona pueden mani-
festarse de muy diversos modos, puesto que él es al mismo tiempo autor
de la naturaleza y de la gracia. Varios afios de vida religiosa pueden
servir, segn los designios de Dios, para formar excelentes padres de
familia y excelentes apdstoles en el mundo. Por eso, el abandono de la
vida religiosa no puede ser catalogado sin mis como “una pérdida de
la vocacién”, que muy bien pudo ser verdadera, pero temporal. La
praxis actual de la Iglesia con respecto a los que abandonan la vida
religiosa o el sacerdocio nos confirma el triunfo del personalismo cris-
tiano, en todo su equilibrio, sobre el juridismo universal y apersonal.

A. Turrapo, O. S. A.



Cristo y el cristocentrismo en el
Concilio Vaticano II

Entre Dios que llamaba al hombre a la unién y el hombre que,
herido por el pecado, se debatia en la ascensién, se ha colocado Cristo,
facilitando €l acceso al Padre. Cristo se torna para el hombre mucho
mAs accesible. A través de El puede descubrir el rostro de la divinidad y
entregarse a Dios plenamente. La historia de la Iglesia que ha dado las
grandes alegrias, extiende también “una nube de tristeza y de prueba”.
Por algo el anciano Simeén dijo a Maria, la Madre de Jests, aquella
profecia que ha sido y sigue siendo verdadera: Este Nifio estd puesto
para ruina y resurgimiento de muchos en Israel y como sefial de contra-
diccién. Y el mismo Jests, hecho adulto, fijé bien claramente la postura
sucesiva del mundo con respecto a su persona, a lo largo de los siglos,
¢n aquellas misteriosas palabras: Quien a vosotros escucha, a mi me
escucha; y con aquellas otras citadas por el mismo evangelista: Quien no
¢std conmigo, esth contra mi; quien no recoge conmigo, dipersa.

~ “El gran problema planteado al mundo queda en pie tras casi dos
mil afios. Cristo radiante siempre en el centro de la Historia y de la
vida. Los hombres o estin con El y con su Iglesia, y en tal caso gozan
de la luz, de la bondad, del orden y de la paz, o bien estin sin El o
contra El y deliberadamente contra su Iglesia, con la consiguiente confu-
sién y aspereza en las relaciones humanas y con persistentes peligros
de guerras fratricidas” 1.

El dilema estd planteado. Y este dilema proponia también el Con-
cilio al mundo moderno, ofreciendo la via del amor y de la libertad, de
fa alegria y de la paz, con el méiximo optimismo que quizd se haya
visto en la historia de los Concilios ecuménicos. Al mundo le tocard
decidir sobre su actitud frente a Cristo y a su Iglesia, levantados como
signos de contradiccién ante las naciones. Y siendo este el problema
fundamental, Cristo venia a primer plano también en el Concilio. Los

1 JuaN XXIII, Aloc. 11 de oct. 1962 (BAC, T745-746).
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temas todos con una trabazén interna profundisima no podrian desligar-
se. Cristo ird siempre unido a la divinidad y a la humanidad, sefialando
en esa misma unidad esa otra unién con su Esposa, la Iglesia, que es
indiscutible.

Pablo VI, abriendo la segunda sesién del Concilio, se hacfa luego
las siguientes preguntas: “Hermanos, jde dénde arranca nuestro viaje?
{Qué ruta pretende correr si ponemos la atencién, més que en las indi-
caciones practicas hace un momento recordadas, en las normas divinas
a las que debe obedecer? §Y qué meta, hermanos, deber4 fijarse nuestro
itinerario, de modo que se asiente, si, sobre el plano de la historia
terrena, en el tiempo y en el modo de esta nuestra vida presente, pero
que se oriente también al limite final y supremo que estamos seguros
no puede faltar al término de nuestra peregrinacién?” 2. Y la respuesta
era Gnica en el orden doctrinal, de suerte que de ella procederian todos
los demés temas que se abordarian en el Condilio. He aqui las palabras
del Papa que contestan a los interrogantes: “Estas tres preguntas senci-
llisimas y capitales tienen, como bien sabemos, una sola respuesta, que
aqui, en esta hora, debemos darnos a nosotros mismos y anunciarla al
mundo que nos rodea: jCristo! Cristo, nuestro principio ; Cristo, nues-
tra vida y nuestro guia; Cristo, nuestra esperanza y nuestro término.

“Que preste este Concilio plena atencién a la relacién multiple
y Gnica, firme y estimulante, misteriosa y clarisima, que nos apremia
y nos hace dichosos, entre nosotros y Jess bendito, entre esta santa y
viva Iglesia, que somos nosotros, y Cristo, del cual venimos, por el cual
vivimos y al cual vamos. Que no se cierna sobre esta reunién otra luz
si no es Cristo, luz del mundo; que mnguna otra verdad atralga nues-
tros 4nimos fuera de las palabras del Sefior, Gnico Maestro; que ninguna
otra aspiracién nos anime si no es €l deseo de serle absolutamente fieles;
que ninguna otra esperanza nos sostenga sino aquella que conforta,
mediante su palabra, nuestra angustiosa debilidad: Y ke aqui que Yo
estoy con wvosotros todos los dias hasta la consumacidn de los siglos
(Mt. 28, 20)”%.

Con esta suprema confianza en Cristo y este sublime canto de glorla
que desborda en el parrafo siguiente, termina su exposicién, culminando
en Cristo como centro y gufa, como aspiracion y fundamento de toda
la tarea conciliar. “Es conveniente, a nuestro juicio, que este Concilio

2 PaBLo VI, Aloc. 29 de sept. 1963 (BAC, 760).
3 1Ip., Ibid. (BAC, 761).
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arranque de esta vision, més atGn, de esta mistica celebracién, que con-
fiesa que El, nuestro Sefior Jesucristo, es el Verbo encarnado, ¢l Hijo
de Dios y el Hijo del hombre, el Mesias del mundo, esto es, la esperanza
de la humanidad y su Gnico supremo Maestro. El el Pastor, El el Pan
de la vida, El nuestro Pontifice y nuestra Victima, El el Gnico Mediador
entre Dios y los hombres, El el Salvador de la tierra, El el que ha de
venir Rey del siglo eterno; visién que declara que nosotros somos sus
llamados, sus discipulos, sus apéstoles, sus testigos, sus ministros, sus
representantes y, junto con los demés fieles, sus miembros vivos, entre-
lazados en ¢l inmenso y Gnico Cuerpo mistico, que El, mediante la fe
y los sacramentos, se va formando en ¢l sucederse de las generaciones
humanas, su Iglesia, espiritual y visible, fraterna y jerirquica, temporal
hoy y mafiana eterna”*. Con esta visién puede lanzarse ya a la nave-
gacién en los diferentes mares que en oleaje convulso se estrellaban ante
fa asamblea conciliar.

Cristo quedaba constituido en el punto de arranque del Condilio,
una vez que sc hacia presente a Dios y que ese Dios se personaba tam-
bién ahora en Cristo. El gozo de la Iglesia, unida a Cristo como a su
Cabeza, consciente de ser su cuerpo, era indecible y desde esta vision
solucionaria todos los variados problemas que planteaba nuestro mundo
y que solamente encontrarian solucién viable en una profundizacién
en ¢l misterio del Verbo que se encarna. Desde Cristo todo resplandecia,
pero Cristo se proyectaba en vertical y en horizontal.

CRISTO REVELADOR.

Y entonces es necesario ver a Cristo a través de sus funciones. Dios
envia €l Hijo al mundo y éste muere por la salvacién de la humanidad.
“Creemos —decian los Padres del Concilio en su mensaje inaugural—
que ¢l Padre amé tanto al mundo que para salvarlo entregd a su propio
Hijo y por medio de este mismo nos liberé de la servidumbre del pecado
reconciliando por El todas las cosas, pacificindolas por la sangre de su
cruz (Col. 1, 20), hasta el punto que nos llamamos y somos hijos de
Dios” 5. Sin embargo este designio de Dios lo ha ido manifestando a

4 TIp., Ibid. (BAC, 761-762).
65 Mensaje de los Padres del Concilio al mundo (BAC, 4).
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través de la historia de la salvacién y lo ha preparado con signos y pala-
bras en el transcurso de un largo proceso revelador. Esa revelacién
divina ha comenzado por la disposicién divina de revelarse a si mismo.
“Y ese plan de la revelacién se realiza con palabras y gestos intrinseca-
mente conexos entre si, de forma que las obras realizadas por Dios en
la historia de la salvacién manifiestan y confirman la doctrina y los
hechos significados por las palabras, y las palabras, por su parte, procla-
man las obras y esclarecen el misterio contenido en ellas™ ®.

Sin embargo esto es lo que aparece en la realidad. Queda en el mis-
terio la vida intima de Dios, a la cual no podemos llegar solamente por
las manifestaciones exteriores, tal como se nos ha propuesto. De hecho
cuanto en el Viejo Testamento se ha dicho y realizado es preparacién de
la revelacién total y plena en el Nuevo”. Pero los hombres “tienen
acceso al Padre en el Espiritu Santo por medio de Cristo Verbo encar-
nado”. Y asi “la verdad intima acerca de Dios y acerca de la salvacién
humana se nos manifiesta por la revelacién de Cristo, que es a un tiempo
mediador y plenitud de toda la revelacién” 8. Colocado Cristo en el
centro, entre los dos Testamentos, se percibe inmediatamente el valor
de proparacién y de medio de la revelacién del Antiguo Testamento y asi
se llega a la plenitud de la revelacién de Cristo, que a su vez es Media-
dor de la vida intima de Dios cabe los hombres. Por eso podrd afiadir
el Condilio, luego de haber recordado los hechos fundamentales de la
historia de la salvacién en el Antiguo Testamento, que explicitard en
capitulos sucesivos: “Después que Dios hablé muchas veces y de mu-
chas maneras por los profetas, dltimamente, en estos dias, nos hablé por
su Hijo (Hebr. 1, 1-2). Pues envié a su Hijo, es decir, al Verbo eterno,
que ilumina a todos los hombres, para que vivieran entre ellos y les
manifestara los secretos de Dios (cf. lo. 1, 1-18); Jesucristo, pues, el
Verbo hecho carne, “hombre enviado a los hombres”, habla palabra de
Dios (To. 9, 34y y lleva a cabo la obra de la salvacién que el Padre le
confi6 (cf. To. 5, 36; 17, 4). Por tanto, Jesucristo —ver al cual es ver al
Padre (cf. To. 14, 9}—, con su total presencia y manifestacién personal,
con palabras y obras, sefiales y milagros, y, sobre todo, con su muerte
y resurreccién gloriosa de entre los muertos, finalmente, con el envio del
Espiritu de verdad, completa la revelacién y confirma con el testimonio

6 Conts. domg. Dei verbum. Sobre la divine revelacion 2 (BAC, 125).
T Ibid. 8 (BAC, 126).
8 Ibid. 2 (BAC, 125).
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divino que vive Dios con nosotros para liberarnos de las tinieblas del
pecado y de la muerte y resucitarnos a la vida eterna.

“La economia cristiana, por tanto, como alianza nueva y definitiva,
nunca cesard y no hay que esperar ya ninguna revelacién ptblica antes
de la gloriosa manifestacién de nuestro Sefior Jesucristo (cf. I Tim. 6,
r4; Tit. 2, 13)7 %

Esta nueva visién de la revelacién conduce a ese nuevo humanismo
que se trocaba en cristianismo, como hemos apuntado en otra parte '°
Si ver a Cristo es ver al Padre, y ver al hombre en el dolor y en la
ofliccién es ver a Cristo, resulta que por el hombre llegamos a Cristo
v por Este a Dios. La revelacién operada por Cristo de la vida intima
de Dios se prospecta como la clave de toda la tematica de 1a salvacién.
Es una linea expositiva, dirfamos, descnp‘mva tal como aparece en la
Fscritura, palabra de Dios al hombre, que exige, por parte del hombre,
una aceptacién, una obediencia y una fe.

Cristo Y LA IGLESIA.

Al revelar Cristo la voluntad del Padre, ésta nos aparece en toda su
profundidad y se nos muestra como un designio de Dios que quiere
salvar a todos los hombres. A este fin determina convocar a todos los
hombres en Cristo, congregacién de creyentes que es la Santa Iglesia,
“prefigurada desde €l origen del mundo, preparada admirablemente en
la historia del pueblo de Israel y en el Antiguo Testamento, constituida
en los Gltimos tiempos, manifestada por la efusién del Espiritu Santo,
que se perfeccmnaré glomosamcntc al fin de los tiempos” ™. Y Cristo
inaugura en la tierra el reino de los cielos, dando cumplido a la voluntad
del Padre que le envib. “Vino, pues, €l Hijo, enviado por el Padre, que
nos eligié en El antes de la creacién del mundo,, y nos predestin a la
adopcibén de hijos, porque en El se complacié restaurar todas las cosas
(cf. Eph. 1, 4-5 y 10). Cristo, pues, en cumplimiento de la voluntad del
Padre, inauguré en la tierra el reino de los cielos, nos revel4 su misterio,
y efectud la redencién con su obediencia. La Iglesia, o reino de Cristo,
presente ya en el misterio, crece visiblemente en el mundo por el podcr

9 Ibid. 2 (BAC, 126-127).

10 Cf. J. MOR&N, “El hombre y los valores humanos en el Concilio Vati-

cano II, Archivo Teolégico Agustiniano 1 (1966) 87-114.
11 Const. dogm. Lumen gentium. Sobre la Iglesia 2 (BAC, 10).
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de Dios. Comienzo y expansion manifestada de nuevo tanto por la
sangre y el agua que manan del costado abierto de Cristo crucificado
{cf. lo. 19, 34), cuanto por las palabras de Cristo alusivas a su muerte en
la cruz: Y yo, si fuere levantado de la tierra, atraeré todos a mi (lo.
32, 32) 12

Una vez que Cristo consumé la obra que el Padre le habia confiado
en la tierra, envia el Espiritu para que la prosiga, manifestindose de ese
modo la Iglesia “como ’una muchedumbre reunida por la unidad del
Padre y del Hijo y del Espiritu Santo™ 3, Pero ‘el misterio de la Iglesia
s manifiesta en su fundacién. Pues nuestro Sefior Jesucristo fundamentd
su Iglesia predicando la buena nueva, es decir, el Reino de Dios pro-
metido muchos siglos antes en las Escrituras: Porque el tiempo estd
cumplido y se acercé el reino de Dios (Mc. 1, 15, cf. Mt. 4, 17). Ahora
bien, este Reino comienza a manifestarse como una luz delante de los
hombres por la palabra, por las obras y por la presencia de Dios...
Habiendo resucitado Jests, después de morir en la cruz por los hombres,
aparecié constituido para siempre como Sefior, como Cristo y como
Sacerdote (cf. Act. 2, 46; Hebr. 5, 6; 7, 17-21), y derramé en sus disci-
pulos el Espiritu prometido por el Padre (cf. Act. 2, 33). Por eso, la
Iglesia, enriquecida con los dones de su Fundador, observando fielmente
sus preceptos de caridad, de humildad y de abnegacidn, recibe la misién
de anunciar ¢l Reino de Cristo y de Dios, de establecerlo en medio de
todas las gentes, y constituye en la tierra ¢l germen y el principio de
este reino. Ella en tanto, mientras va creciendo poco a poco, anhela el
reino consumado, espera con todas sus fuerzas y desea ardientemente
unirse con su Rey en la gloria” 14,

Cristo, por consiguiente, Fundador de la Iglesia, la revela bajo
diferentes figuras dinédmicas, que indican todas ellas ese progreso suce-
sivo y ese crecimiento hasta que llegue su plenitud final 5. Y, desapare-
ciendo Cristo visiblemente de la humanidad, queda en su Iglesia, cons-
tituida por El como su Cuerpo mistico, que continda su tarea misional
y redentora a través de la historia. “El Hijo de Dios, encarnado en la
nauraleza humana, redimié al hombre y lo transformé en un nueva
criatura (cf. Gal. 6, 15; 2 Cor. 5, 17), superando la muerte con su
muerte y resurreccion. A sus hermanos, convocados de entre todas las

12 Ibid. 3 (BAC, 11).

18 Ibid. 4 (BAC, 11-12).

14 Ibid. 5 (BAC, 13-14).
15 Jbid. 6 (BAC, 14-16).
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gentes, los constituyé misticamente como su cuerpo, comunicindoles
su Bspiritu” %, En este sentido tenemos ¢l aspecto invisible y espiritual
de la Iglesia.

Y como la encarnacién de Cristo es ¢l ejemplo y el modelo de la
Iglesia, ésta se estructura en un doble elemento que es preciso descubrir
en su trabazén intima, segn los designios de su Fundador, Cristo.
Esta Iglesia, en su doble, camina en la tierra y tiene su posesién final
en el ciclo, “peregrinando entre las persecuciones del mundo y los
consuelos de Dios” !, realizando de este modo la imagen perfecta del
Verbo encarnado y dando asi opcién a las mdltiples aplicaciones que
este concepto desarrolla en el proceso de adaptacién y de renovacién.
Ese doble lo expone en estas breves palabras que desarrolla a lo largo
de unas péginas el Concilio: “Cristo, Mediador tnico, estableci su
Iglesia santa, comunidad de fe, de esperanza y de caridad en este mundo
como una trabazén visible y la mantiene constantemente, por la cual
comunica a todos la verdad y la gracia. Pero la sociedad dotada de
organos jerirquicos y el cuerpo mistico de Cristo, reunién visible y
comunidad espiritual, la Iglesia terrestre y la Iglesia dotada de bienes
celestiales, no han de considerarse como dos cosas, porque forman una
realidad compleja, constituida por un elemento humano y otro divino.
Por esta profunda analogia se asimila al misterio del Verbo encarnado.
Pues como la naturaleza asumida sirve al Verbo divino como 6rgano de
salvacién a El indisolublemente unido, de forma semejante la unién
social de la Iglesia sirve al Espiritu de Cristo, que la vivifica, para el
incremento del cuerpo (cf. Eph. 4, 16)” 8. La analogia se explicita en
mil ramificaciones y expone a la Iglesia a una perfecta imitacién de la
vida de Cristo a través de su existencia histérica.

Cristo, por tanto, instituyé el nuevo pacto y el nuevo pueblo de
Dios, anunciado en el Antiguo Testamento y lo doté de todos los ele-
mentos necesarios para su difusion en el tiempo™, creando de esta
suerte la comunidad de los fieles y enriqueciéndoles en esa unidad con
el sacerdocio comtn y los otros dones necesarios para el incremento dei
cuerpo %,

16 JIbid. 7 (BAC. 16, prosigue la exposicion de los temas hasta la 19),

17 SAN AGUSTIN, De civ. Det XVIII, 51, 2, PL. 41, 614, citado en Ibid. B
(BAC, 21). .

18 Const. dogm. Lumen gentium 8 (BAC, 19-20, y luego hasta 21).

19 Ibid. 9 (BAC, 22-24).

20 Ibid. 10 (BAC, 26); 11, 26-28, y en general todo él, Cap. II.
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Si Cristo revelaba la voluntad del Padre, la Iglesia contindia reve-
landola en el transcurso de la historia y la metafisica en cada época
para ella, porque a ella se le ha confiado el deber de continuar la obra
de Cristo y por tanto de evangelizar y de misionar 2. De esta suerte
la tarea misionera'de la Iglesia dimana directamente de la misién de
Cristo, enviado a su vez por el Padre para la salvacién del género huma-
no, y de esa misién recibe todo su vigor y su fuerza. De aqui que
al hablar de las misiones se inicie nuevamente el tratado por el designio
del Padre de salvar al género humano %, se pase a la misién del Hijo %,
haciendo constar que la conversién se da en la intimidad, en las rela-
ciones del hombre con Dios, pero que éstas deben ser ayudadas desde
el exterior por érganos visibles e instrumentos de redencién, se continde
por la misién del Espiritu®, para concluir en la Iglesia, enviada por
Cristo para proseguir en el mundo, bajo la guia del Espiritu, la obra
comenzada por E1%. Y asi el deber misionero, primordialmente esti
confiado a los obispos, pero todos los creyentes se ven obligados por él,
por pertenecer y ser Iglesia 26

A su vez Cristo que se persona en la Iglesia, se hace presente en la
liturgia y ésta se convierte en canto de alabanza de la comunidad ecle-
sial a su Cabeza que es Cristo y que est presente en los signos, de modo
especial en los sacramentales, y en la comunidad. Y es que la obra de
la salvacién continuada por la Igllcsm se realiza en la liturgia, en lo que
ésta tiene de sacramental, ya que ‘“‘cuantas veces se renueve sobre el
altar el sacrificio de la cruz, en que nuestra Pascua, Cristo, ha sido
inmolada (I Cor. 5, 7), se efectGa la obra de nuestra redencién. Al
propio tiempo en el sacramento del pan eucaristico se representa y se
reproduce la unidad de los fieles, que constituyen un solo cuerpo en
Cristo (cf. I Cor. 10, 17”)%". Para realizar esta obra, Cristo se hace
presente y es su potencia la que da valor a las acciones litdrgicas. La
liturgia se pcnetra entonces de la presencia de Cristo y en esa presencia .
de Cristo se asocian los fieles en la gran familia comunitaria que consti-
tuye la magnifica unidad de los miembros en la Cabeza. “Para realizar

21 JIbid. 9 (BAC, 23-24).
22 Decr. Ad gentes. Sobre la actividad misionera de la Iglesia 2 (BAGC,
566- 567)
3 . Ibid. 3 (BAC, 567-568)
24 Ibid. 4 (BAC, 569-571).
26 Ibid. 5 (BAC, 571-572).
26 Jbid. 6 (BAC, 572-576).
27 Const. dogm. Lumen gentium 3 (BAC, 11).
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una obra tan grande, Cristo estd siempre presente a su Iglesia, sobre
todo en la accién litGrgica. Estd presente en el sacrificio de la misa,
sea en la persona del minisro, “ofreciéndose ahora por ministerio de los
sacerdotes el mismo que entonces se ofrecié en la cruz”, sea sobre todo
bajo las especies eucaristicas. Estd presente por su fuerza en los sacra-
mentos, de modo que, cuando alguien bautiza, es Cristo quien bautiza.
Estd presente en su palabra, pues cuando se lee en la Iglesia la Sagrada
Escritura, es El quien habla. Estd presente, por Gltimo, cuando la Iglesia
suplica y canta salmos, el mismo que prometié: Donde estén dos o
tres. congregados en mi nombre, alli estoy yo en medio de ellos (Mt
18,20).

“Realmente, en esta obra tan grande por la que Dios es perfecta-
mente glorificado y los hombres santificados, Cristo asocia siempre
consigo a su amadisima esposa la Iglesia, que invoca a su Sefior y por
El tributa culto al Padre Eterno”.

“Con razén, entonces, se considera la liturgia como el ejercicio del
sacerdocio de Jesucristo. En ella, los signos sensibles significan y, cada
uno a su manera, realizan la santificacién del hombre, y asi el Cuerpo
mistico de Jesucristo, es decir, la Cabeza y los miembros, ejerce el culto
ptblico integro” 2.

Esta presencia de Cristo invita al sentido constante de la responsa-
bilidad y de la unién con El, de suerte que no puede limitarse solamente
la convivencia a un “estar al lado” o a un “estar juntos”, sino a una
vivencia interior de la unidad en el Cristo que somos y con quien esta-
mos y vivimos. Sélo, fijos en ello, podemos comprender cémo “Cristo
Jests, al tomar la naturaleza humana, introdujo en este exilio terrestre
aquel himno que se canta perpetuamente en las moradas celestiales,
y que El mismo une a si la comunidad entera de los hombres y la asocia
al canto de este divino himno de alabanza” **. El Oficio divino se percibe
asi como funcién sacerdotal de la Iglesia y trasplante del himno de
alabanza a la tierra.

Con esta perspectiva, Cristo se torna en modelo‘ de toda perfeccidn,
y la vida religiosa quedar4 definida como un “seguimiento de Cristo”
—sequela Christi—3 al igual que la vida de los presbiteros llevard

28 Const. dogm. Sobre la sagrada Liturgia 7 (BAC, 153).

29 Jbid. 83 (BAC, 186).

30 Decr. Perfectae caritatis. Sobre lo adecuada removacion de la vide reli-
giosa 1 (BAC, 478-479); 2, a), 480; 2, €), 481, y en casi todos los nimeros.
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sobre si los signos de Cristo en todos los acaeceres de la existencia, en la
crucifixion y gloria, en la cruz y en la luz ®

Y en el ambiente unitario y ecumenista en que se ha colocado el
Concilio, ¢l nombre de Cristo aparece también como lazo de unién
y punto de partida del didlogo con los hermanos separados. “Nuestra
atencién se dirige, ante todo, a los cristianos que reconocen piblica-
mente a Jesucristo como Dios y Sefior y Mediador tnico entre Dios y los
hombres, para gloria del Gnico Dios, Padre, Hijo y Espiritu Santo. Sabe-
mos —agrega el Concilio— que existen graves divergencias entre la
doctrina de estos cristianos y la doctrina de la Iglesia catélica aun res-
pecto de Cristo, Verbo de Dios encarnado, de la obra de la redencién
y, por consiguiente, del misterio y ministerio de la Iglesia y de la funcién
de Maria en la obra de la salvacién. Nos gozamos, sin embargo, viendo
a los hermanos separados tender hacia Cristo, como fuente y centro de
la comunién eclesidstica. Movidos por el deseo de la unién con Cristo se
ven impulsados a buscar més y mdas la unidad y también a dar testimonio
de su fe delante de todo el mundo” . Y se reconocen y aprecian estos
valores de los hermanos separados, que han llegado a veces también al
derramamiento de sangre por dar testimonio de esa fe en Cristo 3,

CRISTO Y EL HOMBRE.

No solamente aparece Cristo en esta relacién con el pueblo elegido,
sino que funda una relacién con toda la humanidad y con todos los
hombres que la integran. El hombre que se ha sentido solo y sin solu-
ai6n, halla plenamente la conciencia de su naturaleza en Cristo y en El
puede comprender cudl serfa su auténtica vocacién en un estado en que
1o reinaba el pecado ni dominaba en sus margenes. Por eso la Iglesia en
Concilio coloca a Cristo en el centro, de la persona y de la historia,
y en ambas, de la comunidad que constituye, presentdndolo como solu-
cién a los aparentemente insolubles problemas humanos. Tras exponer
los cambios profundos del mundo y sus desequilibrios y hacernos repa-
rar en que dependen del desequilibrio interior del hombre, con los mal-

81 Decr, Sobre el ministerio y vida de los presbiteros 12 (BAC, 429-431).
32 Decr. Unitatis redintegratio. Sobre el ecumenismo 20 (BAC, 657).
33 Ibid. 4 (BAC, 640).
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tiples interrogantes que le angustian, continGa: “Cree la Iglesia que
Cristo, muerto y resucitado, por todos, da al hombre su luz y su fuerza
por el Espiritu Santo, a fin de que pueda responder a su mixima vo-
cacién, y que no ha sido dado bajo el cielo a la humanidad otro nombre
en el que sea necesario salvarse. Igualmente cree que la clave, el centro
y ¢l fin de toda la historia humana se hallan en su Sefior Maestro. Afir-
ma ademds la Iglesia que bajo la superficie de lo cambiante hay muchas
cosas permanentes, que tienen su Gltimo fundamento en Cristo, quien
existe ayer, hoy y para siempre. Bajo la luz de Cristo, imagen de Dios
invisible, primogénito de toda la creacién, el Concilio habla a todos para
esclarecer el misterio del hombre y para cooperar en el hallazgo de solu-
ciones que respondan a los principales problemas de nuestra época” 34

Desde la historia personal hasta la historia universal todo se escla-
rece con Cristo y en El hallan respuesta los interrogantes que el hombre
tiene planteados. En Cristo, por consiguiente, el Concilio, luego de
haber considerado en otros documentos su funcién como revelador y
fundador de la Iglesia, con su presencia en la liturgia y en toda comu-
nidad, detiene el rio de la pregunta humana y analiza su ser de hombre.
Cristo es hombre perfecto. Expuestos los fundamentos del hombre y sus
valores fisicos, psiquicos, intelectuales y morales, y examinados los peli-
gros que comportan, aboca a Cristo en quien la -superacién se hace
presencia. “En realidad, el misterio del hombre sblo se esclarece en el
misterio del Verbo encarnado. Porque Adin, el primer hombre, era
figura del que habia de venir, es decir, Cristo nuestro Sefior. Cristo, el
nuevo Adén, en la misma revelacion del misterio del Padre y de su
amor, manifiesta plenamente el hombre al propio hombre y le descubre
Ja sublimidad de su vocacién. Nada extrafio, pues, que todas las ver-
dades hasta aqui expuestas encuentran en Cristo su fuente y su corona.

“El que es imagen de Dios invisible (Col. 1, 15) es también el hom-
bre perfecto que ha devuelto a la descendencia de Adan la semejanza
divina, deformada por el primer pecado. En él, la naturaleza asumida,
110 absorbida, ha sido elevada también en nosotros a dignidad sin igual.
El Hijo de Dios con su encarnacién se ha unido en cierto modo con todo
hombre. Trabajé con manos de hombre, penso con 1ntehgenc1a de
hombre, obré con voluntad de hombre, amé con corazén de hombre.

3¢  Const. past. Gaudium et spes. Sobre la Iglesia. en el mundo contempord-
neo 10 (BAC, 221-222).



538 JOSE MORAN 12

Nacido de la Virgen Maria, se hizo verdaderamente uno de los nuestros,
semejante en todo a nosotros, excepto en el pecado” %,

El nos ha liberado del pecado, nos ha donado el Espiritu Santo para
la renovacién plena del hombre interior y esta posibilidad, es de creer
que ol Espiritu la ofrece a todo hombre, de suerte que a éste solamente
le corresponde adherirse al misterio pascual para superar la lucha contra
el demonio. Asi “por Cristo y en Cristo se ilumina el enigma del dolor
y de la muerte, que fuera del Evangelio nos envuelve en absoluta
oscuridad” ®¢,

Esclarecido el misterio del hombre a la luz del misterio de Cristo,
la historia recibe toda su luz. Cristo se hace centro de la historia y de
El parte y a El converge. “El Verbo de Dios, por quien todo fue hecho,
se encarné para que, hombre perfecto, salvara a todos y recapitulara
todas las cosas. El Sefior es el fin de la historia humana, punto de con-
vergencia hacia el cual tienden los deseos de la historia y de la civiliza-
cién, centro de la humanidad, gozo del corazén humano y plenitud’
total de sus aspiraciones. El es aquel a quien el Padre resucitd, exaltd
y coloch a su derecha, constituyéndolo juez de vivos y muertos. Vivifi-
cados y reunidos en su Espiritu, caminamos como peregrinos hacia la
consumacién de la historia humana, la cual coincide plenamente con su
amoroso designio: restaurar en Cristo todo lo que hay en el ciclo y en
la tierra (Eph. 1, 10)” %,

Y comprendemos esto, porque Cristo se muestra como ¢l hombre
nuevo con todas las perfecciones del hombre y en El tiene que aprender
¢l hombre cuil es su propia esencia y su propio destino vocacional .
La renovacién del hombre y de la humanidad han de proceder de Cristo,
porque El “es el principio y ¢l modelo de esta humanidad renovada,
liena de amor fraterno, de sinceridad y de espiritu pacifico a la que
todos aspiran” .

“Cristo tomé la naturaleza humana integra, cual se encuentra en
nosotros, miserables y pobres, pero sin el pecado (cf. Hebr. 4, 15; g,
28” % y nos abrié asi el camino de la superacién, imitdndole a El y
entregdndonos el poder de perfeccionarnos con su ayuda. Asi se hizo

35 Ibid. 22 (BAC, 237-238).

86 JIbid. (BAC, 239).

87 Ibid. 45 (BAC, 275).

38 Decr. Ad gentes 12 (BAC, 585).
89 Ibid. 8 (BAC, 578).

40 Jbid. 8 (BAC, 568).
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solidario de todo el género humano con una cierta solidaridad sobre-
natural” 4, Dios, pues, que hizo al hombre a su imagen y semejanza
y lo redimi6, es el Gnico que puede dar respuesta a sus interrogantes
v ello por medio de la revelacién en Cristo, que se hizo hombre. “El que
sigue a Cristo, hombre perfecto, se perfecciona cada vez mis en su
propia dignidad de hombre” #2. La perfeccién, por consiguiente, del
hombre hay que buscarla en Cristo y esa perfeccién abrazard todos los
clementos, ya que Cristo tomé la naturaleza humana integral.

Asi, en primer lugar, Cristo ensefia a situar en su verdadera jerar-
quia los valores del cuerpo, y la Iglesia “apoyada en esta fe, puede
rescatar la dignidad humana del incesante cambio de opiniones que, por
cjemplo, deprimen excesivamente o exaltan sin moderacién alguna el
cuerpo humano” #. Consciente de que Cristo ha obrado con manos de
hombre y que los clementos corporales los ha defendido para llevar a
través de ellos a feliz término la obra de la redencién, “el hombre no
debe despreciar la vida corporal, sino que, por el contrario, debe tener
por bueno y honrar a su propio cuerpo, como criatura de Dios que ha
de resucitar en el Gltimo dia. Herido por el pecado, experimenta, sin
embargo, la rebeldia del cuerpo. La propia dignidad humana pide,
pues, que glorifique a Dios en su cuerpo y no permita que lo esclavicen
las inclinaciones depravadas de su corazén” . En funcién de Cristo
adquiere €l cuerpo su valor supremo y visto resucitado en Cristo, espera
la resurreccién final y lo prepara para la misma.

Lo mismo sucede con todos los demds valores humanos, que hemos
analizado aparte. En Cristo y por su medio se ven garantizados y logran
el perfeccionamiento que Dios les exige en lo humano para poder llegar
a El limpios de toda escoria, residuo del pecado, que tuvo sus repercu-
siones también en lo fisico %5,

No solamente los valores personales, sino también los valores comu-
nitarios de la solidaridad humana representan un punto culminante en
la economia de Cristo. Dado el plan divino de salvacién que pretende
ibrar a los hombres no solamente como individuos, sino como colecti-
vidad, como pueblo®, Cristo entraba en él como un nuevo elemento

41 Decr. Sobre el apostolado de los seglores 8 (BAC, 515).

42 Const. past. Gaudium et spes 41 (BAC, 265).

483 JIbid.

44 Jbid. 14 (BAC, 226).

4 Cf. Ibid, 10 (BAC, 221-222); 22, 237-239.

46 Cf. Const. dogm. Lumen gentium 9 (BAC, 22-24); Const. past. Gaudium
et spes 82 (BAC, 251).
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regenerador del nuevo pacto y comunicaba la altura y la profundidad
de la nueva Alianza. En El se perfeccionaba y se consumaba la comuni-
dad, no sélo de los fieles, sino que en aspiracion se extendia a la frater-
nidad universal y por eso colocd su amor como distintivo de sus dis-
cipulos. “Esta indole comunitaria se perfecciona y se consuma en la
obra de Jesucristo. El propio Verbo encarnado quiso participar de la
vida social humana. Asisti6 a las bodas de Cani, bajé a la casa de
Zaqueo, comib con publicanos y pecadores. Revelé el amor del Padre
y la excelsa vocacién del hombre, evocando las relaciones méis comunes
de la vida social y sirviéndose del lenguaje y de las imigenes-de la vida
diaria corriente. Sometiéndose voluntariamente a las leyes de su patria,
santificé los vinculos humanos, principalmente los de la familia, fuente
de la vida social. Eligi6 la vida propia de un trabajador de su tiempo
y de su tierra”.

En su predicacién y en toda su vida y doctrina constituyé el amor
como la ley suprema, mandé que se amaran como hermanos y que
liegaran a la ciudad, creando entre ellos una familia. Pero ademis de
este deseo universal, realizé una comunidad fraterna “entre los que con
fe y caridad le reciben después de su muerte y resurreccién ; esto es, en
su Cuerpo, que ¢s la Iglesia, en la que todos, miembros los unos de los
otros, deben ayudarse mutuamente segiin la variedad de dones que se
les hayan conferido”. Y esta solidaridad tiene también un sentido escato-
légico. Es ideal en el mundo, pero “debe aumentarse siempre hasta
aquel dia en que llegue su consumacién, y en que los hombres, salvados
por la gracia, como familia amada de Dios y de Cristo hermano, darén
a Dios gloria perfecta” *'. De este modo la socialidad humana adquiere
todo su fundamento y su consumacién en Cristo, que la ha realizado
primeramente en sf mismo, ha dado el ejemplo de realizar, ha ensefiado
y exige el amor, la fraternidad y la unidad, y promete el perfecciona-
miento final que es preciso disponer desde el tiempo.

Y junto a esta marcha hacia la fraternidad universal, el progreso
se enumera como una proyeccion hacia la misma. Es verdad que tiene
sus peligros, pero todos ellos se ven renovados y elevados en Cristo.
“Por ello la Iglesia confiando en el designio del Creador, a la vez que
reconoce que €l progreso puede servir a la verdadera felicidad humana,
no puede deja de hacer ofr la voz del Apéstol cuando dice: No guerdis.

47  Const. past. Gaudium et spes 32 (BAC, 251-252).
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vivir conforme a este mundo (Rom. 12, 2), es decir, conforme a aquel
espiritu de vanidad y de malicia que transforma en instrumento de
pecado la actividad humana, ordenada al servicio de Dios y de los
hombres.

“A la hora de saber c6mo es posible superar tan deplorable calami-
dad, la norma cristiana es que hay que purificar por la cruz y la resurrec-
cién de Cristo y encauzar por caminos de perfccclon todas las activida-
des, por las cuales, a causa de la soberbia y del egoismo, corren diario
peligro. El hombre, redimido por Cristo y hecho en el Espiritu Santo
pueva criatura, puede y debe amar las cosas creadas por Dios. Pues de
Dios las recibe y las mira y respeta como objetos salidos de las manos
de Dios. Déndole gracias por ellas al Bienhechor y usando y gozando
de la criaturas en pobreza y con libertad de espiritu, entra de veras en
posesién del mundo, como quien nada tiene y es duefio de todo:
Todo es vuestro’; vosotros sois de Cristo; y Cristo es de Dios (I Cor. 3,
22-23)” 48, »

El progreso es fruto de la actividad humana y también esta pucde
ser degradada por la soberbia y el pecado del hombre. Necesita, por
tanto, purificacién. Es preciso que el hombre aprenda a través de la ley
del amor, del deseo de la patria eterna, del anhelo de los bienes celes-
tiales, a disponer y a trabajar con los bienes terrenos, de suerte que no
se adhiera su corazén y se olvide de lo eterno. El hombre peregrino, con
un sentido amoroso de su destierro, estd llamado por el Espiritu hacia lo
alto y con el ejemplo y la gracia de Cristo logrard el destino a que su
vocacién le inviaba. Con su muerte y su resurreccidn, Cristo ha revelado
al hombre cudl ha de ser ¢l camino de 1a pumnﬁcacmn terrena para lograr
la gloria celestial. Cudndo serd la consumacién final, cudndo habri un
cielo nuevo y una tierra nueva, no lo sabemos, pero eso mismo nos
incita a perfeccionar la vida humana y la tierra lo mis posible para aquel
dfa, con el fin de que cuando llegue el Sefior, lo encuentre ya dispuesto

_por la libre actividad de los hombres aue se han sometido a su gracia
y han colaborado con ella*,

“Cristo es quien nos revela que Dios es amor (I lo. 4, 8), a 1a vez
que nos ensefia que la ley fundamental de la perfeccién humana, y, por
tanto, de la transformacién del mundo, es el mandamiento nuevo del
amor. Asi, pues, a los que creen en la actividad divina les da la certeza

48 Ibid. 37 (BAC, 258-259).
49 Ibid. 39 (BAC, 260-262).
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de que abrir a todos los hombres los caminos del amor y esforzarse por
instaurar la fraternidad universal no son cosas indtiles. Al mismo tiempo
advierte que esta caridad no hay que buscarla Gnicamente en los aconte-
cimientos importantes, sino, ante todo, en la vida ordinaria. El, sufrien-
do la muerte por todos nosotros, pecadores, nos ensefia con su ejemplo
a llevar la cruz que la carne y ¢l mundo echan sobre los hombros de
los que buscan la paz y la justicia. Constituido Sefior por su resurrec-
cién, Cristo, al que le ha sido dada toda potestad en el cielo y en la
tierra, obra ya por la virtud de su Espiritu en el corazén del hombre,
no sélo despertando el anhelo del siglo futuro, sino alentando, purifi-
cando y robusteciendo también, con ese deseo, aquellos generosos propé-
sitos con los que la familia humana intenta hacer més llevadera su
propia vida y someter la tierra a este fin. Mas los dones del Espiritu
Santo son diversos: si a unos llama a dar, con el anhelo de la morada
celeste, testimonio manifiesto y a mantenetlo vivo en la familia humana,
a otros les llama para que se entreguen al servicio temporal de los hom-
bres y asi preparen el material del reino de los cielos. Pero a todos les
libera para que, con la abnegacién propia y el empleo de todas las
energlas terrenas en pro de la vida humana, se proyecten hacia las rea-
lidades futuras cuando la propia humanidad se convertird en oblacién
acepta a Dios”. Y la prenda de todos estos anhelos futuros y de aquella
vida futura la ha dejado Cristo en el sacramento del altar en el que los
elementos creados se transforman en el cuerpo y sangre gloriosos %.
Y como la ley ha de imperar para el perfeccionamiento de la activi-
dad humana es el amor, éste ha de extenderse a todas las actividades y a
este fin se penetra también la economia de ese sentido. Las aplicaciones
que ¢l Concilio ha hecho a otros aspectos, quedan manifiestas en los
diferentes documentos, y 1a elevacién general de los puntos més urgentes
en nuestro mundo, en la Constitucién pastoral Gaudium et spes, sobre
la Iglesia en ¢l mundo contemporineo. En lo econémico, pues, exigien-
do, por una parte, la competencia profesional v la experiencia, se pide
_por otra, fidelidad a Cristo y a su Evangelio, “a fin de que toda su vida,
asi la individual como la social, quede saturada con el espiritu de las
bienaventuranzas, y particularmente con el espiritu de la pobreza.
“Quien con obediencia a Cristo busca todo el reino de Dios, encuen-
tra en éste un amor més fuerte y mis puro, para ayudar a todos sus

80 Ibid. 38 (BAC, 259-260).
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hermanos y para realizar la obra de la justicia, bajo la inspiracién de la
caridad” 5.

Era natural que en el amor se hallara la clave de solucién y de
superacién y elevacién de la actividad humana, ya que ésta procede del
hombre y al hombre se dirige. Y por tanto el respeto a la dignidad de
la persona, la responsabilidad y la libertad —valores todos inherentes al
hombre— brotan directamente de ese amor y cuando reina este amor al
hombre, 1a actividad no se¢ degrada. El mandamiento de Cristo conquista
todo su campo de actuacién en lo humano y se proyecta hacia la escato-
logia y consumacién final, de suerte que los bienes de la tierra son una
sencilla preparacién a los eternos. Como Cristo ha dado su amor, envian-
do el Espiritu, para realizar toda la tarea temporal, la bsqueda de una
vida m4s humana y de una fraternidad universal, es necesrio vivir en la
unién y unidad con Cristo y de esta unibn recibirs todo el apostolado su
fuerza y vigor. Asi los Padres del Concilio en el primer mensaje al
mundo adelantan que el Padre no perdond a su Hijo, sino que tanto
“nos amb que lo dio a la muerte por nosotros, afiadiendo luego: “El
Padre, ademads, nos da el Espiritu Santo, para que, viviendo la vida de
Dios, amemos a Dios y a nuestros hermanos, con quienes somos una
sola cosa en Cristo.

“Pero esta unién con Cristo estd tan lejos de apartarnos de las
obligaciones y trabajos temporales que, por el contrario, la fe, la espe-
ranza y la caridad de Cristo nos impulsan a servir a nuestros hermanos
en conformidad con el ejemplo del divino Maestro, que 7o zino a ser
servido, sino a servir (Mt. 20, 28)” 52,

Cristo, en consecuencia, queda constituido en el centro de la his-
toria personal y colectiva y aparece como la clave de la solucién a la
angustiosa problemdtica del hombre y de la sociedad que de él depen-
de. En la unibén con Cristo se halla el punto de elevacién de la solidari-
dad humana, de la actividad y por tanto el apostolado fecundo ha de
proceder de esa unién. La Iglesia, a su vez, continfia la obra de Cristo
en el mundo y es “en Cristo como un sacramento o signo e instru-
mento de la intima unién con Dios y de la unidad de todo el género
bumano” %.

Jost Mor4n, O. S. A.
51 Ibid. 72 (BAGC, 821).

52 Mensaje de los Padres del Concilio al mundo (BAC, 4).
5% Comst. dog. Lumen gentium 1 (BAC, 9).






La dialéctica del querer y del poder
en San Agustin

Tres son los conceptos que dinamizan fundamentalmente la especu-
lacién agustiniana: racionalidad, verdad y felicidad. Y a ellos corres-
ponde formular (y darle contestacién) esta pregunta esencial: *“Existi-
matisne beatos nos esse posse, etiam non inventa veritate?”!. “iCrees
que podremos ser felices aun sin llegar a encontrar la verdad?”. Efectiva-
mente €] hombre busca la felicidad; ahora bien, esta no existe sin la
verdad que, a su vez, debe ser racional.

Podemos distinguir dos fases en el proceso dialéctico de la racio-
nalidad, de la verdad y de la felicidad : una fase negativa y otra afirma-
tiva. En la primera, se pueden distinguir, a su vez, dos momentos: el
de la relacién del espiritu con el mundo exterior y el de la propia
divisién interna del espiritu mismo.

Aunque estas dos fases se hallen simultineamente presentes, ya que
son correlativas entre s, es posible, sin embargo, describir separada-
mente cada una de ellas. ‘

Al comenzar por la fase negativa, que en gran parte es como una
preparacién de movimiento dialéctico positivo, podemos seguir una
trayectoria que va de la exterioridad a una interioridad cada vez mayor.
Volvemos a encontrar aqui un didlogo con el mundo exterior, ¢l cosmos,
con el cuerpo, con las teorias inventadas por el espiritu mismo y con las
ideas. Concretamente, si mos situamos dentro de una perspectiva vital
agustiniana, es decir, si nos colocamos en su vida, nos encontramos con
que este primer movimiento negativo es la expresién de una lucha
interna contra la supervaloracién de la materia, contra las presiones de

1 Contra Academicos 1I, 5.



546 JOAQUIN CERQUEIRA GONCALVES 2

la sensualidad, contra los mitos y las fébulas que pretendia imponer una
cultura formalista, contra las diversas teorfas en las que con tanta
frecuencia se enajena el deseo angustioso de verdad y claridad.

No resulta dificil seguir este itinerario purificador de Agustin a
través de las Confesiones en las que, sucesiva y dialécticamente, rechaza
todo lo que no presenta u ofrece una suficiente consistencia y certeza,
ya que el alma “(...) certa sit non se esse aliquid eorum de quibus
incerta est, idque solum esse se certa sit, quod solum esse se certa est” 2.
“Sélo debe tener certeza de su existencia, pues es lo Gnico que sabe con
toda certeza’.

Esta fase negativa —cuando se halla asociada a la fase afirmativa,
que podria llamarse preferentemente fase interrogativa— va a propor-
cionar una certeza, la gran aspiracién de las almas en crisis y, para San
Agustin, la verdadera condicién o naturaleza de la felicidad: “Beatus
crrare non potest” %, “El hombre feliz no puede errar”.

La certeza no podra alcanzarse més que en la vida interior porque
en clla solamente “Certe enim novit sibi dici, sibi scilicet quae est, et
vivit, et intelligit” 4. “Tiene certeza que es a ella a quien se le preceptda,
es decir, a ella que existe, vive y comprende”.

Pero si el camino de la interioridad da certeza de, no ofrece inme-
diatamente todos los grados de esa certeza, ni el terreno sobre el que
se apoya este estado del espiritu.

A este primer momento de dialéctica negativa sucede un segundo
momento en el que el alma continda el sondeo de su propia naturaleza,
porque “Nullo modo autem recte dicitur sciri aliqua res, dum eius
ignoratur substantia” . “No se puede con razén afirmar que se conoce
una realidad cualquiera cuado se ignora su naturaleza”. Ahora bien, la
naturaleza del alma dnicamente puede decirse determinada, precisada,
cuando se la ha aprehendido intuitivamente como sujeto, como unidad,
como centro de toda actividad.

Este descubrimiento de la naturaleza del alma como centro y duefia
de los actos transforma enormemente el sentido de la interioridad que
encontramos en la filosofia griega. Esta, preocupada por la eliminacién
de la subjetividad gnoseoldgica ¢ incluso ética, acabard por reducir el

De Trinitate X, 10, 16.
Contra Academicos IV 10.
De Trinitate X, 10, 13.
Ibid. X, 10, 16.

T WD



3 LA DIALECTICA DEL QUERER Y DEL PODER EN SAN AGUSTIN 547

espiritu a la objetividad de las ideas o de las formas, disolviendo, de esta
manera, la interioridad propia de un sujeto auténtico.

Agustin deberd no solamente sobrepasar, superar, este plano de las
ideas, lo que no hizo mis que para unificarlas, sino que también, tan
avido de la verdad como los filésofos griegos, reencontrard la objetividad
sobre un plano diferente, dado que para él la subjetividad tiene otro
sentido. v v

Donde mejor se aprehende la naturaleza de este plano éntico de la
interioridad es en los comentarios acerca de al voluntad. La voluntad
establece la unidad de toda la vida psiquica y, verdaderamente, se puede
decir que ella es el alma: “Tertium vero solius animae est, quia volun-
tas est” ¢, “La tercera, que es la voluntad, es exclusiva del alma”. Ella
es una fuente auténtica de iniciativas y de responsabilidad.

Solamente a través de este segundo momento de la dialéctica nega-
tiva se llega a alcanzar ¢l centro de la vida interior, porque ella sola toca
la verdadera fuente de toda vida humana. Si la conversién a la interio-
ridad habfa sido compensada por una certeza, la conversién a una unidad
superior de esta vida interior, la conversién a la voluntad, ilumina,
esclarece e intensifica mas aln la naturaleza de esta certeza: *(...) non
enim quidquam tam firme atque intime sentio, quam me habere volun-
tatem (...)” " “Nada hay, en efecto, que sienta yo tan firme e intima-
mente como que tengo voluntad...”. Si el camino de la verdad era el de
la interioridad, ahora {inicamente es cuando ha sido alcanzado en su
naturaleza auténtica. No- se trata solamente de un control de la vida
mediante el retorno a la interioridad, por oposicién a la contigencia de
los objetos exteriores, sino de una conversién a la voluntad, porque
“(...) nihil tam in nostra potestate, quam ipsa voluntas est” %, “Nada
estd tanto en nuestro poder como nuestra misma voluntad”.

Esta experiencia de la interioridad, por la que el hombre puede
considerarse verdaderamente como una persona, trac consigo una doble
consecuencia, casi paraddjica. ‘Esta experiencia, irreductible a cualquiera
determinacién, abre ante ella un horizonte infinito. Al sentirse irreali-
zada, puesto que le resulta imposible permanecer, sea cual fuere el lugar
donde se encuentre, vive la angustia de sentirse imperfecta. Al reencon-
trarse con la unidad, frente a la divisién a la que la tiene constrefiida

6 Ibidem XI, 2, 5.

7 De Libero Arbitrio III, 1, 3.
8 Ibid. III, 3, 7.
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el mundo exterior o a la dispersién de los objetos de su propia concien-
cia, el espiritu no se siente, sin embargo, menos dividido, pues “(...) im-
perat, inquam, ut vellit, qui non imperat, nisi vellet, et non facit quod
imperat” °. “Manda, digo, que quiera —y no mandara si no quisiera—,
y, no obstante, no hace lo que manda”.

No se trata, pues, para San Agustin de imponer una disciplina a la
voluntad, eliminando la multiplicidad y las aporias de sus quereres
y opuestos. Como no existe nada antes ni después de ella, el Gnico
movimiento dialéctico natural y espontineo serd la fidelidad a su hori-
zonte inagotable, infinito. ‘

Una vez estudiado este aspecto vamos a penetrar ahora en la fase
esencial afirmativa.

II

Situados en el centro de la actividad de la voluntad, hemos superado
ya las cargas negativas de los planos que no le pertenecen completa-
mente, de la misma manera que nosotros renunciamos a imponerle
cualquiera determinacién que le resultaria extrafia o la disminuirfa.
Ahora vamos a orientarnos por las exigencias de su propia naturaleza,
de una amplitud infinita, la Gnica realidad a la que deberemos ser fieles.

El esquema de esta fase afirmativa de la dialéctica y el paso a esta
misma fase no nos va a resultar ficil por las dudas que nos va a hacer
sufrir, al menos en lo que se refiere a las dificultades en orden al lengua—
jc que hemos de emplear. La causa va a ser la larga tradicién ética
conforme a la cual ha sido educado Agustin y que precisamente es de
origen griego y romano. Con gran dificultad van a poder ser trasvasados
aqui los ingredientes cristianos; puesto que rebasan los limites de un
antropocentrismo extremo.

Elegiremos un concepto de inspiracién estoica, que San Agustin
atribuye a Terencio, porque, a través de los comentarios que hace de €,
nos manifiesta sus propias preocupaciones: “Quoniam non potest id
fieri quod vis, id vellis quod possis” °. “Porque no puedes hacer lo que
quieres, quiere lo que puedes”.

9 Confes. VIII, 9, 21.
10 In Andria, act. 2, scen. 1.
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San Agustin alude a esta maxima un gran ndmero de veces, por
cjemplo en De Beata Vita (IV, 25), De Trinitate (XIII, 7, 10) y De
Civitate Dei (XIV, 25).

Existe una cierta evolucién en el pensamiento de Agustin con rela-
cién a la manera de alcanzar la felicidad. Y tal es la razén por la que
tanto en el texto citado de De Beata Vita como en su contexto dicha
sentencia es aceptada gustosamente por €l Santo: “Etenim et illa eiusdem
comici sententia, non minus vera est” . “Pues no es menos verdadera
la sentencia del mismo cémico...”.

Aqui se ve que ¢l Santo cultiva atin un ideal de vida interior en la
que ¢l dominio sobre la exterioridad resulta la nota mas sobresaliente,
y la propia interpretacién de la voluntad se halla en funcién de esta
capacidad de control de las aspiraciones: ““‘;Quomodo erit miser, cui
nihil accidit praeter voluntatem?” '2, “;Cémo puede ser infeliz cuando
nada le sucede contrario a su voluntad?”.

Aunque la trascendencia sea ya el patrén de la verdad en De Beata
Vita, es cierto, sin embargo, que San Agustin estd adn muy marcado
por ¢l ideal de equilibrio, de moderacién y mesura de la moral antigua.
La felicidad serd definida con relacién a la parte mis excelente del
hombre, como se puede ver en Contra Academicos (11, 5), y que suscita
luego un esclarecimiento en Retractiones (1, 1, 2).

Pero diferente es el espiritu que preside el comentario a la misma
maxima en De Trinitate y De Civitate Dei. Ahora Agustin considera
como miserable la reduccién de las aspiraciones de la voluntad a aquello
que resulta sélo posible de realizar, a fin de alcanzar una felicidad posi-
ble: “Ideo igitur vult quod potest, quoniam quod vult non potest” 3.
“Quiere lo que puede porque no puede lo que quiere”. Y afiade a conti-
ruacién: “;Commode hoc dictum esse, quis negat? Sed consilium est
datum misero, ne esset miserior. Beato autem, quales se esse omnes
volunt, non recte nec vere dicitur: “non potest fieri quod vis”. “Senten-
dia asaz comoda, ¢quién lo niega? Pero es consejo dado al indigente
para que no sea mis desgraciado. Al feliz, y todos queremos serlo, no
sc le puede decir con razén y verdad: “lo que quieres es imposible”.

Soportar las contrariedades inevitables o limitar las aspiraciones de

11 De eata Vita IV, 25.
12 JIbid.
18 De Trinitate XIII, 7, 10.
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la voluntad misma seria crear un ideal de felicidad reducido a las aspi-
raciones de un paciente miserable %,

El camino de la felicidad no puede hallarse, por tanto, en algo
cexterno a la propia voluntad, ni siquiera en el dominio ejercido por ella,
sino en la adecuacién entre el querer y el poder, que no podra realizarse
més que teniendo en cuenta las infinitas aspiraciones de la voluntad, a
las .que debe corresponder un poder infinito. El ideal del poder se halla
siempre presente, con una presencia total del espiritu a si mismo, con
una total plenitud, pero ahora se realiza de un modo infinito.

En la intimidad de la voluntad humana, Agustin siente que dentro
de si mismo se da realmente una divisién entre el querer y el poder,
puesto que el hombre no puede lo que quiere. Esa adecuacién o reajuste
se va a realizar mediante la explicacion del deseo profundo de la volun-
tad que equivale a sondear la verdad de la misma voluntad. Esta sélo
se podrd alcanzar por un Gnico camino posible, el de la interioridad,
que es la misma voluntad. La voluntad recta conducird al hombre hasta
la felicidad, ya que en él el ser y el deber no se identifican atn y porque
se distingue de los seres inferiores justamente porque no sélo vive sino
porque se pregunta también cémo debe vivir: “(...) nam credo te memo-
ria tenere quam dixerimus esse bonam voluntatem : opinor enim, ea dicta
est qua recte atque honeste vivere appetimus” *®. “Creo recordaris cul
dijimos que era la buena voluntad ; me parece dijimos que era aquella
en cuya virtud deseamos vivir justa y honestamente”.

Esto quiere decir que Agustin debe también buscar la verdad de
su propia voluntad, mas, como su subjetividad no coincide con la de los
filésofos griegos, csa objetividad se determina de manera diferente.
Puesto que la voluntad no puede enajenarse en cualquier cosa que sea
exterior a ella misma, el propio esquema griego de las ideas alcanzarfa
a la irreductible unidad y autonomia de la vida humana.

Una interminable dialéctica que acompafiase a toda la gama de
aspiraciones de la voluntad seria una ilusién o quimera de felicidad tan
grave como su represién. Si la verdad no reside en la finitud ni en la
determinacién, atin menos residird en un movimiento indefinido. Por
consiguiente, hay que concluir que sélo puede encontrarse en el infinito.

Agustin ve esta angustia de querer ser y de deber abandonarse para

14 De Civitate Dei XIV, 25.
15 De Libero Arbitrio I, 13, 29.
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ser verdaderamente. Pero este abandono Gnicamente puede realizarse en
relacién a algo que serd superior y nunca inferior a si mismo. Mas he
aqui que no existe nada superior a la interioridad de mi propia persona
més que la interioridad de la persona infinita.

La voluntad no puede realizar la adecuacién de su guerer y de su
poder mediante una dialéctica de ideas sino mediante un auténtico
didlogo entre dos personas. Asi como la unidad de la persona humana
establece la unidad de toda la vida psiquica, de la misma manera la
auténtica sabiduria no pertenece a un mundo de ideas, sino a la unidad
de la persona, a la auténtica Sabiduria. Pues el Logos no es una idea,
sino una Persona.

Lo que fundamenta la verdad de nuestra propia voluntad es la
misma voluntad divina o, mejor dicho, la misma Persona del Verbo
con la que dialogamos dentro de lo mis intimo de nosotros mismos:
*“(...) Deus meus, ne tu sileas a me. Tu loguere in corde meo veraciter” .
“Dios mio, que no calles td para mi. Hiblame td verazmente en mi
interior”. El hombre no es, pues, su propia felicidad, sino Dios: “Cum -
enim te, Deum meum, quaero, vitam beatam quaero”!”. ‘‘Porque,
cuando te busco a ti, Dios mio, la vida bienaventuarada busco”. Este
reencuentro de la persona divina con la humana, esencial en la felicidad,
merced a la cual el hombre puede lo que quiere y quiere lo que puede, se
1ealiza, pues, en la misma intimidad del alma. Més que el resultado
exclusivo de una dialéctica afirmativa en la que se explica la riqueza de
una inagotable vida interior, es la presencia del propio Verbo lo que ha
venido al encuentro del hombre.

La dialéctica agustiniana es, por tanto, un auténtico didlogo entre
personas que supone upa iniciativa de la trascendencia para pomerse al
2lcance del espiritu finito que se va a abismar en ella.

P. Joaquin CERQUEIRA GONCALVES

16 Confes. XII, 16, 23.
17 Ibidem X, 20, 29.






Relacién entre ejemplarismo y cultura en
la concepcién agustiniana de la historia”

Desde Platén a Edm. Husserl la inteligencia humana ha sentido una
atraccién insistente hacia las “ideas ejemplares”. Ortega y Gasset consi-
dera el dia mis feliz para la filosoffa aquel en que estas ideas fueron
pensadas por Platén. Esto dicho es mas de admirar si se tiene en cuenta
que el pensamiento orteguiano, ligado a la vida como realidad histérica,
sigue una directriz opuesta a la mentalidad platénica. Pese a ello, reco-
noce ¢l pensador espafiol la imprescindible necesidad que tiene la mente
humana de eso paradigmas que le atraen y le fascinan. Como puntos
luminosos, como estrellas de luz en el firmamento de la propia con-
ciencia.

Para Platén las ideas ejemplares son respecto de la realidad sensible
y cambiable, la verdadera ousia, en tal manera que aquélla, la realidad
sensible, es tanto mas perfecta cuanto mejor imita y participa de la idea
paradigmatica, fuente Gltima de todo verdadero ser. Son también logos
en ¢l doble sentido de ser algo inteligible y lo Gnico capaz de dar inteli-
gibilidad a las realidades transitorias. Finalmente, son zelos en cuanto
que atraen al ser contingente y mudable a su imitacién, en tal manera
que éste serd tanto mds perfecto cuanto mejor realice dicha imitacién.

De esta su visién metafisica deduce Platén la necesidad de una
cultura unitaria y la negacién radical del valor de la historia. Segtn
é la cultura, expresién temporal y sensible de los valores eternos del
mundo paradigmético tiene que ser forzosamente #ma. Pues sélo hay
una posibilidad tnica de imitacién perfecta de estos valores. Para Platén
no cuentan las virtualidades psicolégicas de los individuos y de los
pueblos. Sélo tiene valor en el mundo sensible lo que sea reflejo del
eterno modelo ideal. Por eso, en buena logica, siente entusiasmo en el

*  Hste estudio fue presentado al XIV Congreso Internacional de Filosofia
celebrado en Viena, 2-9 de septiembre de 1968.
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campo del arte por el hieratismo egipcio, expresién méxima de lo inmu-
table y eterno en una realizacién sensible.

La historia, a su vez, perecedera y caduca, pura contingencia y
iabilidad, mundo de sombras, no puede incluir en sf misma un auténtico
valor. Tanto serd menos imperfecta cuanto més tienda a reproducir los
eternos arquetipos ideales.

Hemos recordado esta ensefianza de Platén porque la creemos un
necesario punto de partida para comprender con hondura la actitud de
San Agustin. El doctor cristiano sigue de cerca al pensador griego. Pero
al mismo tiempo hay que subrayar su potente originalidad por la que
sc diferencia del viejo maestro de Atenas.

La primera nota que distingue netamente el pensamiento de San
Agustin del de Platén es la tendencia de aquél a personificar el cosmos
ideal paradigmitico de éste. Para San Agustin no es este mundo ideal
un valor en si, una realidad plena y perfecta. Ve los paradigmas de las
cosas en la Trinidad creadora, que va dejando huellas de su vida trini-
taria en los elementos ternarios de lo creado. San Agustin acepta con
entusiasmo el “cosmos noctos” de Platén. Pero en vez de buscar para
este cosmos un lugar fuera del mundo sensible, lo integra a su visién
personalista de la Trinidad. La segunda persona, el Logos sustancial, es
el lugar celeste del mundo paradigmaitico de Platén.

De esta visién ejemplarista de la Trinidad tenemos que partir para
comprender las repercusiones del ejemplarismo agustiniano en la inter-
pretacién de la historia y de la cultura. Se ha dicho reiteradamente por
los comentarios de San Agustin que su concepcién trinitaria no es algo
adicional a su filosoffa, sino que entra en la constitucién de la misma.
Es esto lo que intentaremos hacer ver a lo largo de nuestro estudio.

San Agustin, que ha sido llamado el primer hombre moderno, sien-
te ya con hondura los problemas de la historia. En ello hallamos una
segunda nota que la diferencia de su maestro Platén. Si para éste, como
terminamos de afirmar, la historia cae integramente del lado de la noche
tencbrosa de lo cambiable, San Agustin la estima tanto que hace de ella
¢l objeto de la reflexién més profunda y duradera de su vida. Su obra
De Civitate Dei es el fruto de esta reflexién.

Es en esta obra donde San Agustin estudia la concepcion ejempla-
rista aplica a la historia. En uno de sus libros centrales nos hace ver cémo
la Trinidad va dejando huellas de su presencia en la creacién. Esta
prescncia se halla del modo més admirable en ¢l alma humana, “la mds
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cercana a Dios, por naturaleza, de todas las creaturas” . Somos, conoce-
mos que somos y amamos este ser y este conocer, dice textualmente
San Agustin. Y en estas propiedades del alma humana ve un reflejo del
divino ejemplar, que es la misma Trinidad Augusta.

San Agustin halla en este ejemplarismo, aplicado al alma humana,
la clave de la historia intima de cada hombre. Esta historia cuando
intenta alcanzar la perfeccién, busca en la imitacion de la Trinidad la
meta de sus aspiraciones. En el libro de las Confesiones San Agustin ha
descrito sus esfuerzos para llegar a esta meta desde la noche del pecado.

Pero si las Confesiones es la historia del alma de San Agustin, repe-
tida incontable nimero de veces por otras almas, la historia de la
(iudad de Dios es la historia de la humanidad peregrina. Y también es
el ejemplarismo una doctrina clave para interpretar la marcha grandiosa
de la Ciudad de Dios peregrina.

De Civitate Dei, en un pasaje de excepcional importancia, nos mues-
tra ¢l maravilloso panorama metafisico de' su visién ejemplarista. En
dicho pasaje, establece como principio general que la Trinidad es intima
u todas sus obras. Muy luego hace aplicacién de este principio a la
Ciundad de Dios, afirmando de ella que en la Trinidad tiene su origen,
forma y felicidad ®.

Para comprender con hondura esta triple relacién de la Ciudad de
Dios con la Trinidad, tenemos que recordar el triple tema en torno al
cual gira todo el pensamiento agustiniano. Se le ha resumido en tres
palabras: sum, cognosco, amo. Estas palabras sintentizan los tres gran-
des problemas humanos: el problema del ser y de la existencia, el pro-
blema de la verdad y el problema de la felicidad en el amor.

En este pasaje nos dice el doctor africano que el ser de la Ciudad
de Dios proviene de la Trinidad que la fundé. Que su conocimiento
sumo, es decir, su sabiduria, dimana de la Trinidad que la ilumina.
Y que su felicidad no puede ser otra que gozo de Dios. De esta suerte
la Ciudad Santa, sigue razonando San Agustin con expresiones muy
consisas: Subsistiendo, se modifica. Contemplando, se ilumina. Unién-
dose a Dios, goza de El. La primera frase es una hondisima expresién
con la que se quiere echar un puente entre el platonismo, ajeno a la
historia, y las exigencias de ésta. La segunda subraya cémo la verdad

1 De Civitate Det X1, 26, PL. 41.
2 Jbid, XI, 24, PL. 41.
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eterna irradia claridad en las almas que la miran y contemplan. La
tercera afirma netamente que la plenitud de vida y la meta de la histo-
ria no es otra que la fruicién de lo divino, fruicién que la Ciudad de Dios
ya anticipa en alguna manera en su peregrinacién terrena.

Siguiendo su razonamiento trinitario, formulado en ternas de extra-
ordinaria precision, concluye San Agustin, hablando siempre de la
Ciudad de Dios: “Existe, ve y ama. Vive en la eternidad de Dios, brilla
en la verdad de Dios y goza en su bondad”>.

De su visién ejemplarista infiere San Agustin las virtudes fundamen-
tales que deben adornar a la Ciudad Santa. Contrapone estas virtudes a
las de la ciudad de Roma, el paradigma histérico de la ciudad terrena.
Con palabras concisas, pero muy expresivas escribe: “La ciudad de
arriba es incomparablemente més luminosa (que Roma). En ella, la
victoria es la verdad, el honor es la santidad, la paz es la felicidad y la
vida es la eternidad’ 4.

Adviértase la antitesis ‘que establece entre las virtudes paradigma-
ticas de la Ciudad de Dios y Roma. Roma, volcada fuera de si, busca la
victoria sobre sus enemigos. La Ciudad de Dios, vuelta sobre si, busca
la eterna verdad que la ilumina. Roma pone su dignidad y su honor
en triunfar sobre los otros pueblos. La Ciudad de Dios pone su méis alta
dignidad en su propia santidad. Roma anhela una paz terrena. La
Ciudad de Dios una paz que es la plena felicidad. Roma quiere vivir
eternamente. La Ciudad de Dios participa de la eternidad de Dios.

Detengdmonos en la exposicién de estas cuatro virtudes paradigmai-
ticas de la Ciudad de Dios, que nos dan la clave de la intima estructura
de su historia. Incontables veces nos dice San Agustin que esta ciudad
es peregrina. Es decir: va camino de un fin escatolégico. Pero aunque
peregrina, refleja ya en su peregrinacién estas cuatro virtudes que son la
cuddruple columna sobre la que se asienta la vida intima de esta Ciudad,
Jde sentido exclusivamente ético, no politico, y a la que pertenece todo
hombre de buena voluntad.

La primera virtud paradigmitica que sefiala San Agustin es la
verdad. Sobre este tema hoy se halla la filosofia muy lejos de su modo

3 . Ibid., L. c.

4 Jbid. II, 29, PL. 41, El esquema trinitario no se mantiene en esta ocasién,
pero si el sentido ejemplarista. Ello quiere decir que los esquemas agustinianos
no son rigidos. Y aunque su tendencia es constante al esquema ternario, en esta
ocasién ha desdoblado lo apropiado al Espiritu Santo en dos virtudes, sanmdad

y felicidad. Ello no merma valor a su ejemplarismo trinitario.
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de ver. Después de largos siglos en busqueda de la verdad, la filosofia
se ha declarado mis problematica que adquisitiva, mis en camino, que
en estancia iluminada por el sol de la verdad. San Agustin no pensaba
zsi. En sus Confesiones suspira por la verdad: “O veritas, veritas, quam
intime etiam tum medullac animi mei suspirabant tibi” 5. En De Civitate
Dei, donde se trata de la historia de la humanidad, vuelve sobre el tema
para lamentar la multitud de opiniones contradictorias en la ciudad
del mal. Por tal motivo, escribe, se la ha llamado misticamente Babilonia,
“es decir, Confusién ®. ‘

Frente a ella San Agustin ensalza a la Ciudad de Dios, asentada en
ia verdad, la que tiene por filésofos a los auténticos amadores de la
sabidurfa, y por gufas, a sabios y doctores en probidad y piedad.

~ Desde el punto de vista de la filiacién de las ideas es de advertir que
esta postura agustiniana tiene afinidad con la del viejo maestro Platén.
En Las Leyes conceptia imposible el pensador griego que la ciudad
pueda establecerse de un modo consistente sin la verdad. Y hasta pode-
mos afiadir que uno y otro ven este problema desde el ejemplarismo.
Ambos, en efecto, miran a Dios como fuente de toda verdad. Con esta
diferencia, sin cmbargo que si para Platén Dios es la medida del hom-
bre, para San Agustin la medida y paradigma del hombre es ¢l misterio
cristiano de la Trinidad. La segunda Persona de este misterio, el Logos,
ha sefialado al hombre los caminos de la verdad. Hasta llegar un dia
a aparecer vestido de carne entre los hombres. Ello motiva: un nuevo
contraste con el platonismo. Para éste la vestimenta carnal del Logos
fue siempre un motivo de escindalo. San Agustin tomé' conciencia de
él. Pero, ¢n lugar de asentir a la escuela que ama, la impugna decidida-
mente, San Agustin ve en la Encarnacién la suprema dignacién de la
Verdad, que se hace sensible para que el hombre mas fac11mcmtc la
pueda aceptar y seguir "

Pese a estas diferencias tan sustanciales. San Agustin con Platén 'y el
platonismo considera la verdad como la piedra angular del mistico
edificio de la Ciudad de Dios. Y esta verdad es un reflejo de la verdad
eterna que en la Encarnacién del Logos se hizo sensible y humana.

La segunda virtud paradigmitica que sefiala San Agustin es la
santidad. Con ello se anticipa a uno de los mis graves problemas de

5 Confesiones 111, 6 PL.
6 De Civitate Der XVIII, el PL. 41.
7 Tema central en toda la obra, especialmente es desarrollado en el libro X.
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nuestra hora. Hoy la mentalidad marxista subraya que la clave de la
vida ética de la sociedad se halla en las estructuras de la misma. Estruc-
turas de opresién a lo largo de los siglos y que ahora deben ser radical-
mente superadas para dar paso a estructuras socialistas. Esta mentalidad,
como atmésfera espiritual diluida, se la siente hoy doquier.

San Agustin ya toma conciencia del problema de las estructuras
y de su influjo en la vida de los pueblos. Pero lo resuelve de modo
distinto al que terminamos de aludir. Para San Agustin el problema
primario para toda ciudad y toda repiblica® no es ¢l de las instituciones
de las estructuras, sino el de las costumbres. Roma sucumbe porque
antes de que los barbaros asaltan sus muros, ya se habian desmoronado
las buenas costumbres. Y es inttil que los muros se mantengan en pie,
si se viene aba]o el edificio de la moralidad pablica.

" Con tal exigencia ha dado importancia San Agustin al tema moral
que ha suscitado una disputa entre sus expositores sobre si conceptuaba
a Roma. como repiblica legitima. La dificultad estriba en que para San
Agustin no hay repiblica donde no se halla vigente la justicia. Ahora
bien; al echar en cara a Roma sus maltiples crimenes, da pic para
preguntarse si siempre la conceptud verdadera repiblica®.

No es ciego, sin embargo, San Agustin para las virtudes naturales
de los romanos. Por ellas-Roma alcanzé su dignidad y su honor. De
tales virtudes hizo el mejor encomio al proponerlas como ejemplos a los
peregrinos de la Ciudad de Dios. “Diligenter et sobrie illa intueantur
exempla”, escribe San Agustin *°. Cierto que ve estos ejemplos afeados
por la escoria de la ambicién. Pero no obstante ello, los santos de la
Ciudad de Dios deben hallar un estimulo para el heroasmo en las accio-
nes magnanimas. de los romanos.

En este razonamiento de San Agustin queda bien patente, por una
parte, la importancia decisiva de las virtudes morales para lo constitucién
de las sociedades humanas. Y por otra, cémo abre la puerta el humanis-
mo- cristiano, -al subrayar las virtudes naturales de los romanos como
* ¢jemplos que. deben ser imitados por los mismos santos de la Ciudad
de Dios. :

* Pero este humanismo cristiano que mira con complacencia los valo-
res y virtudes de aqui abajo, no le impide a San Agustin ver siempre

8 De Ciitate Det 11, 2 PL.
9 Ibid. 11, 21 y 25 PL.
10. Ibid, V, 18 PL.
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¢l modelo Gltimo de toda verdadera santidad en el misterio trinitario,
v especialmene en la segunda Persona, hecha carne para sernos ejemplo
vivo de santidad. Muy por encima de los modelos humanos, afeados por
miltiples defectos, San Agustin propone como modelo a Cristo, media-
dor entre Dios y los hombres y, al mismo tiempo, modelo y ejemplar
de todos.

- La tercera virtud paradigmatica que menciona San Agustin es la
paz de la felicidad. A ella vincula la eternidad. No puede haber felicidad
perfecta si ésta es algo meramente personal y transitorio. “De beatitudine
pacis aeternae”, es ¢l tema de uno de los capitulos de su gran obra.
La paz eterna, vigente siempre en la Ciudad de Dios, es un reflejo de
la paz en que vive el misterio trinitario, paradigma eterno de toda
verdadera paz.

Podemos disinguir dos momentos en el anilisis agustiniano de la
paz. En un primer momento San Agustin tiende su vista por todo el
cosmos y advierte en todos los seres un deseo inextinguible de paz, a la
que define de un modo maravilloso ¢ insuperado: “zranquillitas ordi-
nis” 12, Se detiene con morosa complacencia en describir cémo todos los
seres en gradacién ascendente buscan la paz dentro de un orden. El
cuerpo busca la paz en la ordenada complexién de sus partes. El alma
irracional en la ordenada calma de sus apetitos. El alma racional en la
ordenada armonia entre el conocimiento y la accién. La paz entre Dios
y ¢l hombre brota de la ordenada obediencia por la fe bajo la ley eterna.
Hasta lo mas impensable, la guerra feroz y mostruosa no tiene otro fin
que la paz. “Hanc pacem requirunt laboriosa bella”, escribe con frase
lapidaria el doctor africano .

Nos parece que en esta concepcion cosmica de la paz San Agustin
esta influido tanto por la visién filostfica de los estoicos, como por la
realizacién politica del “ordo romanus”. San Agustin, abierto a todo
sano influjo, no se desinteresa de ningtn elemento cultural valioso. Pero
lo més importante y decisivo es siempre su visidn ejemplarista por la que
fija su mirada en la paz eterna y desde ella enjuicia la paz en este mundo.

Este primer momento de la vision césmica de la paz en San Agustin
adquiere mayor plenitud al aplicarse a las sociedades humanas. Mas en
este momento de su andlisis San Agustin ya no se contenta con la pers-

11 Jbid. XIX, II PL.

12 JIbid. XIX, 13 PL.
13 Ibid. XV, 4 PL.
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pectiva del orden. Recurre a otro vocablo de mds intimidad humana
y habla de la concordia. Una sentencia agustiniana nos introduce de
lleno en este tema. Dice asi: “Nihil enim est quam hoc genus (homi-
num) tam discordiosum wvitio, tam sociale natura’'*. Merece esta sen-
tencia un breve comentario.

El filésofo de la historia, Ortega y Gasset, ha protestado de la
afirmacion reiterada que define al hombre como animal social. Es sabido
que esta definicién viene de Aristdteles, quien llama al hombre “zoon
politikon”. Ortega y Gasset protesta porque, si bien es cierto que hay en
el hombre tendencias hacia la més pura sociabilidad, también hay otras
de racional tendencia contraria. Fuerzas disolventes que amenazan des-
truir de continuo toda convivencia humana. También a San Agustin
preocupd el problema y lo resolvié en la frase precisa que hemos citado.
Seglin clla lo que disocia es el vicio. Pero el hombre por naturaleza
como obra de Dios, es un ser social.

Desde esta visién de la naturaleza humana y del influjo disolvente
del vicio adquieren luminosidad los dichos de San Agustin en los que
afirma que la paz de los hombres entre si consiste en su ordenada
concordia. Que la paz de la cosa es la ordenada concordia entre los que
mandan y los que obedecen. Que la paz de la ciudad es la ordenada
concordia entre los ciudadanos que gobiernan y los gobernados. Final-
mente, que la paz de la ciudad celestial es la #nidn ordenadisima y con-
cordisima para gozar de Dios y a la vez en Dios*®.

Culn bellos en su expresién y qué hondo contenido encierran los
dos epitetos, “ordinatissima et concordissima”, con los que San Agustin
adjetiva la paz de la Ciudad Santa. Expresan en férmula insuperable el
ideal de la ms elevada cultura de la paz.

Quedarifa, con todo, incompleta esta visién agustiniana de la paz
si no se le vinculara a la esernidad. Es cierto que la eternidad, tal como
1a prospecta San Agustin tiene siempre un sentido escatolégico. Pero-es
que el pensamiento agustiniano es incomprensible sin esta evocacién.
Y desde ella hay que afirmar que nadie es plenamente feliz si siente
amenazada su felicidad presente. Por ello, la felicidad de la Ciudad de
Dios sblo adquiere pleno sentido en vinculacién con la eternidad escato-
légica. Las generaciones humanas, escribe, no son ni imagen siquiera
de la eternidad. Se asemejan al 4rbol de hoja perenne, que parece conser-

14 Ibid. XII, 27 PL.
15 Ibid. XIX, 13 PL.
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var siempre el mismo verdor, en tanto que van cayendo unas hojas y
brotando otras, perpetudndose asi la apariencia de su frescor *°.

Parece recoger en cstas frases San Agustin el pensamiento de Aris-
tételes cuando afirma que por medio de la generacién los seres naturales
imitan la eternidad de Dios. Pero esta deficiente inmortalidad, propugna-
da por mis de un sistema filoséfico moderno, no es suficiente para el
pensamiento agustiniano, que pide la eternidad personal para cada uno
de los moradores de la Ciudad de Dios. En ella, todos seran inmortales.

Después de este canto a la paz, a San Agustin no le resta mas que
escribir el Gltimo capitulo de su gran obra, al que titula: De aeterna
felicitate sabbatoque perpetuo™. Es esta eterna felicidad y este sabado
perpetuo la piedra clave que cierra el edificio de la paz, construido por
San Agustin desde su concepcién ejemplarista como interpretacién Gltima
de la historia.

De su visién ejemplarista fluye también su visién honda de la cul-
tura humana. Con Platén mantiene San Agustin la unidad de la cultura.
Pero esa unidad la limita a los elementos esenciales.. No puede haber
auténtica cultura humana si no hay verdad, santidad, felicidad y paz
eterna. No obstante, estas virtudes paradigmaticas no ponen 6bice, seglin
San Agustin, al desarrollo del espiritu de los diversos pueblos. Lenguas,
costumbres, instituciones, procesos histéricos: todo tiene un valor mien-
ras no se opoingah a las exigencias esenciales de la dnica cultura.

San Agustin tiene sobre este problema una extraordinaria luminosi-
dad para aquel tiempo. Mientras los estoicos polarizaban su atencién
hacia un cosmopolitismo abstracto, carente del jugo vital que dimana de
las intimas esencias de los diversos pueblos, San Agustin, mas iluminado,
puso las bases de la verdadera filosoffa de la cultura con estas palabras,
dignas de ser hoy recordadas: “La ciudad celestial, durante su peregri-
nacién, va llamando ciudadanos por todas las naciones y formando de
todas las lenguas, de costumbres, y de instituciones... Ella no suprime
ni destruye nada, antes bien, lo conserva y acepta, y ese conjunfto, aunque
diverso en las diferentes naciones, se flecha, con todo, a un tinico y mismo
ﬁn, la paz terrena, si es que no se opone la religion que ensefia el culto
de Dios, tnico y verdadero. En su viaje la ciudad celestial usa también
de la paz terrena y de las cosas necesariamente relacionadas con la con-
dicién actual de los hombres. Protege y desca ¢l acuerdo de quereres

16 Ibid. XXII, 1 PL.
17 Ibid. XXII, 30 PL.
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entre los hombres cuanto es iposible, dejando a salvo la piedad y la
religién, y supedita la paz terrena a la paz celestial” %,

Dada la brevedad que impone la comunicacién, dejamos al lector
€l comentario de este bellisimo texto. Bastenos dejar constancia de cémo
¢l ejemplarismo agustiniano no ha ahogado la legitima comprensién de
las culturas. Al contrario; su mirada al eterno modelo ha iniciado a
San Agustin a examinar las incontables riquezas en que puede ofrecer
el germen divino, sembrado en el espiritu de los pueblos por el Logos.

18 [Ibid. XXII, 17 PL.
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TEXTOS Y GLOSAS

Opiniones diferentes sobre la
«Humanae Vitaen

I. AMBIENTACION PSICOLOGICA.

La enciclica es considerada como fruto de una posicién psicolégica pre-inicial.
Siempre ha sido dificil desprenderse, mediante la consideracién reposada y des-
nuda de la fe y de la razén, de una mentalidad que se considera patrimonio de
herencia y que, ademds, estd alimentada por el ambiente cerrado de algunos
circulos, Se considera que no se ha logrado, aunque se haya intentado, la suficiente
purificacién necesaria para partir del punto cero. Esto ha hecho que, aunque
aparentemente se haya sometido a cuidadoso examen a ambas opiniones, la llamada
revisionista o progresista! estuviera ya de antemano enjuiciada y rechazada. Era
una toma de posicién pre-racional, no irracional, que- luego se ha tratado de
justificar con algunos argumentos. Algo asi como cuando uno se encuentra con
una tesis establecida que interesa sumamente probar. En esta citacién, aparente-
mente paritaria, de ambas sentencias ante el tribunal del estudio y de la reflexidn,
fa sentencia llamada tradicional se apoderé del puesto de juez que correspondia
a la razén. Autométicamente la sentencia progresista aceptaba, aunque no libre-
mente, el papel del acusado que ha de defenderse.

Y se ha llegado a esta situacidn inicial porque de antemano habian identi-
ficado la sentencia progresista con la inclinacién a minimizar €l ideal matrimonial,
con una tendencia, también preracional, a la bisqueda del camino ficil, al que la
naturaleza humana es tan inclinada, Los argumentos en que apoyaban su opinién
no eran considerados como fruto de la fuerza de deduccién de unos principios,
sino de la necesidad de justificar una posicién tomada. Légicamente estos moralistas

1 Usaré este término, lo mismo que el de conservadores, sin intencién de
darlos un sentido peyorativo, porque son los comtUnmente empleados para desig-
nar ambas corrientes.

Es conveniente también indicar que, aunque en mis manos tengo varios
articulos de la prensa periodistica de habla francesa, me he limitado a presentar
la opinién de los articulos més significativos y cientificos aparecidos por aqui.

Finalmente trataré de dar pasajes textuales para hacer ver que no se trata
de una interpretacién personal de la mentalidad de otros, sino de afirmaciones
méis o menos explicitas de los autores citades. Y a este respecto indicaré también
que si cito en varias ocasiones un articulo de B, Hiring, aparecido en inglés
y traducido al espafiol, es porque él expone de forma més explicita algunas afir-
maciones implicitas de los otros escritores.
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creen que se los considera victimas, conscientes o insconcientes, de un juego que
caprichosamente les tendfa la naturaleza, viciada por el pecado; victimas de la
presion depauperante que el pecado ejerce en la humanidad a través de los siglos.

Es una apreciacién que les duele enormemente, puesto que ellos creen buscar,
por el camino que consideran mds apto, la mejor salvaguardia de los valores
matrimoniales, la defensa del papel que la Iglesia debe ejercer en la forma-
cién y realizacién de la dignidad humana de los hombres que han de dirigir el
espaldas la cruz del acusado que ha de defenderse, al pensar que esta tesis aflora
mundo del mafiana. Y se acentda este dolor y la conciencia de llevar sobre sus
también en algunas de las intervenciones de Pablo VI y en la misma enciclica 2.

~ Buena prueba de esta situacién es el hecho de que, ya desde el comienzo de
los debates, fuera visto con cierto recelo todo aquel que simplemente invitara a un
estudio profundo, como dejando abierta la posibilidad de algin cambio o modi-
ficacién, de la doctrina llamada tradicional 3,

Otra prueba la deducen del telato histérico-critico de las comisiones y sub-
comisiones institufda$’ para estudiar el tema sustraido a la Asamblea conciliar.
Este recuento de las comisiones y subcomisiones se hace con una mentalidad
totalmente opuesta a la que domina los pocos comentarios aparecidos en otros
ambientes. Ya el mismo punto de partida, el sustraer el tema a la competencia de
la Asamblea conciliar, se comenta de forma negativa, Habria tenido mds fuerza,
piensan, la decisién apoyada por el voto conciliar y habtfa ahorrado no pocos
sufrimientos al Papa al liberarle de tomar una decisién personal en tema tan
importante para la humanidad4 Los comentaristas de otros ambientes hacen el
recuento de las comisiones para acentuar la excelente voluntad y el enorme esfuerzo
realizado por la Santa Sede para recoger toda informacién posible que le permi-
tiera emitir, a la altura de las circunstancias, un juicio que excluyera toda “ctitica
alegre”. Aqui, en cambio, no se narra simplemente. Se narra y se analiza, con gran
sentido critico, el origen y la formacién de cada una de las comisiones, y, més
agudamente todavia, la mentalidad y la tendencia de cada uno de sus componen-

2 N.o 6. .

3 Aluden a la declaracién que hizo, o tuvo que hacer el Cardenal Suenens
sobre su intervencién en la TII sesién del Concilio el 28-30 de octubre de 1964,
cfr. Documentation Catholique n.° 1.487, 6 diciembre 1964, cols. 1608-1609 y 1607.

4 “;No habria sido mejor publicar los proyectos de ambos grupos de la
comisién, el de la mayorfa y el de la minoria, y dejar que cada cual se mantu-
viese dentro de los limites de ambas posiciones, sin publicar ninguna declaracién
de la autoridad docente oficial?... Pablo VI dijo en la audiencia del 31 de julio
de 1968, que la lucha que tuvo que sostener para tomar la decisién le habia
causado un sufrimiento no pequefio. No dudamos de esto. Pero uno se pregunta:
. Por qué, entonces, excluyé esta decisién de la agenda del Sinodo de los Obispos
llevado a cabo a fines de 1967? ;No habria sido de mucho mds peso una decisién
colegriada que una decisién enfiticamente no cul-eg'lafia contra la opinién de una
comisién papal de Obispos. tedlogos, psicdlogos, sociélogos, consejeros matrimo-

niales, hombres y mujeres”? (B. HAERING, “La crisis de la enciclica. Oponerse
puede y debe ser un servicio de amor hacia el Papa”: Mensaje 17 (1968) 479-480).
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tes. Este analisis les lleva también a la conclusién de que existia un afian de infor-
macién, pero de informacién. dirigida hacia la solucién preestablecida®. La res-

5 Seria conveniente para comprenderlos citar este texto amplio que analiza
la evolucién de las comisiones: “A sabiendas o no el Papa Paulo contribuyd
grandemente al rapido desarrollo del tema del control de la natalidad. El Papa
Juan habia encendido en amplios sectores de la Iglesia, entre los laicos, los
tedlogos y los obispos —y sobre todo entre los contfesores, que habian sufrido
enormemente bajo las antiguas normas— nuevas esperanzas de que el problema
del control de la natalidad seria finalmente repensado en su totalidad. Sin embar-
go desde un comienzo las perspectivas no fueron muy alentadoras. Swn vacilar un
momento, el Santo Oficio publicé advertencias condenatorias a los que hablarian
abiertamente. Es preciso tener una imagen exacta de este aspecto si queremos
entender las circunstoncias histéricas que condujeron o lo " Humoange Vitae”. La
subcomision de la Comisién Preparatoria del Concilio, encargada de redactar
un anteproyecto sobre el matrimonio, estaba completamente dominada por hom-
bres del Santo Oficio. Cuando fui invitado finalmente a la subcomisién como
consultor, ante la insistencia de ciertas personas, recibi de funcionarios de todos
los miveles del Santo Oficio clarisimas instrucciones y advertencias pare que me
mantuviera exactamente dentro de los limites de “Casti Connubit”. Sin embargo
los esfuerzos para restringir la libertad de palabra obtuvieron un éxito parcial.

“Si mi opinién sobre la situacién es correcta —aunque podria estar equivo-
cado sobre este punto— la razén que movié al Papa Juan a nombrar una
pequeiia comisién de tedlogos que estudiaran el tema con calma, fue la de iniciar
una discusién., El nombramiento de los integrantes de esta subcomisién precon-
ciliar, y luego Conciliar, sobre problemas matrimoniales, estuvo dominado por
los hombres inflexibles del Santo Oficio. Ante la insistencia de figuras importan-
tes entre los Padres Conciliares, Paulo VI amplié la comisién formada por el
Fapa Juan. En junio de 1964, cuando Paulo VI publicé los nombres de los
miembros de la comisién —era aun poco representativa— pidié una especie de
moratoria para las discusiones en la Iglesia hasta que la Comisién hubiese
elaborado su declaracién. Pero, él aseguré de inmediato que habia poca esperanza
de que la. Comisién fuera a cambiar nada de lo ensefiado hasta el momento sobre
esa materia, y quedsé convencido que la Comision iba a llegar rdpidamente a la
misma conclusion. En la atmésfera del Concilio este anuncio del Papa contribuyé
a suscitar un rebrote de franqueza y sinceridad en el pensamiento y las palabras.

La Comisién papal alcanzaba los 65 miembros y la composicion del grupo
hacia prever que habria una confirmacion bdsica de la “Casti Connubii”, pero
tal vez con cambios de importancia en la pastoral. Al comenzar la discusién,
sélo tres o cuatro tedlogos estaban a favor de un nuevo enfoque teolégico; el
resto era bien conocido por su fidelidad a “Casti Connubii”. Cuando uno de esos
tedlogos fue nombrado para un importante puesto del Santo Oficio (Calificador),
oi a varios miembros de este organismo que su nombramiento era un reconoci-
miento por su posicién ortodoxa en la Comisién. Sin embargo, diversos aconte-
cimientos del Conecilio, la absoluta sinceridad de pensamiento dentro de la Comi-
sién, y especialmente la presencia de laicos a quienes se les aseguré en este mo-
mento que podrian pensar y hablar francamente, cambiaron la situacién hacia
el fin del Concilio e inmediatamente después de éste.

“Entre el Concilio y Casti Connubit.

“Antes de que la Comision hubiese llegado o sus concluysiones ya él Papa
habia tomado su decisiéon con la ayuda de sus consejeros especiales. Mons. Co-
lombo (respecto del cual los italianos, jugando con el nombre, hacen notar que
no debe confundirse con “Columba”, la “paloma” del Espiritu Santo), insinus
misteriosamente que el Papa podia intervenir en cualquier momento. Poco después
se desencadenaron los acontecimientos del dia de Santa Catalina de Siena (8 de
abril). Aunque conocidos conviene recordarlos. Una fuerte mayoria —dos tercios
d¢e Padres Conciliares— habian aprobado incondicionalmente el capitulo dedicado
al matrimonio dentro del esquema XIII (que se transformé en la Constituciéon
sobre La Iglesia en el mundo de hoy). La Comisién Conciliar habia presentado
‘las respuestas a las enmiendas presentadas por la pequefia minoria que pidid
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ponsabilidad de esta toma de posicién inicial la hacen recaer totalmente no sobre
la persona del Papa, sino sobre la Curia Romana S,

cambios para tratar de acercar el amteproyecto a la enciclica “Casti Connubii .
Con todo era manifiesto que el Concilio se habia alejado de dicha enciclica. En
este momento Pablo VI mandé sus enmiendas. Estaban redactadas con muy
poca claridad, cosa comprensible dada la prisa con que fueron presentadas. Ellas
stgnificaban nada menos que un vuelco total en el rumbo del documento referente
« los métodos de control de la natalided. En Concilio se encontré asi en una
situacién embarazosa y dificil, porque se le habia prohibido tratar directamente
de los métodos anticonceptivos o dar una respuesta al problema, y se le pedia
ahora confirmar con su autoridad algo que se habia expresamente sustraido
de su jurisdiccion.

“La sesi6n fue tumultosa cuando la Comisién de unos 60 Obispos con sus
tedlogos, tuvo que enfrentar el problema. El Cardenal Browne, que evidentemente
conocia la estrategia, y Carlo Colombo dijeron a los Obispos que el Papa habia
hablado. No quedaba otra cosa sino obedecer. Sin embargo, la Comisién pidié
que se aclarara el asunto. Preguntaron si era una orden o enmienda que quitara
el derecho de expresar opinioneg contrarias. Entre tanto el Cardenal Ottaviani
convocd de nuevo a la Comisién, pero excluyé a los tedlogos y laicos miembros
de la misma. El asunto debia tratarse ahora sélo entre Obispos. Pero tampoco
tuvo éxito la maniobra curial porque los Obispos insistieron en la presencia de
los teélogos y laicos. Nunca habia visto en toda mi vida un grupo tan numeroso
de Obispos asumir una toma de posicién tan admirable: triunfaron la reverencia
debida al sucesor de Pedro y una absoluta franqueza y sinceridad.

“La Comisién tomé en cuenta las enmiendas del Papa pero no acepté su
contenido central. El Cardenal Léger colocd sobre el escritorio papal un memo-
randum no menos franco que el enviado por el Cardenal Roy a nombre de los
laicos de la Comisién. El Cardenal Garrone y el Arzobispo Dearden de Detroit
también dieron su contribucién. Con esto el Papa cedid ante el poder colegial
¢ hizo saber que accedia a presentar el texto inalterado al Concilio Ecuménico
para su voto final, Habia quedado de manifiesto que el Concilio habria terminad
con una sonora explosién si el Papa hubiese insistido en sus enmiendas... ‘

“La “santidad” del ritmo”.

“En junio de 1966 la Comisién papal llegé a sus bien conocidas conclusiones.
Paulo VI habia dado un paso hacia la representaciéon colegial de los obispos.
La ultima redaccién del proyecto debia ser presentada a una pequefia Comisién
de Cardenales, de nuevo formada por un nimero cousiderable de hombres con
evidente mentalidad conservadora, y junto a ellos personas como los Cardenales
Dépfner y Suenens. Una abrumadora mayoria de la Comisién de tedlogos y laicos
v una mayoria suficiente de la Comisién de Obispos habrian aprobado el proyecto
en el que se pedia dejar a la discreccién de los casados los métodos para regular
los nacimientos, dentro de los limites sefialados en Gaudium et Spes...”
(B. HAERING, a. c. 478-479).

Y més adelante vuelve sobre la misma idea: “En enero de 1967 yo recibi
de viva voz una advertencia precisa del Santo Oficio (Cardenal Parente) por io
que yo habia dicho en una entrevista a La Rocca, una revista catdlica italiana.
La afirmacién que se objetaba fue que la esperada declaracién tenia que basasse
obviamente en los criterios establecidos en “Gaudium et Spes” y que mo podia
“ser una simple vuelta o “Casti Connubii”. Se me avisé que esto era teolégica-
mente incorrecto, el Papa no estaba atado por el documento conciliar. Después,
para mi mayor instruecién, recibi dos notas (monita) de los tedlogos del Vaticano.
La primera afirmaba. que los documentos “Casti Connubii” y el documento del
Concilio (“Gaudium et Spes”) no podian ser contrapuestos el uno al otro, sino
que uno complementaba al otro. En la otra se me informaba que lo doctrina
debia tomarse de “Casti Connubii” y que la Constitucion del Coucilio. era sélo
“pastoral”. BEsta afirmacién olvidaba el discurso de apertura de Juan XXIII en
el cual dijo que el oficio de ensefiar de la Iglesia era enteramente pastoral”
(B. HAERING, a. c. 483). L

6 “Mais je crois pouvoir dire que la thése d’un changement était a priori
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II. EXAMEN DEL CONTENIDO.

Esta ambientaciéon psicolégica de la enciclica lleva a posiciones distintas en
cuanto al enjuiciamiento de la misma. Algunos comentaristas han procurado
demostrar el asentimiento, aunque condicionado, que se debe a la enciclica.
El punto de partida de sus pruebas lo constituyen las afirmaciones claras, en
cuanto a la formulacién, de la Gaudium et Spes, de la misma enciclica y de la
tradicién. Ciertamente partiendo de estas premisas puede llegarse a las conclu-
siones que ellos establecen como punto final de su reflexién. Pero el problema
surge al contrastar esta visién con la que ofrecen los pocos articulos serios, no
me refiero a los periodisticos, publicados por aqui. En estos articulos se ve clara-
mente que en la realidad, y no sblo en la afirmacién verbal, el tema de los
progestégenos es un tema muy secundario, una conclusién particular y concreta,
que les lleva a plantear, en la linea de las premisas y de los principios, ciertos
problemas que sin esta ocasién no se habrian arriesgado a airear en una relacién
tan estrecha con las posibles decisiones pontificias, Y no es que en esto haya origi-
nalidad, puesto que como veremos al enumerarlos, se trata de problemas que han
formado parte de los debates de la ciencia moral desde hace ya algunos afios
La novedad marginal que ofrecen es la de hacer aplicacién, con valentia y tal vez
también impulsados por la psicologia de acusados, las decisiones concretas
pontificias. Asf, pues, mientras las afirmaciones de la enciclica estin fuera del
alcance de la critica racional en los comentarios surgidos de otras mentalidades,
en este ambiente los puntos que constituyen la base de la solucién concreta apor-
tada por la enciclica son sometidos a un examen rigurosamente racional. La con-
clusién de este examen es que en dichos fundamentales existen “graves lagunas”
al compararlos con algunos textos conciliares. Y en cuanto a la tradicién se piensa
que es inexistente, puesto que no va més alld de la Caste Connubi,

cataloguée par beaucoup, spécialement dans les milieux de lo Curie, de recul et de
minimisation de I'idéal du mariage” (P. de LocHT, “L’encyclique Humana Vitae,
un document qui fait probléeme”: La Revue Nowvelle 48 (1868) 220).

“Sin embargo el tono de la enciclica deja muy pocas esperanzas de que esto
suceda en vida del Papa Paulo... a menos que la reaccién de toda la Iglesia lo
haga darse cuenta que ha elegido equivocadamente a sus consultores y que los
argumentos recomendados por ellos como sumamente apropiados para. la menta-
lidad moderna, son simplemente inaceptables” ...“Lo que hecesita es una com-
prension ilustrada del cargo espiritual del sucesor de Pedro, tal como se la pudo
apreciar en forma tan extraordinaria en ¢l Papa Juan, que tuvo que enfrentar
la mds encarnizada oposicion de ese mismo grupo curial ahore triunfante —grupo
gue, a pesar de la era de internacionalizacién que vivimos, fue poderosamente
reforzado en el iltimo Comsistorio con la desighacién de doce Cardenales ita-
lianos” (B. HAERING, “La crisis de la enciclica. Oponerse puede y debe ser un
servicio de amor hacia el Papa”: Mensaje 17 (1968) 477, 478.

. Este pensamiento aflora frecuentemente en estos articulos.

7  “Lettre ouverte aux évéques belges”: La Revue Nouvelle 48 (1968) 220-

235, 231.
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Esto nos lleva ya a una constatacién importante, que hay que tener muy en
cuenta al aducir la autoridad del Concilio y que ya se habia exteriorizado al
comparar los comentatrios de los textos conciliares hechos pot las dos corrientes,
pero que ahora toma mayor relieve: que tales documentos estan redactados de
tal forma que permite encontrar argumentos a las divérsas mentalidades que
intervinieron en su redaccién. Las dos corrientes se encontraron en el Concilio
y ambas han quedado reflejadas en el texto definitivamente aprobado. Esta es la
razén por la que al aducir un texto conciliar como prueba de una u otra afirmacién
se ha de ser sumamente sinceros y probar, como punto de partida, que la sentencia
contraria ha sido autoritativa y definitivamente rechazada por el Concilio. Esto
serd imposible en varios temas y consiguientemente el valor de una opinién habra
que deducitle de las razones en que la apoyan sus defensores.

A) MAGISTERIO Y DERECHO NATURAL—El primer interrogante surge en
torno a la autoridad y valor de la interpretacién que el Magisterio puede hacer del
derecho natural en un caso concreto. : ,

La enciclica reclama en diversos nimeros la autoridad del Magisterio en 1
interpretacién del derecho natural 8. En principio se admite y no existe la mas
leve intencién de negatle tal autoridad. No obstante su examen agudamente ana-
litico y racional de los hechos y de las circunstancias les lleva a no conceder al
Magisterio una autoridad omnimoda en este campo, Ni rechazan en bloque, ni
admiten en bloque. Admiten su autoridad pero sometida a algunas limitaciones.
Evidentemente en estos temas es imposible exigir una precisién matematica, No
obstante la afirmacién fundamental queda hecha: El Magisterio tiene autoridad
sobre el derecho natural, pero no omnimoda, sino limitada.

1. Limitada primeramente en cuanto a lg eleccion del método comveniente
para la interpretacion del derecho navwral—El derecho de interpretacién de la
ley natural por parte de la Iglesia es correlativo a la obligacién, que le impone
su misién profética, de descubrir a los hombres de cada época la voluntad de
Dios, que se manifiesta en los acontecimientos propios de cada etapa de la historia
de la humanidad. Pero si esa voluntad de Dios ha de descubrirse en los hechos,
es preciso analizarlos. Se impone, pues, el método analitico. Esto lleva consigo
lz renuncia dolorosa al método afirmativo del “magister dixit”, sencillamente
porque en sus resultados lo ha aventajado ampliamente el método analitico. Esta
aceptacién del método analitico, con la consiguiente renuncia al método afirmativo
del “magister dixit”, es vista como una exigencia de la misién profética misma
de la Iglesia. ‘

Y no terminan aqui las exigencias de la misién profética de la Iglesia. Hay

8 Nuams. 10, 11, 12, 14, 16, 23, 31,
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ciertos medios de investigacion que van intimamente unidos al miétodo analitico.
Y también aqui la Iglesia, urgida por su misién profética en medio de la huma-
nidad, debe elegir los medios de que disponen’los hombtes de cada época. No
puede instalarse definitivamente en el uso de los medios utilizados por una época
ya superada por la siguiente. Permanecer en el “magister dixit”, renunciando al
método analitico; o, también, aceptar dicho método pero- acompaiidndolo con
medios de investigacidén ya desfasados equivale a convertir la misién profética
de la Iglesia, que deberia ser la luz que va abriendo caminos nuevos a la huma-
nidad que se interroga, en pobre funcién de repetidora®

Atencidn a estas afirmaciones porque pueden llevar a la conclusién de que,
mientras la Iglesia parece no cumplir su misién profética, son las ciencias antro-
poldgicas las que asumen este papel por su mayor capacidad de adaptacion y valo-
racién de los métodos modernos de investigacién.

2. Limitada, en segundo lugar, por la materia interpretada~—Se ve claro que
el Magisterio puede interpretar con una “autoridad especial” el derecho natural,
mientras se mantenga a-la altura de los principios y en conexion con la revelacidn,
como pudieran ser las afirmaciones referentes a la dignidad del matrimonio, al
valor esencial de la fecundidad, a no desvalorizar la vida conyugal. Pero el valor
de su interpretacién no es el mismo cuando desciende del nivel de los principios
y se sitGa en el plano de las aplicaciones concretas. Y asi, cuando ld enciclica
afirma que los métodos “artificiales” abren “una via amplia a la infidelidad y al
dedlive de la moralidad”, ha salido ya del campo de la afirmacién doctrinal y del
enunciado del derecho natural y se ha internado en el terreno propio del juicio
prudencial. En este caso nos encontramos frente a una conclusién teoldgica discu-
tible, donde los tedlogos y los esposos tienen también la palabra 19,

3.  Finalmente, parecen indicar que la fuerza de oblz’g@toriedad de su inter-
pretacién varia segin que la autoridad eclesidstica se empefie con mayor o menor
fuerza en dicha interpretacién—Esta afirmacién para comprenderla en todo su
significado ha de interpretarse dentro del contexto en que se la pronuncia, Sin
duda estd aludiendo al tema de la colegialidad. Y en esta perspectiva la afirma-
c16n hecha equivaldria a decir que la fuerza normativa de la interpretacién ecle-
sidstica del derecho natural serfa mayor o menor, segun que la hiciese sélo el Papa
como persona individual, o el colegio episcopal, o la Iglesia toda, entrando tam-
bién los teblogos y laicos... Porque en el terreno del derecho natural no es sola-
mente el Magisterio el que investiga y piensa, sino toda la Iglesia y hasta toda la

9 M. GUERET, “Humanae Vitae. Problémes nouveaux et solutions ancien-
nes”: La Revue Nouvelle 48 (1968). 223-230, 223-224, 225-228. :

10 P. de LocHT, “L’encycligue Humanae Vitae. Un document qui fait
probléme”: La Revue Nouvelle 48 (1968) 221-222.
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humanidad, “todos los hombres de buena voluntad”!!, Esta concepcién nos
permite comprender su insistencia en la forma de tomar la decisién en el caso
concreto de la Humanae Vitae 12,

Naturalmente esto supone que no estan de acuerdo con el valor que Pablo VI
concede a las aportaciones de los comisionados, no sélo por los argumentos cienti-
ficos aducidos, sino porque también se sienten Iglesia 13, ‘

B) CONCEPTO DE NATURALEZA.—La enciclica parece no haberse dado cuenta,
0 no aceptar; estas realidades, siendo esta la causa de que se haya detenido en el
concepto estatico del término “naturaleza” y, mds concretamente, de la “natura-
leza de la sexualidad”. Como podia esperarse es este otro de los puntos de des-
acuerdo fundamental.

Las ciencias antropoldgicas se han interrogado insistentemente sobre la natu-
raleza de la sexualidad humana. Naturaleza es un término cargado de significado
y muy discutido. Para hacer un poco mdas de luz en cuanto al significado del
término “naturaleza”, nos dicen que reflexionar sobre la “naturaleza” de una cosa
equivale a enfrentarse con los siguientes interrogantes: ;cudl es su valor o
valores?, ¢cual es su significado?, ¢cual es su por qué?, ;cudl su cdmo? No cabe
duda que el hombre esti dotado para poder responder de manera cada vez mas
profunda, mas cientfica y més adaptada a las exigencias de cada época, a cada uno
de los interrogantes que le plantea la naturaleza de las cosas, de la sexualidad en
nuestro caso. Concluyen, pues, que la naturaleza de las cosas son definiciones que
el hombre da de las mismas seglin el estadio en que se encuentran sus conoci-
mientos de la naturaleza en torno a la que se. interroga. Entonces, un mayor
conocimiento de las cosas, lleva a una mejor definicién de las mismas y a una
mejor interpretacion de la voluntad de Dios que se manifiesta en las cosas 14,

11 “Lettre ouverte aux évéques belges”: La Revue Nouvelle 48 (1968) 231.

12 “La maniére dont la décision parpale a été élaborée pose également des
problémes., En réalité, c’est contre 'avis de la majorité des membres de la com-
mission conciliaire (qui avait rejeté les amendements du Pape), contre 'avis de
la grande majorité des membres de la commission pontificale spéeiale, contre
U'opinion de tres nombreux théologiens qui font autorité, contre ’enseignement
el la pratique d’autres églises chrétiennes, contre 'opinion clairement formulée
de milliers d’hommes de s$cience, contre la conviction de ceux-l1a seuls qui aient
de expérience en la-matiére —les personnes mariés— telle qu'elle s’est exprimée
dans des centaines du Congres Intrnational des laics, que la doctrine antérieure
sur la régulation des naissances-a été 4 nouveau conﬁrmee

“Dans une matiére olt le fondement rationnel demeure indispensable, cela
suscite inmanquablement des réserves quant & la validité de conclusions auxque-
lles on est arrivé, puisque cellers-ci censées étre l’explication d’une loi morale
naturelle (—=rationelle), universelle, valable pour tous et qui donc doit étre com-
préhensible par tous” (Lettre ouverte aux évéques belges”: La Revue Nouvelle
48 (1968) 232. . :

1% No 6. i

14 M. GUERET, “Humanae Vitae. Problémes nouvaux et solutions ancien-
nes”: La Revue Nouvelle 48 (1968) 223-226.
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La conclusién no se hace esperar. Muy bien podemos encontrarnos con cosas
que en otro tiempo se consideraban gravemente prohibidas por el derecho
natural a las que el correr del tiempo ha liberado de su caricter prohibitivo.
Y este cambio tan radical no ha de adjudicarse a que el deredho natural haya
perdido su fuerza de obligatoriedad, sino a que los conocimientos cientificos,
2 medida. que avanzan, van restringiendo, en extensién no en intensidad, el campo
de accién de la obligatoriedad del derecho natural. Los mds profundos conoci-
mientos actuales han permitido demostrar que no eran de derecho natural no
pocas afirmaciones que se defendian como tales. La historia de la moral es testigo
insobornable de estos casos.

Esta es la visién dindmica, sanamente evolutiva a su juicio, que domina la
mentalidad moderna alimentada por las ciencias antropolégicas. La enciclica
contesta a esta dinamicidad repitiendo el principio de la Casti Connubii referente
a la sacralidad e inviolabilidad de las funciones bioldgicas de cada acto concreto.
Es esta una tesis que, a la luz del conjunto de los datos cientificos actuales, califican
de pensamiento “pre-cientifico”, o “medicina muy materialista” 18, Y es también
una tesis que, a pesar de la afirmacién explicita de la encidlica sobre la capacidad
del hombre de hoy para comprender su decisién, la opinidén publica no acepta,
porque comprende mejor los angumentos que ponen a su disposicién las ciencias
antropol6gicas y su propia experiencia, que las pocas razones aducidas por la
enciclica. Sin olvidar, ademds, que la fuerza bdsica de la prueba de esta tesis
descansa en las razones dadas, ya que la misma enciclica plantea el problema en
el terreno del derecho natural 18,

15 M. GUERET, a. c. 226.

“Los consejeroy del Papa Paulo se apegan a una concepcién absolutamente
biolégica de la ley natural. No han ni siquiera progresado de un tipo de medicing
muy materialista a una medicina centrada en él-hombre, que se concibe no como
el arte de restablecer las funciones bioldgicas sino de servir a toda la persona”
(B. HAERING, “Crisis de la enciclica. Oponerse puede y debe ser un servicio de
amor hacia el Papa”: Mensaje 17 (1968) 482).

16  “Al dia siguiente de la publicacién de la enciclica, comenté un médico.
“Vuestra Iglesia ha perdido dos miembros: mis dos colegas catélicos han decla-
rado que ellos abandonan la Iglesia, ya que encuentran la mentalidad del Papa
incomprensible e inaceptable”. El mismo dia llegé un sacerdote a consultar si
debfa abandonar el ministerio sacerdotal por sinceridad a su propia conciencia,
ya que no podia actuar de acuerdo con la enciclica. Esta experiencia traumati-
zante junto al enorme peligro de una desercién en masa de la Iglesia, llevé a los
tedlogos a subrayar fuertemente el caricter falible de la enciclica y a tomar una
posicién valiente”. : e .

Y comentando el n. 12 que dice: “Nosotros creemos que los hombres de
nuestro tiempo son especialmente capaces de captar este principio fundamental”,
continta el P. HABRING: “Aqui se trata de una cuestién de hecho; y-la opinién
piblica dentro de la Iglesia, y mucho mis fuera de ella, est4d més bien de acuerdo
uninimemente en que el hombre moderno, para decirlo en forma suave, tiene
dificultades muy peculiares para captar este modo de pensar. La verdad de los
hechos debe ser aceptada, nos guste o no, si queremos que la gente nos crea.
Esta es una caracteristica del pensamiento moderno. Comienza precisamente con
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No parece ajeno a la enciclica un cierto temor sobre la fuerza de prueba de
sus argumentos, no obstante la afirmacién del n.° 5, puesto que, cuando se dirige
a los sacerdotes, tiene frases muy significativas, y posteriormente lo ha indicado
en alguna intervenci6n, sobre la fuerza impositiva de la autoridad 17,

Se recalca igualmente que esta concepcién estitica de la naturaleza es la
raiz de una contradiccién interna entre la doctrina general planteada por la
enciclica, que es de plena inspiracién personalista, y la solucién concreta, que es
deudora de una norma moral sexual biologista 18,

11I. “HUMANAE VITAE” Y “GAUDIUM ET SPES”.

Este es otro punto que también tiene su importancia a la hora de dar la
norma concreta sobre la obligatoriedad en conciencia de la doctrina de la
enciclica.

La no coincidencia entre el documento conciliar y la enciclica puede resu-
mirse en estos dos puntos fundamentales:

1. La aceptacién de la continencia periddica por la enciclica, dando como
argumento fundamental el que no impide en lo mds minimo el desarrollo del
proceso bioldgico, es tratar de revivir un principio que la teclogia moral de
nuestro tiempo y el mismo documento conciliar parecen considerar como no
pertinente al caso, ya que no lo citan.

2. La enciclica hace caso omiso de todos aquellos textos a través de los
cuales el Concilio trataba de integrar en la moral matrimonial los datos positivos
que ofrecen las ciencias psicolégicas y sociolGgicas.

Naturalmente esta afirmacién la restringen a la solucién préctica que da la

una bisqueda de los hechos, para continuar después la investigacién a partir
de ellos” (B. HAERING, a. c. 477, 480).

17 N.° 28.

“No cabe duda, comenta el P. HAERING, que nuestra obediencia de fe a la
Iglesia descansa en la seguridad que la Ig'le&a goza de la asistericia especial del
Espiritu Santo para explicar el Evangelio y guiar la Iglesia. Pero no es posible
hacer responsable al Espiritu Santo de todas las cosas que en tiempos pasados
fueron afirmadas sonora y autoritativamente por hombres de la Iglesia. Sin
embargo, el argumento central de Humanae Vitae es clara e inequivocamente
una verdad de ley moral natural, y por tanto una . verdad que tiene que ser
probada por experlenclas humanas y argumentos de razén. Si el Espiritu Santo
ha dado una gracia especial para la composicién y promulga,cwn de este docu-
mento, uno puede esperar legitimamente que esta gracia se manifieste en la
manera misma de abordar el problema, es decir, en la sélida presentacién de las
pruebas delduadas de la experiencia humana y en buenos argumentos de razén.
En mi opinién esto no sucede en este caso, por lo cual no es de ninguna manera
un insulto al Espiritu Santo, si uno continda exponiendo sus dudas” (B. HAERING,
a. e, 480-481).

18 “Lettre ouverte aux évéques belges”: Lo Revue Nouvelle 48 (1968)
232-234.



11 OPINIONES DIFERENTES SOBRE LA “HUMANAE VITAE” 573

enciclica a los problemas concretos matrimoniales, ya que en la parte expositiva
es clara su integracién 19,

IV. “HUMANAE VITAE” Y CONCIENCIA.

Todas las reflexiones, que los méds han hecho moralmente y unos pocos han
dejado escritas, enfrentard a muchos, y hasta de forma brusca, al dilema que les
obliga a elegir entre sus convicciones razonadas personales y las directrices de
la enciclica.

Estos tedlogos, llevados por la lealtad y sinceridad de su reflexién, no han
querido orillar €l problema, Su conclusién es una deduccitén ldgica de las reflexio-
nes anteriores: en caso de conflicto entre su conciencia, después de una seria
reflexibn, y las directrices dadas por la enciclica, “la rectitud de conciencia no
debe ser sacrificada en ningiin caso a consideraciones de autoridad” 2°.

Algunos tal ves hayan llegado a esta conclusién en un momento de reaccién,
pero los mis han madurado esta conclusién serenamente 2 la luz de la reflexién.
De toda esta reflexién surge la duda sobre el valor de obligatoriedad de las
afirmaciones de la enciclica y con ello revive, con mayor fuerza, la tesis proba-
bilistica que se habfa defendido durante el perfodo conciliar. He aquf una expo-
sicién metddica de esta conclusién:

“Mis respuestas de acuerdo con esos principios son:

1. “Aquellos que pueden aceptar la enciclica con una conciencia recta deben
hacerlo, con todas sus consecuencias.

2. “Aquellos que dudan si lo pueden hacer, deben estudiarla detenida-
mente y ademds deben aprovecharse de toda informacién adicional para formarse
una conciencia clara.

3. “Aquellos que con rectitud de conciencia no pueden aceptar las ense-
fianzas y las exigencias de Hwmanae Vitae, deben seguir su recta conciencia,
Cuando las parejas matrimoniales, por buenas razones y con buena conciencia,
usan métodos de regulacién de los nacimientos que ellos piensan ser los mds
aptos —excluyendo el ‘aborto— ellos no deben mencionarlo en la confesién.

4. “Los sacerdotes deben instruir claramente a los fieles acerca de las

19 “En mi opinién es més dificil poner de acuerdo Humanae Vitae con
Gaudium et Spes que hacer concordar la Declaracién sobre la Libertad religiosa
con el Syllabus, o al menos igualmenteé dificil. Esta afirmacién se basa especial-
mente en que: 1) no se’toma seriamente en cuenta el problema que acabo de
mencionar sobre lai Constitucién del Concilio y el texto de la Epistola I Cor. 7;
2) la concepeién’ de la ley hatural subyacente en toda la Constitucién del Coneilio
no fue incorporada a Humanae Vitae; 3) los criterios establecidos en la Consti-
tucién sobre la aceptabilidad de los métodos de control de la natalidad no
fueron mni siguiera menciomados, sino reemplazados por leyes “biolégicas”
(B. HAERING, c. a. 483).

20  “Lettre ouverte aux évéques belges”: La Revue Nowuvelle 48 (1968) 235.
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ensefianzas del Papa, Sin embargo, yo no veo motivo para negarles el derecho
de expresar su opinién con igual sinceridad” 2!,

El episcopado belga ha reflexionado sobre el escrito enviado por una comi-
sién de teblogos y en vez de castigarlos y tomar una actitud dura, como ha
sucedido con otros episcopados, ha aceptado su conclusién prictica con estas
palabras : :

“Si toutefois quelqu'un, compétent en la matiére et capable de se former un
jugement personnel bien établi, —ce qui suppose nécessairement une information
suffisante—, arrive, sur certains points, aprés un examen sérieux devant Dieu,
a d'autres conclusions, 7 est en drodt de swivre en ce domaine sa comviction,
pourvu qu'il reste disposé a4 continuer loyalement ses recherches.

“Il se peut enfin, lorsqu'il s'agit de I'application concréte dex certaines pres-
ctiptions d'ordre moral, que d'aucuns parmiles fidéles, 2 cause de circonstances
particulieres qui se présentent 2 eux comme des conflits de devoirs, se croien
sincérement dans I'impossibilité de ce conformer 4 ces prescriptions. Dans ce cas,
I'Eglise leur demande de chercher avec loyauté la maniére d'agir qui leur per-
mettra d'adapter leur conduite aux normes données.. S%s #'y parviennent pas
d’emblée, qu'ils ne se croient pas powr autant séparés de Lamour de Dien 2,

V. ;POR QUE?

¢ Tiene alguna explicacién esta actitud que en algunos ambientes aparecerd
como muy avanzada?

En las paginas anteriores ha quedado reflejado, tal vez imperfectamente,
una serie de postulados racionales que en una deduccién lgica les ha llevado
hasta esta conclusi6n. ‘

S6lo queda el recalcar el espiritu con que ellos adoptan esta posicidn. Se sien-
ten fuertemente impulsados a tomar esta decisién por un espiritu de servicio a la
Iglesia y amor al mismo Papa. No aceptardn sus filas més que aquellos que acepten
la enciclica o, si la discuten, lo hagan movidos por este mismo espiritu de servicio
a la Iglesia y amor al Papa: “Yo estoy convencido que el motivo subjetivo y
consciente del Papa fue el amor por la Iglesia. Los que lo contradigan deben
también hacetlo por amor a toda la Iglesia, por amor hacia aquellos cuya fe est4
en peligro. Esto puede, y debe, ser un servicio de amor al sucesor de San Pedro” 22,
De una forma o de otra este pensamiento se encuentra expresado en todos los
articulos a los que me refiero en estas paginas. ;Es dificil comprender que exista

21 B. HAERING, “La crisis de la enciclica. Oponerse puede y debe ser un
servicio de amor hacia el Papa”: Mensaje 17 (1968) 484,

22 “Lettre des évéques belges sur lencyclique Humanae Vitae”: Documen-

tation Catholique n.0 152, 15 septiembre 1968, cols. 1605-1606.
23 B. HAERING, a. ¢. 471,
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un servicio al Papa y amor a la Iglesia en una actitud como ésta? Los mismos
autores tratarin de indicarnos los puntos en los que descubren este amor y servicio,
Sirven al Papa y a la Iglesia, primeramente, impidiendo que, al aplicar rigurosa-
mente sus normas, “aumente la brecha en la credulidad de la Iglesia catélica
y que muchos encuentren imposible pertenecer a ella si se sigue afirmando tan
enfaticamente una tradicién humana constante. Si, cuando todo se haya dicho
y todo haya terminado, €l Papa se mantiene invariablemente de acuerdo con las
conclusiones de su enciclica que pide que en la Iglesia Catdlica haya un solo tipo
de argumentacidn, una misma mentalidad y un tipo de preceptos, esto querrd
decir que las voces de muchos hombres y mujeres que aman a la Iglesia deberan
callar, y ese lenguaje de la Iglesia llegard a los ofdos de unos pocos, y no a los
ofdos de los hombres a los que pertenece el futuro” 24; impidiendo, en segundo
lugar, que se destruya la autoridad de la Iglesia: “Sin embargo, lo mas impor-
tante, hoy por hoy, es que no se destruya la autoridad de la Iglesia. Lo que debe
ser destrufido es todo lo que constitupe un obsticulo para la unidén de los ctis-
tianos y el didlogo espiritual. Cuando se logre esto, la Iglesia como un todo,
y especialmente el Santo Padre, encontrarin una salida a este impasse” 25; lo
hacen, en tercer lugar, para cerrar las puertas a un posible cisma externo sobre
cuya posibilidad ya ha flotado la pregunta en algunos ambientes 26; finalmente
creen hacerlo, facilitando a los obispos una toma de posicién que, como gufas
espirituales de su grey, no les lleve a un distanciamiento peligroso entre ellos
y su respectiva grey 27.

Y han actuado tan ripidamente porque, en su sentido de amor y servicio a
la Iglesia y al Papa, ven que la enciclica es reformable por no ser infalible, pero
también estdn convencidos que el “tono de la enciclica deja muy pocas esperanzas
de que estos suceda en vida del Papa Paulo... 2 menos que la reaccién de toda
la Iglesia le haga darse cuenta de que ha elegido equivocadamente sus consultores
v que los argumentos recomendados por ellos como sumamente apropiados para
la mentalidad moderna, son simplemente inaceptables” 28, Esta es la causa por la
que precisamente flota en algunos ambientes la posibilidad de cisma. Y también
porque los medios actuales de comunicacién permiten realizar en dias o semanas
12 critica que en épocas anteriores exigié décadas de afios para llegar a la reforma

de lo que era reformable 22, i
ZACARIAS HERRERO

Lovaina 20-11-1968

24 B. HAERING, a. c. 481.

25 B. HAERING, a. c. 484.

26 P, de LocHT, “L’encyclique Humanae Vitae. Un document qui fait
probléme”: La Revue Nouvelle 48 (1968) 221, citando al Cardenal Alfrink, que
descarté tal posibilidad. )

27  “Lettre ouverte aux évéques belges”: La Revue Nouvelle 48 (1968) 231.

28 B. HAERING, a. c. 477.
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V Jornadas Nacionales de Estudios
Ecuménicos

Salamanca, 18 al 21 de abril, 1968

Organizadas por el Centro Ecuménico Juan XXIII de la Universidad Ponti-
ficia de Salamanca se han tenido en esta ciudad las V Jornadas Nacionales de
Estudios Ecuménicos. El tema central de estos dias de estudio ha sido: El protes-
tantismo a la luz del Vaticano II. Se trataba con ello de hacer notar, de algin
modo, el 450 aniversario de la Reforma Luterana. La presencia de diversas perso-
nalidades protestantes y catélicas ha contribuido notablemente a realizar estos
dias de estudio y a dar luz sobre puntos todavia cuestionables doctrinalmente, a
pesar de la buena voluntad y los mejores esfuerzos de los estudios de ambas
teologfas: luterana y catdlica,

Por parte protestante tuvieron iponencias el célebre profesor Jean Luois Leuba,
de la Universidad protestante de Neuchatel, quien dirigié tres conferencias, punto
fuerte de las jornadas; el profesor Gutiérrez Marin, de Barcelona, y un pastor
hispanoamericano, profesor del Centro de estudios ecuménicos de Bosey. Asimismo
asistieron el Obispo de Tzibd, de la Iglesia Evangélica Reformada espafiola, y otros
pastores protestantes. Por parte catélica actuaron como conferenciantes el P. Argi-
miro Turrado, agustino, director de la REVISTA AGUSTINIANA DE ESPIRITUALIDAD
y profesor en el ESTUDIO TEOLOGICO de Valladolid, eminente investigador de
San Agustin y Lutero; el profesor Jedin, autoridad maxima en el Concilio de
Trento; el profesor Garcia Sudrez, de Pamplona, y el profesor Gonzalez Martin,
de Salamanca.

Asistieron medio centenar de profesores de Teologia de los diversos puntos
de Espaiia, algunos delegados diocesanos de ecumenismo y un reducido nimero de
seminaristas y religiosas. Se hizo notar la ausencia de una buena parte de dele-
gados diocesanos de Ecumenismo. Y esto es lamentable, ya que demuestra que los
contados intentos de di4logo ecuménico a escala nacional se ven recompensados
por una apatfa crénica, consecuencia del escaso valor cientifico e investigador de
nuestro clero director. Es largo el camino a recorrer, el formar hombres con
inquietudes serias dentro del campo doctrinal catélico que sean capaces de exponer,
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con serenidad de juicio y conocimiento sensato, los graves problemas espirituales
que van a dejarse sentir en la sociedad religiosa de un futuro inmediato. Se
impone una labor profunda y seria, sacrificada y tenaz, para cambiar el panotama
ecuménico espafiol, para abrir los ojos de nuestras estructuras intelectuales al
mensaje conciliar en todo su esplendor,

Las sesiones se abrieron el jueves, dia 18 de abril, a las cuatro de la tarde,
en la sede del Centro Ecuménico Juan XXIIL - EL pastor Antonio Puchadas, de
Salamanca, ley6 un trozo de la tltima parte del ¢. IV de la Casta a los Romanos.
Acto seguido, D, José Sinchez Vaquero, director del Centro, dirigié unas palabras
a los congresistas invitando al didlogo abierto de la caridad evangélica. Explicé
cbmo estas jornadas estaban dedicadas especialmente a conmemorar el 450 aniver-
sario de la Reforma y a valorar las aportaciones legitimas que en ella podemos
encontrar atn hoy. Fue presentando a cada uno de los ponentes, en especial al
que a continuacion habfa de tener la primera conferencia del ciclo, Dr. Gutiérrez
Marin, presidente de la Iglesia Presbiteriana espafiola, hombre entendido en el
didlogo ecuménico, formado en Centroeuropa, alli donde se estin haciendo los
mejores esfuerzos en el campo doctrinal para un posible acercamiento de bases
ideolbgicas.

ESTADO ACTUAL DEL PROBLEMA DE LA JUSTIFICACION. Dr. Gutiérrez Marin.
Obsevador del Vaticano II.

Comienza sefialando el silencio habido en el Gltimo decenio sobre el problema
de justificacién en el didlogo ecuménico. Desde las aportaciones Hans Kung
Stechl en 1957-1958, no se ha hecho nada en serio. La misma Alianza Luterana
de 1963 fue incapaz de llegar a un acuerdo y son muy pocos los que en la
actualidad se enfrentan de lleno con esta temética. Para el Dr. G. Marin, la justi-
ficacién, més que un prorbﬂemﬁ confesional a resolver, es una cuestién antropo-
légica-biblica a ventilar. Y de este modo acentia desde el principio un matiz
eminentemente existencial del problema.

Justificacién en la Reforma. Abarca una triple base: teoldgica, antropoldgica
y cristolégica. A primera vista se nota la ausencia del aspecto eclesiolégico, en el
que se insiste dentro de la ‘doctrina catélica. Para la Reforma estd” Dios, creador
y santificador, el hombre que cae y Cristo Mediador, hombre muriente. Afronta
a continuacién el ponente la cuestién de la “fe sola” para la justificacidn dentro
de los Reformadores. Aunque es verdad que Lutero, ni en su Catecismo Mayor
ni en el Menor pone la justificacién en la “sola fe”, los otros grandes Reforma-
dores insisten en la expresién “sola fe”. Asi lo encontramos en Melancton
(Confesion de Ausburgo); Calvino (Instituciones de Calvimo) y en Zuinglio
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(Confesién Helvética posterior), La misma expresién aparece en el Catecismo
de Heildelberg de 1563, llegando a la conclusién de que, dentro de la teologia
de los principales Reformadores, somos salvados exclusivamente por la fe.

Acerca de las soluciones doctrinales aparecidas durante la historia dentro de
la teologia protestante y catdlica, G. Marin insiste en que tales soluciones valen
solamente por el momento y para el momento, acentuando un punto de vista
eminentemente relativista, muy en consonancia con su postura protestante. Repite
la necesidad de una idea vivencial de la justificacién y la exigencia de llegar a una
interpretacion central de este tema, interpretacion que debe salir de todas las
Iglesias y que sirva para iluminar a este mundo y llevarle a la esperanza, sacandole
de la angustia espiritual en que vive. Esto lleva consigo volver a examinar los
problemas de la naturaleza y de la gracia, lo cual exige una labor improba y ura
disposicién humilde por nuestra parte para ver “cémo Dios por Cristo nos ha
setvido a todos”.

Cologuio~—Se hacta necesario a todas luces el exponer con precisién y acierto
la postura catblica sobre este punto. Ello corrié por cuenta del P. Turrado, quien
sefialé como en la postura catGlica la justificacion es algo mds que esa “mera
imputatio”. La “imago Dei” que aparece en el Antiguo Testamento, en la teologia
paulina, en los Santos Padres, principalmente en San Agustin, queda en verdad
deformada por el pecado. Pero con la justificacion, con la gracia de Cristo, esa
“imago” es reformada. Es cierto que 1a justificacién primeta no es experimentable,
pero en catflico también se habla de esa “secumda justificatio” experimentable
que viene a ser la fiducia de los protestantes. El hacernos “conformes imagini
plenitudinis Christi” exige que la justificacién sea a la vez santificacién, que el
hombre se apropie esa accién cristica. Con ello, segin los Santos Padres, San
Agustin y el Helenismo, el hombre recobrard la auténtica “smago Des”,

El Dr. G. Marin, a pesar de su mejor voluntad y de su gran esfuerzo no
logré darnos una respuesta clara y concisa sobre el tema.

LOs REFORMADORES EN LA TEOLOGIA PROTESTANTE ACTUAL. Por el Prof. Jean
Louis Leuba, de la Universidad de Neuchatel.

Varias han sido, a través de la historia, las posturas tomadas por los tedlogos
protestantes frente a Reforma. Examina ligeramente la teologia liberal, el modet-
nismo y las corrientes luteranas, calvinista y radical de cierta importancia en
nuestros dfas. Hace ver cdmo Hegel y Kierkegaard juegan un papel importante
en estos enfrentamientos y en las concepciones protestantes de la Iglesia y de la
historia a través de los dos dltimos siglos.

La vuelta a los Reformadores en la teologia protestante actual esta caracte-



580 A. GARRIDO SANZ 4

rizada por unos postulados, cuyos puntos mdas sobresalientes podrian ser los
siguientes :

L. Tomar en serio el cardcter #ltimo y definitivo de la epifania de Cristo.
Es preciso ante todo meter la Biblia en la vida de la Iglesia, Con esto quieren
courtar el paso definitivamente a toda corriente modernista.

2. La fe como condicién del conocimiento. Se impone buscar la exégesis
del credo pata creer. No se trata talmente de buscar una inteligibilidad de la fe,
aunque hay que intensificar el carécter existencial de esa misma fe. Con ello se
evita de rafz todo racionalismo.

3. Aceptar el compromiso de la fe en que se nos muestra el cardcter reve-
lador de la bistoria de Cristo, atestiguada por los apdstoles. Y hay que conjugar
este conocimiento objetivo con el conocimiento existencial. Con ello se echa ror
tierra el fideismo.

4. Aceptar con seriedad el cardcter escatologico del evamgelio, En este punto
la teologia monacal tiene mucho que decir a los teGlogos.

Acentda finalmente Leuba el caricter catblico de la Reforma del siglo xvi,
basandose en su sentido profético. Sin este sentido profético la Reforma pierde
su punto de impacto. Los reformadores del siglo XVI se sienten metidos en la
tiadicion eclesidstica bien entendida y no tienen conciencia de que estaban
poniendo en marcha una nueva Iglesia. La consideracién de como estaba, en la
préctica, el elemento jerdrquico da pie para una reforma, reforma que se dejaba
sentir por doquier aun dentro del mundo latino.

El camino a seguir en busca de un entendimiento ecuménico sano y sincero
no debe ser el de la aceptacién pasiva de la divisién ni los anatema mutuos. Se
impone, segin €l profesor de Neuchatel, la bisqueda en comin para sobrepasar
las oposiciones del pasado.

Cologuio—Se centra en la acentuacién de la postura antirracionalista de los
protestantes. No falt6, por paste cat6lica, alguien que, con cierta ligereza y excesivo
irenismo, vefa légica esta postura. Fue de nuevo el P. Turrado el que hace ver
cémo una benevolencia mal entendida en este punto puede conducir a la negacién
del Vaticano I que defiende que el hombre puede llegar a un conocimiento de
Dios por las luces de la razén. Por eso, los protestantes nos cuentan entre los
racionalistas. Ademds, insiste €l P. Turrado, rechazando el iluminismo y negando
a la vez el magisterio necesariamente hay que ir a parar a un libre examen, donde
el iluminado tiene que campar por su fueros. Y es que el carisma profético, ain
con su libertad, ha de estar bajo el control de la autoridad, como consta en
San Pablo.
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ESCRITURA Y TRADICION, CONFRONTACION ECUMENICA, Prof. Leuba.

Se reduce a examinar las relaciones existentes entre la Const. Dei Verbum
del Vaticano II y el “Rapport” de la Conferencia de Fe y Constitucién de
Montreal, 1963.

Estudia:

a) Puntos comvergentes, Tanto el Vaticano II como la Conferencia de
Montreal admiten como fundamento la “epifania histérica, Unica y definitiva de
Cristo”, ligada intimamente a la historia de la salvacién. Otro signo de contacto
¢5 la conexién estrecha entre Escritura y Tradicidn. Leuba juzga que es mejor
hablar de Tradicién y Escritura, Bl punto de convergencia es visto por el confe-
renciante en el #nas cum. La Bscritura no es sin la Tradicién y la Tradicién no es
sin la Escritura. En esta férmula hay que cenwar el punto de partida para un
auténtico dislogo ecuménico. El camino seguido en ambas teologias para llegar
a esta férmula ha sido diferente. El catolicismo avanza desde el “y” tridentino
hasta el “wna cum” del Vaticano II. El protestantismo ha pasado, por el contrario,
de la “sola Scriptura” del siglo XVI hasta el “una cum” de los teblogos contem-
poraneos.

b) Cuestiones pendientes. Problema de la corexién entre la “ontologia del
Traditum y la noética del actus tradendi. ;Cémo el actus tratendi (tradicién) ilu-
mina el Traditwm (Escritura)? Problema del progreso de la tradicidn, admitido
por el catolicismo y rechazado por las corrientes protestantes. Problema del
magisterio, quizas el més serio interrogante en este campo para Leuba, ya que
no posee el sentido pleno del ministerio segin lo entiende la Iglesia eatdlica.
A pesar de todo, propone unos puntos o perspectivas de investigacién que quizés
choquen a los mismos protestantes: “pecesidad de un 6rgano para expesar el
consensus de la Iglesia, infalibilidad solamente para las definiciones negativas,
relatividad histérica de las definiciones positivas y confrontacidén constante entre
el desarrollo dogmatico y el mensaje de la Escritura”. A pesar de todo ve la
posibilidad de un didlogo abierto pata llegar a unirnos en la blsqueda de
soluciones,

CATOLICOS Y PROTESTANTES ANTE EL MUNDO DE HOY. Prof. Leuba.

Las Iglesias cristianas estin enfrentadas actualmente a una misma problema-
tica planteada por el humanismo contemporaneo a la fe cristiana. Este humanismo
reviste dos aspectos fundamentales: un neopositivismo, humanismo cientifico
y un-humanismo marxista, desviacién de la fe judeo-cristiana.
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Humanismo cientifico—Reduce todo conocimiento a un conocimiento de
tipo objetivo. El hombre, al igual que las cosas, es simplemente un objeto para
la psicologia, sociologia, medicina... Dios queda fuera de este conocimiento,
Nace en Kant y sigue con Jung. La respuesta cristiana debe acentuar la esfera
de la decisién ética, que es a la vez eminentemente humana y evangélica. Se im-
pone reconocer el mundo de la libertad, del amor, de la conciencia, valores estos
que quedan ahogados en la visién cerrada del humanismo cientifico. Examina
después la otra vertiente Humanismo-marxista, desviacién de la fe judeo-cristiana.
Coincide con el cristianismo en reconocer la importancia histrica de Cristo y del
Evangelio, que dan al hombre la posibilidad de hacer frente al mundo y de llevar
& cabo una revolucién en pro de la humanidad, Pero a la vez considera el evan-
gelio como una fuerza pasada, histérica, incapaz de implicaciones actuales para
ayudar al hombte a la solucién de.sus problemas, incapaz de transformar el
mundo. Este cristianismo actual, segiin el marxismo, no responde a la llamada
del evangelio y por tanto carece de interés, La respuesta de las iglesias cristianas
ha de ser en primer lugar la de presentar el Evangelio de Cristo como fuerza
viva y siempre actual que permite y obliga a la accién en el mundo hasta llegar
a transformarlo. Transformacién esta muy diferente, es verdad, de la transforma-
cién de tipo hegeliano en donde Marx y los suyos bebieron sus doctrinas. Por
otra parte, hace ver Leuba cémo un examen existencial del marxismo nos lleva
a la condusién de que el marxismo aprisiona al hombre en la historia y en el
mundo, negindole todo recurso a una transcendencia.

LUTERO Y SAN AGUSTIN. P. Argimiro Turrado, agustino.

La charla del P. Turrado mereceria un comentario amplio y detallado. En
conjunto podriamos calificarla como un hermoso ensayo de antropologia natural
y sobrenatural dentro del pensamiento agustiniano, en donde tienen explicacién
los problemas de la justificacién, concupiscencia, predestinacién y eclesiologia,
problemas mal comprendidos por Lutero haciendo posible de esta manera la
separacion de Roma, con tan tristes consecuencias para la cristiandad. Dividi6
la exposicién en cuatro puntos :

1. Pérdida de la imagen de Dios por el pecado—En esta frase, usada con
cierta frecuencia por San Agustin hasta el 408, se fundan Lutero, Calvino y otros
muchos teGlogos protestantes modernos para confirmar su doctrina fundamental
de la corrupcién radical de la naturaleza humana por el pecado de origen. “La
finalidad de San Agustin, dice el P. Turrado, es exponer el sentido sobrenatural,
extrictamente pawlino (Cristo-Adan, hombre viejo-hombre nuevo, hombre celeste-
hombre terrestre) de esa expresién y el uso de la misma contra los maniqueos.
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Y es a partir del 412, en su lucha contra los pelagianos, que negaban el pecado
original y el mal de la concupiscencia, cuando insiste San Agustin en las heridas
naturales de la ignorancia y la concupiscencia desarreglada producidas por el
pecado de origen con el fin de combatirles. Pero San Agustin nunca defendié la
pérdida total de la imagen natural de Dios por el pecado”.

2. Concupiscencia como “peccatum” en San Agustin—"En los libros anti-
pelagianos, San Agustin usa con cierta frecuencia una expresién, a primera vista
comprometedora, para indicar los efectos del bautismo, es decir, el perdén del
pecado original y de todos los demés pecados, pero permaneciendo la concupis-
cencia: tollitur reatus, mamet peccatum. Los Reformadores, defendiendo la justi-
ficacién meramente extrinseca, admiten la permanencia del pecado original que
sc identifica para ellos con la concupiscencia”. Turrado hace ver cdmo “la termino-
logia de Agustin no corresponde a la terminologia moderna. Agustin llama
indistintamente a la concupiscencia peccatum maluwm y poena peccati, insistiendo
en esto porque los pelagianos no admitian ni la existencia del pecado original ni
el mal de la concupiscencia. Y como la concupiscencia, castigo del pecado de
origen, debilita las fuerzas de 1a voluntad y nubla en parte la luz de la razén, para
San Agustin todos los hombres tienen el pecasum, porque todos ellos estan bajo
los efectos de la concupiscencia”,

La explicacién de este modo de hablar la encuentra el P. Turrado en lo que
expone a continuacién: “La terminologia de San Agustin acusa siempre un neo-
platonismo muy marcado, especialmente por su teoria de la participacidn, que
implica a la vez la causalidad eficiente y ejemplar. Por eso la presencia de un
efecto acusa la presencia de la causa eficiente y ejemplar del mismo, y causa
y efecto reciben con frecuencia ¢l mismo nombre. En este caso concreto la concu-
piscencia y la falta de caridad reciben el mismo nombre de peccatwm; al igual
que los ritos sacramentales del bautismo y del orden y su efecto, el cardcter indele-
ble, reciben el mismo nombre de sacramentum”. Tcodo ello hace ver cémo a
San Agustin no se le puede interpretar a la luz de la filosofia y teologia escolas-
ticas, sin adulterar lamentablemente su pensamiento. El no captar esto con pre-
cisién y acierto es lo que dio pie a Lutero y a los Reformadores para poner a
San Agustin como defensor de sus doctrinas y maestro de sus ensefianzas.

3. Predestinacién—He aqui un punto de suma importancia dentro de la
doctrina de los Reformadores. “Es bien conocida la intenpretacién de Lutero, el
cual prefiere prescindir del Dewus absconditus para refugiarse en el Deus revelatus,
en Cristo. De este modo, por la fe fiducial, podemos percibir con certeza que los
pensamientos de Dios sobre nosotros son de justicia y de paz, y no de temor y de
afliccién, podemos percibir con certeza nuestra predestinacién, Calvino, por el
contrario, tiene.una interpretacién mucho mds dura, légica y. desesperante, No
admite ni la certeza de que nuestra fe fiducial sea auténtica ni, por lo mismo, la
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certeza de nuestra predestinacién, que depende tnicamente del decreto eterno
y fijo de Dios sin atencién a los méritos o deméritos del hombre”.

Y no han faltado voces, ain dentro del campo catdlico, que han querido ver
esa misma doctrina en los libros cientificos de San Agustin, como el benedictino
Rottmanner. Y algo parecido ha afirmado recientemente Boublick. Las respuestas,
poniendo las cosas en su sitio, han venido inmediatamente, en especial por parte
de J. Morin, A. Sage y A. Trapé. “ Aqui sblo haremos notar, termina el P. Turrado,
que todo el que desee comprender la doctrina de San Agustin en torno a la pre-
destinacién debe reducir la cuestién al problema de la gracia. Si no se comprende
bien su doctrina sobre la reforma de la émagen dévina del hombre, sobre todo
tal como la expone en los Gltimos libros del De Trinitate, se corre el peligro de
atribuirle una serie ininterrumpida de contradicciones. Al fin, el resumen de su
doctrina serd siempre éste: Qui ergo fecit te sine te, non te sustificat sine te”

4. Eclesiologia de San Agustin—Otro punto de miximo interés en la
confrontacién ecuménica. La acentuacién del caricter pneumético y espiritual de
la Iglesia defendido en la postura protestante, en contra del cardcer ministerial
y jerdrquico de la concepcidn catélica ha sido a través de la historia ocasidn de
multiples disputas. Una interpretacién auténtica de la doctripa agustiniana podria
esclarecer este problema, tal como lo ha hecho el Concilio Vaticano II. “San
Agustin, dice el P. Turrado, tiene una doble concepcién de la Iglesia o Cuerpo
de Cristo: a soteriolégica, y en este sentido pertenecen a ella tcdos los que se
salvardn por los méritos de Cristo, es decir desde del justo Abel hasta el dltimo
de los predestinados; b) social, y en este sentido pertenecen a la Iglesia sGlo los
bautizados en Cristo que siguen unidos a la Madre Catdlica”. La Asamblea conci-
liar, en la Constitucién dogmatica Lumen gentiwm ha expuesto maravillosamente
el alcance de la gracia redentora para todos los hombres de buena voluntad.

Estas cinco ponencias relatadas, con sus didlogos esclarecedores, fueron lo
importante de las sesiones, lo que desperté interés en los asambleistas y lo que
produjo un impacto inquietante. Las otras ponencias, méis bien de tipo infor-
mativo, contribuyeron a redondear las jornadas. Entre estas (ltimas aportaciones
destaquemos la charla enviada por el profesor Jedin, Imagen catélica de Lutero en
su evolucién bistérica. Segin el profesor Jedin, la imagen catblica ha sido consi-
derada de diversos modos a través de la historia. Desde la primera biografia
aparecida en 1549 en que Lutero aparece como un auténtico heresiarca que lanza
2 la cristiandad a una bancarrota hasta las obras mds recientes, en algunas de las
cuales se intenta revalorizar excesivamente al monje reformador, los historiadores
¢ investigadores han ido mostrando diversas facetas del ser y del quehacer lute-
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rano. Actualmente se hacen notar dos posturas extremas sobre Lutero: el refor-
mador heresiarca expulsado de la Iglesia y el Lutero demasiado benévolamente
considerado por algunos catdlicos. El peligro de esta ultima postura consiste en un
afan, imposible hoy, de hacer catélico a Lutero. No obstante la tesis admitida en
nuestros dias es la de un Lutero eminentemente religioso que intenta penetrar
la esencia del Cristianismo. No fue é sélo el causante de la escision. Tam-
poco fue Lutero un destructor dafiino e “intencionado. Su ilusidén primera era
estupenda, pero las circunstancias fueron calamitosas. La conclusién de Jedin es:
estudiar a Lutero para ver lo bueno que tiene, no acentuar la maldad de las
circunstancias ambientales, saber distinguir entre el Lutero teblogo y pensador
y el Lutero politico enmarcado en una estructura concreta.

El profesor Garcia Sudrez, de Pamplona, en su charla amena y ligera: El
Vaticano y la Reforma trata de presentar el Vaticano II como una respuesta a
los Reformadores. Los puntos en que centra su disertacién son los siguientes:
Vaticano II como respuesta a los Reformadores que acusan a la Iglesia de impedir
el contacto personal con Dios; Vaticano II como respuesta a la ofensiva protes-
tante de que la jerarquia abarca todo el sacerdocio de los fieles; Vaticano II como
respuesta a la afirmacién protestante de que el ministerio jerdrquico catélico
abarca todo el sacerdocio de los fieles, y Vaticano II como respuesta a la acusacién
protestante sobre el racionalismo cat6lico. Laudable el afan del conferenciante
y el tono cilido que supo dar a sus palabras.

Las jornadas terminaron el dia 21 de abril. Como frutos maduros podemos
mencionar los siguientes: el didlogo ecuménico establecido, didlogo interior con
pastores protestantes espafioles y didlogo exterior con tedlogos de Centroeuropa
e Hispanoamérica. Se recalcé la necesidad de una colaboracién ecuménica mas
intensa en Espafia, urgente ronovacién ecuménica de la ensefianza teolégica,
conveniencia de una mas amplia difusién del espiritu ecuménico a través de los
medios de comunicacién social, puesta en marcha de un laboratorio de noticias
ecuménicas en relacién con las grandes agencias de prensa, revisién de los textos
de religién e historia que van apareciendo. Qued$ aprobada también la publica-
cibn de una revista mensual titulada Renovacion ecuménica de cardoter popular.

Nos queda, por fin, felicitar sinceramente al centro Juan XXIII de Salamanca
a la vez que hacemos una llamada al estudio y a la reflexién teoldgica a cuantos
estan empefiados en la comin tarea de la renovacién conciliar. Solamente cuando
la teologfa oriente de hecho y plenamente la accién pastoral comenzard el Concilio
a producir sus frutos. Esta postura lleva consigo, como se hizon notar en las
Jornadas, la aceptacién deun sacrificio grande y de un enorme trabajo de madura-
cién interior mediante la meditacién y el estudio.

A. GARRIDO SANZ






San Agustin en el
XIV Congreso Internacional de Filosotia

(Viena 2 al 9 de septiembre, 1968)

Sobre el ambiente general, clima espiritual y tematica més sobresaliente del
XIV Congreso Internacional de Filosofia celebrado en Viena he informado en
otro lugar 1, al que gustosamente remito al lector interesado en conocerlos, Como
alli indiqué, fue una “reunién sin encuentro”, un choque de ideologias mas que
intercambio, didlogo o enriquecimiento filosoficos. Para los que ingenuamente
pensaban y daban ya por periclitadas las ideologias ha sido una buena leccién.
El mundo no funciona de por si, en un juego dialéctico necesario de infraestruc-
turas o supraestructuras, sino dirigido y llevado por ideales mas que por ideas,
por ideologias y creencias mds que por sistemas reflexivos en los que se tenga
como meta la libertad humana. El hombre es un animal de creencias y sobre ellas
monta su andamiaje reflexivo para justificanlas, cambiatlas o extenderlas. Yo no
dirfa, por ello, que dicho Congreso fue de los mas “aburridos y estériles desde
hace tiempos”, como se escribié en algin informe inmediato al mismo (cf. Die
Zeit, 13, IX). Espero, por el contrario, que a wmuchos fildsofos occidentales
el hecho del Congreso habri ofrecidos serios motivos de reflexién, mids tal vez que
muchos temas previstos tebricamente en el Programa, El haberse desarrollado en
un aire cargado de tensiones politicas, estribando en un subsuelo de desconfianza
esencial, donde a las palabras se les buscaba terceras intenciones, debe hacernos
comprender, definitivamente, que al hombre le es muy dificil —lo que Kant
decia ya imposible— hablar objetivamente de “la cosa en si”. ;Dobnde estid esa
sefiora?

Sin embargo, como en todos los Congresos, uno de los frutos siempre
seguros y casi automiticos es el conocimiento directo de personas y la labor
pormenorizada que se hace —sin la aglomeracién masificada de las Sesiones plena-
rias y Coloquios generales— en las secciones particulares de trabajo. Esto ocurrié
también en el XIV Congreso Internacional de Filosofia. Los filésofos que figuraban

1 Véase ARBOR (C. 8. I. C.), Madrid 1968, n.c 273-74 (1967), p. 75-82.
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como punto expreso de comunicaciones eran: Platén, Aristételes, Agustin, Tomis
de Aquino, Leibniz, Kant, Hegel, Rosmini y Feuerbach. Habia una seccién de
“misceldnea” para los innominados y para las comunicaciones que no llegaron
a tiempo para la clasificacién. Marx figuraba aparte, solitario y sefiero. A Marx se
le dedicé la parte més sobresaliente del Congreso, bien como homenaje explicita-
mente planeado, bien tal vez ademés como punto de confluencia sobre el que
pudiera iniciarse el didlogo a escala “internacional”. Fue el tema de los primeros
Coloquios generales que, por parte de intencionado encantamiento, fue transfor-
mado en el tema del “humanismo marxista”. El mago de esa transformacién fue
Ouserman, jefe de la representacién rusa, y a quien Die Zest llamé muy grafica-
mente “el tigre del Congreso”. Lo que fue tal vez pensado como lugar intelectual
de encuentro vino a resultar asi piedra de choque, y el Congreso quedd definido
ya como clima y como fracaso, en el primer Coloquio general.

En las lineas que van a seguir me limitaré a informar un poco detalladamente
sobre la seccién particular o circulo de trabajo (Arbestskreis, decia en alemén),
dedicado a San Agustin.

I. LA METAFIiSICA DE AGUSTIN,

Lo primero que es preciso notar fue la ausencia de los mejores agustinélogos
d« fama mundial. Sin querer menospreciar la importancia de los que mandaron
comunicaciones o, siendo agustinélogos, las mandaron a otra seccién (v. g Sciacca,
que figuraba en la seccidn de Rosmini), el Unico de los presentes que podia
representarlos fue Rudolf Berlinger, que formaba parte de la seccidn y era el
presidente de la misma. Los que mandaron o leyeron sus ponencias fueron:
P. Hadot (Francia), T. Imamichi (Japdén), W. Theiler (Suiza), W. Beierwaltes
(Alemania occidental), J. Mader (Auwstria), J. C. Cooper (USA), J. Mourant (USA)
y C. Congalves (Portugal). W. Theiler cuyo tema era Origenes y la Psicologia
agustimiana no pudo asistir por encontrarse enfermo. La ponencia de J. Mader
Ei concepto de persona en Agustin, no se leyd. A las comunicaciones de W. Bei-
erwaltes (“Interpretacion agustiniana del Sapiencia, 11, 21”) y de J. C. Cooper
(“;Por qué escribié Agustin los libros X1 al XII de las Confesiones?”) no pude
asistir. De la intervencién del D. C. Gongalves, se publica en este nimero de
Estudio Agustiniano un resumen escrito por el mismo autor (cf. p. 545). También
se publica en este ndmero (cf. p. 553) la comunicacién del Prof. P. Enrique Rivera
de Ventosa, que aunque no se presentd en la “seccidén de Agustin”, sino en la
de “La Filosofia de la Cultura”, exponia un tema expresamente agustiniano, como
podri ver el lector. -

El presente informe queda, por ello, obligadamente circunscrito a la interven-
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cién de Betlinger, como presidente, y a las comunicaciones de Hadot, Imamichi
y Mourant,

Betlinger hizo la presentacién general y hablé largamente sobre el nombre
y significacidén del ser en el comentario de Agustin a la famosa frase del Exodo
“Ego swm qui sum”. Aunque en la novedad la “conferencia” de Berlinger era un
auténtico “refrito” 2, revistié sin embargo un extraordinario interés dada la pro-
fundidad a que Betlinger la sabe llevar y sobtre todo la conciencia de actualidad
en que, sin expresa referencia externa, Betlinger la logra situar y desenvolver.
Afiadamos que para muchos, no al tanto de las publicaciones agustinianas, conte-
nia ademis el aliciente de la novedad;

En resumen Betlinger vino a decir lo siguiente: La problemitica de Agustin
nace del planteamiento de la dialéctica entre fe y saber que se traspone en térmi-
nos filostficos en la dialéctica de la eternidad y el tiempo. El ser como tal, el ser
sin adjetivos ni limitacién, el nombre ser —“Magnum hoc verbum”, dice Agus-
tin— y la pregunta por su significado es la raz6n dinadmica (das bewegende Motiv)
de todo el filosofar agustiniano. A través del conocimiento directo de lo que est4
ahi, de la existencia concreta (Dasedn), de la posibilidad dada en nosotros de su
aprehensién vy nominacién, de la simple nominacién misma de los entes, se nos
revela la existencia de una posesién cognoscitiva del ser absoluto (des absoluten
Seins selbst). De ahi nace la dialéctica entre el ser y el ente, es decir, el ser y el
“siendo” (Seiendes), eternidad y tiempo, Dios y mundo. Esta dialéctica es tensién
permanente y en ello consiste el fillosofar humano. Desde la atemporalidad del
ser, esa palabra atemporal funda la temporalidad e historicidad de los entes, es
decir, del siendo. Con este planteamiento Berlinger lee y cita los muy selectos
y conocidos textos de Agustin sobre el tiempo y la fugacidad de las cosas que,
desde la constatacién de su flujo y movilidad, nos remiten a la permanencia del
ipsum esse, del esse solum, del esse germamum, de la dncommutabilis substantia,
Ese ser tuténtico e inconmutable es Dios, el ti intemporal, transcendente, que se
inserta en la historia y teje, desde la eternidad, la presencia cotidiana, originin-
dola y transformandola: vocans temporales, faciens aeternos, dice Agustin de la
trascendencia del Verbo con respeto a los tiempos.

El hombre representa, por ello el ugar ontolégico donde esta dialéctica tiene
su asiento y su dindmica. Es “medio” en el sentido mas fuerte de esta palabra.

2 El autor habfa ya tocado el tema fundamentalmente en su libro Augustins
dralogische Metaphysik, Frankfurt/M. 1962; lo ataca expresamente bajo el
titulo: Der Name Sein-Prologomena zu Augustins Exodus-Metaphysik en la obra
de colaboracién Wirklichkeit der Mitte, dedicada como homenaje a Augusto Veter
(Miinchen 1968). A su vez esta redaccién se presentaba como el texto que habf:
servido para unas conferencias habidas por invitacién del Archivo de Husserl
de la Universidad de Colonia en el semestre de invierno de 1963-64, en la Facul-
tad filoséfica de la Universidad de Viena. Finalmente, parte de este estudio ha
aparecido también en espaifiol en la revista Augustinus 49-52 (1968) 99-108,
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Y al serlo puede su “mediacién” ser camino de ascensién o de hundimiento. Es el
sentido del socorrido “ experimentum medietatis” de que Agustin nos habla en el
libto XII De Trinstate®.

La exposicién de Berlinger result, pues, como un auténtico prolegémenos
2 toda la metafisica agustiniana y a una variedad de problemas que de ella y'en
ella se enlazan: historicidad, vocacién, dialéctica trinitaria, funcionalidad del
filosofar, etc.

Lamentablemente esa carga de apuntes y sugerencias no suscité ningin
coloquio serio, sino alguna pregunta marginal sin interés directo sobre el tema.
Porque el verdadero punto neurlgico del planteamiento de Berlinger es el modo
y el alcance del apriori agustiniano y la manera de poder justificarlo sin un “salto
cualitativo”. De aqui que quede a su vez condicionado el modo de la “inversién”
que Berlinger propugna para una nueva filosofia del ser, de inspiracién agustiniana,
que desarticule, llevindola a los limites de si misma, la presunta autonomizacién
del mundo histérico como inmanencia pura y “mediacién” de si mismo. Cierto
que esta clarificacién de Berlinger de la concepcion del ser no hubiera sido posible
sin el ahondamiento en el pensamiento moderno y en los problemas que ha
suscitado la hermenéutica fenomenolégica del “ser y el tiempo”, es decir, la
comprensién de la historicidad.

La ponencia de Imamichi llevaba por titulo Awugwustins Problem der Trams-
zendenz im Bezug auf die Wabrheitsgestalt (EL problema de lu transcendencia en
Agustin en relacidn con la forma de [darsel la verdad). T. Imamichi es Profesor
en la Universidad de Tokio, Director del Instituto de Estética de la misma y, por
lo que yo conozco, ha escrito un interesante libro cuyo tiulo en alemin es
Betrachtungen itber das Eine (Meditaciones sobre el Uno), Universidad de Tokio
1968. Ahora prepara una obta sobre Agustin, de la que esta ponencia forma parte
central. Tal vez por esta separacién de otro contexto mds amplio sea bastante
dificil comprender lo que en ella quiso fundamentalmente decir o concretar. La
exposicién siguié este orden: Examen de la “paradoja del corazén nuevo” (das
Paradox cordis novi). Se nos dice dabo vobis cor novum y facite cor novum. Esta
paradoja es la misma que la de la Gracia y la Libertad explanada por Agustin en
¢l De libero arbitrio, sobre todo en los capitulos XVI y XXII. Alargando el tema
se plantea la disputa de Agustin con Pelagio. Para Agustin, el Dios de Pelagio es
el mismo Dios de Aristételes, tal como se nos da en la Etica a Nicémaco: el ser
que estd sentado alld en los cielos, sobre las estrellas, y da leyes a los hombres.
Piensa, sin embargo, el Profesor Imamichi que late aqui una gran confusién: el

3 R. BERLINGUER alude en algin lugar a la obra del WALTHER REHMS,
Experimentum medietatis (Studien zur Geistes- und Literaturgeschichte des 19.
Tahrhunders, Miinchen 1947) y a su posible eco de la frase de Agustin en el
De Trinitete XII, 11, 16 (P, L, 32, 1006 f),
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Dios aristotélico es distinto del Dios de Pelagio. El Dios aristotélico es vématc
vonoews . Su acto esencial es el Bewpery, contemplar.  El Dios  pelagiano es, por
el contrario, un Juez, su norma es la ley y su acto esencial el Juicio. Asi la verdad
para AristOteles es descripcién de la forma del fendémeno, mientras para Pelagio
es el juicio de distincién entre el Bien y el Mal. Para Agustin la verdad no es
ninguna de ambas cosas. No es descripcién, porque la realidad es fugitiva y no
puede encuadrarse; el campo de obsetvacién es siempre limitado y la realidad
huye y se escapa de nuestra visién (Himsicht). Tampoco se apela a un Juicio
recto o verdadero sino al “abismo de tu juicio” (Conf. VII, VI). Relaciona enton-
ces el Prof. Imamichi a Agustin con Platén sobre el texto “Yo juzgo desde o por
la verdad que est4 sobre mi mente, El juicio sobre lo mudable es recto pero no
se podria decir verdadero (Conf. VII, XVIII, XiIII-. Y es aqui cuando surge de
lleno el problema de la transcendencia, Cito literalmente las palabras del Profesor
Imamichi, para no exponerme a un resumen posiblemente increfble: “Se habla
demasiado aprisa sobre la identidad de la Inmanencia y de la Trascendencia en
Agustin al citar la frase interior intimo meo et superior super me (sic,, R. F.).
Pero esta identidad no se puede decir que es caracteristicamente agustiniana. Se
encuentra en el libro III de las Confesiones en el que él mismo dice que todavia
no era cristiano (n dem er selbst meinte, dass er noch nicht christlich war). Esta
frase es propiamente platénica... El Dios de Platén estd por encima de todo ser
y del mismo mundo de las ideas. La identidad de Inmanencia y Trascendencia
se explica siempre en Platén por una apelacién e interpretacién del mito. La
relacién del Dios platénico con el hombre era asunto de la “méntica” mas interior.
De ahi que la trascendencia en Platén era ciertamente primero “interior intimo
meo” y después “superior super me”. Pero la orientacién de la conciencia de
Agustin es justamente todo lo contrario. Dios viene a mi, y por ello, habita y
vive en mi (Conf. X). El Dios “superior super me” tiene que venir a mi para ser
“intexior”. El hombre que piensa y retorna a si (cogitani et redewnts) es el punto
de encugntro de la trascendencia (Conf. VII, VIII, XI). La primacia dntica de la
trascendehcia y la primacfa légica de la inmanencia integran la realizacién del
Uno en el espiritu humano”. Este es el horizonte en el que el dabo y el facite
del cor novwm pueden ser idénticos, es decit, en el que el sujeto y el objeto
plenifican juntamente una nueva realidad (Sache). “Esta reduccién henol6gica
~—cito otra vez literalmente— hacia el Uno es la vida, el camino para el pensa-
miento y con ello su forma de la verdad”,

Repito que serfa necesario conocer un contexto més amplio para poder
aceptar o criticar todo esto, aparte de las elementales incorrecciones histéricas
y de citas. Dado lo sugestivo del tema, quise dialogar aparte, al final de la sesién,
con el Prof Imamichi. No hubo posibilidad a disculpas del tiempo, y con la
mejor amabilidad y atencién japonesas me remitié a su futuro libro, del que Dios
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dira cudndo y cémo los agustindlogos se podrin hacer cuestién. Es claro que nos
encontramos con una mentalidad distinta de la que acostumbra leer a San Agustin.
Seria muy ficil destruir toda esta construccién con las conocidas distinciones de
un orden natural y un orden sobrenautral, orden 6ntico y orden de consciencia, etc.
Pero lo incitador es justamente todo lo contrario: la comprensidn, si es que es
posible, de lz wnidad, sobre la que montamos esas distinciones.

II. CUESTIONES HISTORICAS Y DE EXEGESIS.

Pierre Hadot nos leyé integramente su ponencia sobre La presentacion del
platonismo hecha por Agustin, Después de desprenderse rapidamente de la “biblio-
grafia”, que es necesario conocer pero no perderse en ella, —dijo—, el Prof. Hadot
analiz6 solamente tres lugares donde Agustin hace un resumen de la doctrina
platénica: el Contra Academicos, De Vera Religione y la carta 118, Aludié, sin
poder ocuparse de él, al resumen del libro VIII de la Cindad de Dios.

Los esquemas que condicionan la estructura de estos restimenes son dos:
Primero, la oposicién entre lo sensible y lo inteligible o sea, lo mudable y lo
inmutable; y segundo, la divisién de la Filosofia en tres partes: Fisica, Ligica
y Etica.

En cada resumen €l acento se pone sobre aquello que més interesa a Agustin,
sobre aquello que mas le interesa subrayar segin el tratado o exposicién de la
verdad que persigue. Esta presentacidn del Platonismo que el autor la estima
francamente tradicional, es decir, que practicamente no se utiliza en ella ningin
elemento neoplaténico. Como en los resimenes clsicos de la “fisica” platénica,
el alma estd situada en una posicién intermedia: por un lado, descubre que es
campiante y mudable, como el mundo sensible (progresa, razona, etc.), y por otro,
constata que participa de la inmutabilidad del mundo inteligible en la medida
en que “percibe la verdad que habita en ella”. Lo novedoso en estos resimenes de
Agustin es que la “sistematizacidn” es propiamente agustiniana. Hay elementos
tomados de Cicerén, analogia de Apuleyo, pero en ninguna parte (exceptuando
un solo pasaje de Clemente de Alejandria) se encuentra una presentacién del pla-
tonismo que acentle tan claramente como en Agustin que Dios es el objeto de
las tres partes de la Filosoffa.

Lo importante es que Agustin identifica el contenido del platonismo en la
forma en que él lo ha sistematizado con el contenido del mensaje cristiano (Coznf.
XII) y Agustin lo afirmé explicitamente en el De Vera Religione y en la carta 118,
“Para subrayar la paradoja —dijo literalmente Hadot— se podria exptesar de la
forma siguiente: el Cristianismo aparece en esta perspectiva como una especie
de platonismo para el pueblo, es decir, como un medio de extender a la masa un
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conocimiento que hasta entonces habia estado reservado a una élite”. Sélo Cristo,
como verdad encarnada, y dirigiéndose a los sentidos de los hombres con sus
milagros, fue capaz de comunicar la verdad del mundo inteligible, la verdad de
lo que estd por encima de los sentidos.

A su vez, el intento de Agustin por formular, en constante y renovado esfuet-
z0, en términos platénicos la doctrina cristiana, correspondia a la tentativa de
organizar y estructurar los principios rectores de su propio pensamiento. Puede
verse as{ toda la doctrina agustiniana como apoyada sobre un pequefio nimero de
principios: el ser verdadero no cambia, lo que cambia es inferior y derivado; =l
alma debe dirigirse a lo que no cambia y apartarse de lo que cambia, etc. Ello
da una gran sencillez de estructura a toda la Fliloscfa agustiniana. Las apelaciones,
recursos y referencias que tan variadamente hace Agustin a las doctrinas neopla-
tonicas son siempre interesantes y frecuentemente muy sutiles. Pero no nos deben
obnubilar u ocultar esta sencillez estructural que domina todo el pensamiento
agustiniano, “La grandeza de Agustin —concluyé el ponente— consiste en haber
sabido desarrollar todas las consecuencias de esos principios tradicionales, cuya
banalidad era sélo aparente, y haberles dado un contenido nuevo gracias a la
experiencia ctistiana vivida y revivida cada vez con més intensidad”.

Un buen tema de exégesis agustiniana es el que presenté John A. Mourant
a prop6sito del De Immortalitate Animae. El hecho de ser un libro que Agustin
mismo dio algo asi como al anatema, al decir que era un borrdn, que apenas si
era casi inteligible para s{ mismo, ha traido como consecuencia la desatencién
a ese librito extrafio, casi el olvido. Nos deberfa interesar aunque nada mas fuera
por eso: por saber cémo Agustin hacfa sus “borrones”, cémo enhebraba sus
pensamientos en esquemas y silogismos puramente “racionales”, c6mo construia
la armadura de sus obras antes de llenarlas de carne y sangre “agustinianas”. Pero
no ha ocurrido asi. Los agustinélogos se han preocupado hasta de hacernos una
posible construccién de lo que setia el De Pulchro et Apto, del que no nos queda
ni rastro expreso, a desentrafiar los esquemas previos subyacentes en obras pet-
fectas, pero el De Immortalitate animae que estd ahi como tal, carece casi en
absoluto de bibliograffa. Y ello con ser un punto decisivo en la evolucién de
Agustin, y con comenzar a sernos problema la situacién misma cronolégica del
libro. En algunas vessiones de las Obras de Agustin, en las que estin todas las
del primer perfodo, ni siquiera se ha traducido. Pero, en fin, dejo la palabra a la
ponencia de J. A. Mourant, que tal vez suscite algin corajudo que se enfrente
de verdad con el tema y el problema.

El titulo de la comunicacién del Prof. Mourant era: The Uniqueness of “De
Immortalitate animae” (La singularidad del “De Immortalitate animae”). Dicha
“singularidad” es evidente ante el mero contraste con los otros escritos de ese
tiempo, si es que se da por admitida la fecha que se nos dice de su composicién,”
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0 sea, entre el miércoles de ceniza y el domingo de resurreccién del 387. Es una
obra que no encaja con ninguna de las otras de ese tiempo, ni en la forma ni en
el contenido. No estd en forma de didlogo, tiene un estilo y método distintos, es
oscura, etc. En ouanto al contenido, no tiene el clima espiritual de las preocupa-
ciones de Agustin, ni expresiones religiosas, ni plegarias, ni jaculatorias, ni refe-
rencias escrituristicas. jCudn lejos de la oracién larga y mantenida con que se
inician los Soliloquios! El nombre de “Dios” apatece una sola vez (13, 22), y
cuando es habla de “razén”, “veritas” o “summa essentia” igual pueden identifi-
carse con el contenido agustiniano de Dios que con el concepto del “Uno” o del
“Nous” o de o “Bueno” plotinianos. Por otra parte es la mas filosifica, mejor
dicho, la casi exclusivamente filoséfica, de todas las obras de ese periodo. Ante
este hecho de la singularidad, bien puesto y analizado, el ponente no sugiere
ninguna perspectiva de posicién personal. Se lanzan una serie de conjeturas sobre
todo acerca de la fecha “admitida” de la composicin, pero sin inclinarse decisiva-
mente por ninguna. Todo se queda en un “acaso”, “tal vez”, “podria ser”. Pero
la aportacién estd hecha. Consiste en haber hecho ver que hay ahf una verdadera
cuestién que estudiar y sobre la que se volveria a plantear otra vez la vieja tesis
de Alfaric. El ponente cree que en este libro se librarfa la clave decisiva en pro
o en contra, més bien en pro.

III. MARGINAL,

De la seccién dedicada a Agustin saliamos el dia 5 por la tarde, La impresién
general fue mis bien de pobreza, de falta de interés y de “ausencia de los mejo-
res”. Quedaban todavia cuatro dias de Congreso. A pesar de los amagos de que
podria disolverse o quebrarse, el-Congreso seguia su programa, cada dia menos
ilusionado, més decaido. Para los que todavia podian conservar entusiasmo eta
una llamada inmediata a la irritacién. Pero s6lo los estudiantes “rebeldes” decfan
en alto lo que otros susurraban en los rincones. El “tigre del Congreso” seguia
siendo tigre, si bien el testaferro tenfa que ser ahora Schaff, el digno marxista
polaco Schaff, La sombra de Marx, alargada como la de los cipreses, seguia oscu-
reciendo otros costados ricos del Congreso, por ejemplo, La Logistica, la Filosofia
del Lenguaje, de las Ciencias de la- Naturaleza, etc. Las sesiones plenarias ya no
iban siendo plenarias, ni los Coloquios generales eran coloquios. Quedaban “en su
ser” las secciones particulares como esta de Agustin, o como la de Hegel o como
la de Fiolosofia de la Religién. ¢ No habria otra manera de organizar los Congre-
sos en la que lo plenario y general, mas bien que planeado, fuera resultado de lo
particular? La triste leccién de Viena podria bien invitar a la Federacién Interna-
cional de Sociedades de Filosofia a que fuera la ultima,

R. FLOREZ



... recuerde el alma dormida



Los rios para el mar

Aqui, donde empecé, duele la sombra

y a manantial sonaba el agua limpia
que desde Dios nos llueve y nos arrastra
por caminos de barro como un rio

agua que pasa y queda al descubierto,
vulnerable a los vientos que la besan
a la piedra y al remo que la hieren
a la luz que la ciega y la consume.

Un hombre soy echado por el cauce
que abrieron otros hombres, torrentera
con su fuerza de ser hasta la muerte
como una ofrenda viva sin retorno.

Nadie me toque: soy ceniza y brasa
que fecundd la hoguera de los dias
espiga y fruto que resbala adrede

a sus trojes plantados en el tiempo.

Y en tus manos: el agua que se escapa
por las redes de amor que ata la vida.
Nunca miés sola que sintiendo al drbol
hundir la sed que acosa a sus raices.

Agua que lenta, va rodando el guijo
de su costumbre antigua, sin remedio
con un dogal de tierra en cada orilla
y su cancién de muerte cuesta abajo.



I

De sol a sol, se suman soledades

y el agua que nos lleva multiplica
rumor de voces, fuertes como rocas
que hacen saltar al cielo sus espumas.

Somos muchos: un rio que se enfrenta
a su destino-mar, luchando por quedarse
con su barca viajera sin naufragio
y su oleaje en paz para sus suefios.

En la plaza se truecan corazones

y se olvidan los afios de tortura.
Tenemos el poniente sobre el rostro

y un amargor de sal por nuestras venas.

-¢Lo notamos? El vértigo nos cruza
como un silbo del aire’ por el pecho
y nos clava a la noche donde nace

la fuerza que derriban las mafianas.

Bajaremos, cantando como nifios
la arena y el panal, la zarza verde
por donde se perdian otro tiempo
los péjaros amados de la vida.

Llegaremos. Que nadie nos detenga.
Agua del mar que ya no retrocede
ante el abrazo que rodea toda

la claridad de Dios en el silencio.

AnprEs G. Nifo
Valencia, 1968.






LIBROS

Ciencias Escrituristicas

DE TuyvA, M. y SALGUERO, J., Introduccién o lo, Biblig, t. 1I, B. A. C., Madrid
1967, 13 X 21, 631 p.

Este segundo y ultimo volumen de la Introduccion a la Biblia, se amolda en
todo a las caracteristicas del primero, que describimos a su tiempo. Esto consti-
tuye ya de por si un elogio, en lo tocante a sus cualidades esenciales pedagégicas,
la seguridad de su doctrina, la competencia profesional de los YP. Tuya y
Salguero y el acierto general en la disposicién y el desarrollo de las materias.
Esta segunda parte, en consonancia con los avances de los estudios biblicos
introductorios, es mas extensa de lo que se estilaba en los Manuales Biblicos de
hace algunos afos. Los dos primeros tratados son los cldsicos de la Hermenéutica
y de la Historia de la Exégesis. Ambos estdn muy al dia y muy en linea con las
investigaciones mds recientes y las orientaciones hermenéuticas e histéricas de
ios especialistas contemporineos mas eminentes catdlicos y de otras tendencias.
Constituye novedad el tratado sobre Instituciones Israelitas: familia, organiza-
cién civil y militar; instituciones religiosas: templo, culto, sacerdocio, calendario,
fiestas, sistema de pesas y medidas, sectas religiosas. Estos conocimientos se ofre-
cen-con profusién en obras de especialistas. Ya era hora de que se pusieran al
aleance de cualquier lector como elementos indispensables para entender correcta-
mente la Biblia. El dltimo tratado es una,_sintesis de la Geografia de Palestina
en todas sus dimensiones, El ser un compendio no aminora o desdibuja su carscter
cientifico. Buen indice de materias y, en cada pagina, abundante informacién
bibliogrifica, como es de rigor en obras de esta naturaleza. En el presente caso
se hermanan de maravilla los méritos intrinsecos de la obra y las cualidades
estéticas, por lo que sbélo plicemes merecen, tanto sus autores, como la BAC.—
P. Dicrinio R. BRAVO.

MARTIN, B., Introduccion general a lo Sagrade Escritura, Edit. Apostolado de la
Prensa, Madrid 1966, 3. ed., 7 X 18, 192 p.

Nos hallamos ante una Propedéutica Biblica que tiene ya su propia historia,
puesto que se han agotado ya dos ediciones, lo que no deja de ser significativo
¥ habla muy alto de la acogida gue le ha dispensado el piblico espafiol. Esta
tercera edicién es notablemente superior a las anteriores en todos los aspectos:
més amplia, mas téenica y mais actualizada, hasta el punto de que puede com-
pararse con las mejores, tanto por su solidez y empaque cientifico, como por sus
dotes pedagégicas y expositivas. Su autor, tan conocido en los medios eclesidsticos
y biblicos, por su publicaciones escriturarias, ha sabido condensar las cuestiones,
sin mengua de su indole cientifica, con vigor dialéctico y diafanidad de maestro,
de modo que nos ha ofrecido una auténtica Introduccion General a la Sagrada
Escritura. Abarca justamente los cuatro tratados clisicos imtroductorios: la
Inspiracién, el Canon, la hisoria del Texto y la Hermenéutica. El mis extenso
v completo es, sin duda, el de la Inspiracién, pero todos estdn expuestos con
orden, claridad, soltura, precisién y buenas maneras didicticas, El acierto en
elegir y lograr un tono medio en la extensién y en el aparato informativo, da a
la obra una categorfa y un mérito que la hacen por igual util y recomendable
para los seminaristas, los circulos de estudios y las personas de media culpura
que desean y mnecesitan de alguien que les introduzea en los estudios biblicos.
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Enhorabuena a su autor y que vea premiado su esfuerzo con una cogida calurosa
yue reaunaara en DN de la curura bIlca y en Deneficlo de 1as aimas.—
r. DICIINIO K. BRAVO.

BALAGUE, M., Frehistoria de la salvacion, Edit. Studium, Madrid 1967, 14 x 21,
4z7 p. y 34 ilustraciones.

La obra que comentamos, es, ni més, ni menos, que un comentario biblico
sobre 1os once primeros capiiulos del Genesis cuyo argumento constituye, en
efecto, la prenistoria de la salvacién. Mas que un trabajo de nvestigacion, es
una oora de sintesis y de divuigacion, pero seria, coplosa y blen intormada, que
conoce, expone y afronta los muchos y €Spinoscs proolemas relacionaqos con ios
origenes del mundo, del hombre y del pecado. Una breve introauccion de caracter
general, ofrece los conocimientos preclsos para adentrarse con seguridad y pro-
vecho en la lectura de la obra. La primera parte, veraadero trataao de exégesis
y de teologia, es un comentario extenso y rico en documentacion sobre los once
primeros capitulos del Génesis. Se recogen las ideas aprovechables de la tradi-
cion que se completan con las investigaciones y estualos exegéticos de uUltima
hora. Se fija con preferencia en la valoracion cientifica de los textos y desentraina
su contenido religioso. La segunda parte recoge los textos relacionados con esta
tema de las literaturas egipcia, sumérica, acaaica y griega, ofreciendo asimismo
cuadros comparativos que muestran las semejanzas y divergencias. Tampién se
citan y comentan los restantes pasajes biblicos del Antiguo Testamento que tratan
de la creacién en forma poética y se transcriben importantes documentos ecle-
sidsticos sobre la autenticidad del Pentateuco y el caracter histérico de los tres
primeros capitulos del Génesis. La bibliografia, inserta al final, es breve, cual
corresponde a una obra que renuncia deliberadamente al aparato cientifico, por
tener una finalidad eminentemente pastoral. Ello no quiere decir que no sea
también util para los especialistas, pero estriba su gran mérito en ofrecer a toda
clase de lectores la vision conjunta y completa de los problemas genesiacos que
siempre han despertado curiosidad e interés, pero que, mediante este libro,
resultan asequibles a toda persona medianamente culta. El P. Balagué afianza
su fama de escriturario y esta su obra, maciza y amplia, merece fervientes
felicitaciones y una acogida calurosa y entusiasta que contribuye a difundir la
cultura biblica entre todo el pueblo cristiano.—P. DICTINIO R. BRAVO.

KASPER, W., Dogme et évangile, Version francesa, Edit. Casterman, Paris 1967,
12,56 x 20,2, 148 p.

Es €l cuarto volumen de la Coleccién “Christianisme en mouvement” que
dirige René Marlé. Ha sido escrito con una finalidad eminentemente préctica:
contribuir al acercamiento intelectual de todos los eristianos. Comnstata, con
acierto, que cuando se trata de aperturas y de ensayar un didlogo fraternal
y sincero entre las diversas confesiones cristianas, se topa sin remedio con la
inflexibilidad de los dogmas que, para algunos, son como la negacién del movi-
miento y siempre el mayor obsticulo para actuales y ulteriores acercamientos.
Estima Kasper que las verdades dogmaticas han estado excesivamente condicio-
nadas por las circunstancias histéricas y por la literatura polémica y que es
menester liberarlas y encajar los dogmas en el interior de la vida de la Iglesia
intimamente relacionados con la confesién de su fe. En este sentido, las verdades
dogméticas no pueden desconectarse del Evangelio que refleja la fe de la primi-
tiva Iglesia, ni puede haber oposicién entre Evangelio y dogma. El dogma no
es contrario a la libertad que anuncia el Evangelio, ni un punto estanco o muerto,
inmévil o insalvable, sino un punto de apoyo de la misma fe, pero vital, dindmico
y orientador. Revisa los conceptos tradicionales en estos apartados: La Iglesia
y la libertad del Evangelio; Concepto catélico del dogma; La verdad del Evan-
gelio. Termina con varias cuestiones concretas y actuales y formula sus conclu-
siones sobre las relaciones entre Evangelio y dogma. Estima que una tradicion
no demasiado antigua y una mentalidad defensiva han distanciado en exceso &
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Evangelio y el dogma y que es urgente destacar las perspectivas dindmicas del
primero que permitiran suavizar 1os conceptos dogmaéaticos, sin mengua de su
contenwdo 1deoldglco, facuitando la aproximacién dae las creencias de los eris-
tianos. La obrita es en apariencia sencilla y clara, pero maneja conceptos serios
y protundos que requleren una clerta iniciacion teotdgica en el lector. La bibiio-
grafia, agrupada al final del libro, es abundante y selecta, asi como moderna.
>u autor es catoélico y siempre segurg en las orientaciones y en la doctrina.—
. Dictinio R. BRAVO.

HoprHAN, O., Wer ist Gott?, Verlag Ars Sacra, Miinchen 1968, 19 x 12,5, 168 p.

Aunque de Dios es mag facil decir lo que no es que lo que es, sin embargo el
autor, con una prosa sencilla y agil, quiere presentarnos el rostro biblico de
Dios. Ante el avance del atelsmo (motive que impulsé al autor a imprimir el
libro) no se puede callar: " ;Vae tacentibus!”, como dirfa San Agustin. De todos
modos el libro no tiene pretensién alguna de suscitar polémicas o criticas contra-
producentes, sino mas blen intenta —como dice el mismo Hophan— mover a los
creyentes a dar un si decidido a pesar de las dudas que les acosan frente al
creclente nimero de ateos.

La forma del libro es sumamente sencilla y profundamente biblica. Hophan
nos dice que no intenta_ ser un tratado sobre Dios, “sino més bien un dialogo
con Dios, segin la incomparable imagen de San Agustin”. “Tu nos has abierto,
Seiior, tres caminos para liegar a Ti: tu obra, tu palabra y, en medio de éstas,
el milagro de nuestro corazon... Tu obra se manifiesta. o nuestra inteligencia
para ver lo que eres. Tu palabra nos revela quién eres. Nuestro corazén en el
que has puesto la inquietud de Ti no nos deja descansar hasta llegar a la meta
que T nos has sefialado”.—NATALIO ROMAN.

SAMMLUNG SIGMA, Gott ist ein Gott der Berge, Verlag Ars Sacra, Miinchen
1968, 18 x 10,5, 64 p.

“Dios es un Dios del monte y no de la llanura. Si El salta, lo hace sobre
el monte, Ahora bien, si ti no puedes ser un monte, sé al menos una colina para
que cuando Dios salte sobre ella suba por ti y, a su paso, te cobije bajo su
sombra”. Esta idea sacada del comentario de San Ambrosio al Cantar de los
Cantares encabeza el libro y es la que predomina a través de él. Es més bien
un folleto editado con gracia en el que se recogen textos biblicos escuetos en los
que de alguna manera asoma esta idea del “Dios del Monte”. Son todos de la
Sagrada Escritura excepto cuatro de San Agustin y otros, muy escasos, de
algin Santo Padre, El folleto estd adornado con profusién de fotos en las que
se manifiesta de un modo visible la idea a la que ya hemos hecho alusién, que
es la directriz de la presente obra.—N. ROMAN.

CALWER PREDIGTHILFEN, Ban 7. Neutestomentliche Texte der dritten Reihe,

Calwer Verlag, Stuttgart 1968, 22 x 14, 378 p.

La presente obra nos ofrece un conjunto de cincuenta pequefios comentarios
exegéticos a diversas pericopas evangélicas, fruto de los esfuerzos de diecinueve
colaboradores. Tiene por fin facilitar la labor homilética de los ministros del
Sefior, que en las asambleas dominicales deben explicar al pueblo fiel la palabra
de Dios. Todos ellos son una exposicién —tipo de meditaciones biblico-exegéticas—
de los textos evangélicos dominicales. Para ello H. Breit y L. Goppelt, los encar-
gados de preparar y organizar la obra, han ordenado las homilias de tres en
tres, por grupos teméiticos. En conjunto es una obra bastante utilitaria, prinei-
palmente para el ministro de la Palabra de lengua alemana, que pueden hallar
en ella un arsenal de directrices para sus alocuciones al pueblo cristiano.—
C. MATEOS.
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GEISELMANN, J. R., Jesus der Christus. I: Die Frage nach dem historischen Jesus,
Kosel Verlag, Minchen 1965, 22,6 X 14, 240 p,

GEISELMANN, J. R., Gest il Cristo. I. Il Gest stérico, Versién al italiano de
Omero boiirm lidit., Paideia, Brescia 1v67, 21 X 15, 213 p.

La primera edicién alemana de esta obra aparecié en 1951. El tema central
de la misma se concentraba en tormo al probiema del Cristo kerygmatico que
estaba entonces de actualidad, mientras que las discusiones sobre el Uristo hisivo-
rico habrian de surgir, al menos con mayor virulencla, algunos anos mas tarde.
Por eso se ha pensado reeditar la obra de Geiselmann en dos volumenes, cadsa
uno consagrado a uno de los dos aspectos citados. Kste primer volumen que
estamos estudiando expone y analiza toda la tematica tocante al Criso histdrico.
El autor formula concretamente el problema: se trata de averiguar si los datos
de los Sinépticos se refieren a la persona de Jesis, o al Cristo deificado incons-
cientemente por las primitivas comunidades cristianas. Refiere los antecedentes
historicos y luego nos ofrece la, a nuestro juiclo, parte més interesante de la
obra: un informe detallado del pensamiento protestante en torno a este problema.
Desfilan Dibelius, Althaus, Conzelmann, etc. Luego estudia e informa sobre ia
teologia catélica: Wikenhauser, K, H. Schelkle, Mussner, Schnackenpurg, Vogtle.
Por fin, traza un cuadro bien orgamizado de los presupuestos dogméaticos de ia
teologia catélica. Esta obra que hace honor a la fama de Geiseimann, ilustre
profesor catélico de la Universidad de Tubinga, es verdaderamente notable, sobre
todo por su enorme caudal informativo, como asimismo por la solidez de su
doctrina y la seriedad con que plantea y resuelve todas las dificultades, con
amplio y profundo dominio de la teologia y de los secretos de la critica biblica
de nuestros dias. Un gran acierto de las Editoriales Kosel de Miinchen y Paideia
de Brescia que facilitan al publico una compileta informacién sobre uno de los
temas més apasionantes de nuestro tiempo, En el transcurso de la obra se maneja
una bibliografia abundante y moderna, con lo que la exposicién alecanza el pensa-
miento de los autores méas representativos del pensar contemporaneo. La presen-
tacién en ambas es correcta y bella de modo que resulta su lectura facil y
grata.—P. DiCcTINIO R. BRravo.

Auzou, G., Lo fuerza del espiritu. Estudio del libro de los Jueces, Edit. Fax,
Madrid 1968, 22 x 14, 333 p.

Titulo por deméas sugerente de una gran obra que es, ni mas ni menos, un
excelente comentario sobre el Libro de los Jueces. Quienes conozcan y admiren
los precedentes comentarios del Exodo y de Josué ya saben a qué pertenece,
puesto que el presente libro encaja de lleno en la competencia y el estilo peculia-
res de Auzou. Es un libro luminoso, ameno, profundo, doctrinal y biblico por
esencia. Su autor cultiva con preferencia los aspectos criticos, histéricos y lite-
rarios y lo hace con tal pericia y amenidad que ensefia deleitando y nos ayuda
a leer y saborear con gozo interior las deliciosas paginas en que se deseribe la
actuacion de personajes de resonancia universal, como Gedeén, Jefté, Sansén, ete.
No hace novela, ni epopeya, sino historia elaborada con pulso firme y seriedad
critica. Explota con éxito y gracia el colorido de las narraciones biblicas sobre
hombres guerreros y valientes, enzarzados en peleas que jalonan las relaciones
del pueblo de Dios con sus vecinos, intrigantes y malévolos. Pero lo mds impre-
sionante es su penetracidon a través de la corteza del libro para captar su conte-
nido esplrl’ﬁua;l y su mensaje: el llamamiento apremiante y sostenido a la con-
versiéon, a la fe, a la fidelidad hacia Dios. En todos los persomajes y episodios
aletea la fuerza del espiritu que actia como aglutinante de todas las historias.
La intervencién de Dios se hace evidente, constatando la existencia de un miste-
rio que sélo puede desentrafiarse, relaciondndolo con el contenido de toda la
Biblia, incluso del Nuevo Testamento, Asf surgian continuas y luminosas refle-
xiones y fructiferas ensefianzas: un mensaje divino de salvacién. Es como un
dislogo dramético entre Israel y Canaén, con intervenciones de Dios que castiga
y ayuda, segin las circunstancias. En suma, un comentario ideal del Libro de
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los Jueces. Sigue paso a paso los capitulos o episodios con el estudio literario,
critico y argumental de cada versillo, manejando la mejor y més reciente biblio-
gratia y ofreciéndonos una exégesis en la que sobresalen una erudicién pasmosa
vy un sentido critico brillante y equilibrado. Buenos indices de autores, materias
y capitulos que facilitan el hallazgo rapido y seguro de los temas, La presenta-
cién cuidada y hasta elegante, hace honor al acreditado acierto de Ediciones Fax,
que con la divulgaciéon en castellano de esta obra, presta un inmenso servicio
a los espafioles amantes de la Biblia.—P. DicTINO R. BRAVO.

LoHR, A., Il y eut un soiwr, il y eut un atin (La priére des Hymnes et des
Heures). Kdit. Saint-Paul, Yaris 1966, 12 x 19,3, 492 p,

He aqui un libro, denso y macizo, interesante y documentado, rebosante de
espiritualidad y de ternura, con destellos de buena teologia, amplio dominio de la
liturgia y un misticismo del mejor estilo, con reflejos evidentes del espiritu y de
la formacién' benedictina de su autora. Con estilo llano y erudicién historica
y litdrgica de primer orden, nos ofrece una interpretaciéon luminosa de todos
t0s himnos del oficio divino que se rezan en las diversas horas del dia. Es evidente
que una reflexién tan protunda, equilibrada, extensa y documentada, supone
muchos afios de vida comunitaria de oracién y de trabajo en la que el oficio
divino ha sido el centro y el eje de su constante comunicacién con Dios. Se trata
de un auténtico libro de meditacién, cuya temdtica se ajusta por entero a los
himnos litargicos del Breviario Romano, cuya inteligencia se busca con aplomo
y seriedad, analizando su contenido desde los angulos filoséfico, historico y litiar-
gico, mistico y formativo. A modo de apéndice se agrupan al final del libro todos
los himnos en latin, con la correspondiente versién francesa. Es de esperar que
el éxito logrado por la obra original alemana de Emiliana Léehr, O. S. B., se
repita entre los lectores de lengua francesa, merced a la excelente versién de la
Madre Catalina de Siena, O. P.—P. DICTINIO R. BRAVO.

Libro de Xob; O Eclesigstés; O Cdntigo das Cdutigas. Version gallega y prefa-
cios por M. Casado, Pubricaciés do “Centro Gallego” de Barcelona 1968,
16 x 22,5, 145 p.

Laudable iniciativa la del “Centro Gallego” de Barcelona que ha patrocinado
este bello volumen que contiene la versién a la lengua gallega de tres famosos
libros sapienciales de la Biblia: Job, Eclesiastés y Cantar de los Cantares, El
poeta Casado Nieto ha tomado como texto bdsico de su versién el de la Vulgata,
que es el oficial de la Iglesia. Precede a cada libro un breve y sustancioso prélogo
sobre la idea general del mismo y unas consideraciones introductorias que faci-
litan el conocimiento de su argumento. La traduccién del Cantar toma como
punto de referencia otras dos versiones precedentes, mientras que los otros libros
son vertidos por vez primera a la dulce lengua de Galicia. Es un esfuerzo nota-
ble y meritorio, con una meta mds ambiciosa: la versién total de la Biblia al
gallego. No nos consideramos capacitados para valorar la riqueza lingiiistica de
la presente versién, pero si para garantizar su fidelidad al texto, asi como la
finura y belleza con que el poeta ha realizado su primorosa versién en la que
rwalizan la hondura biblica del pensamiento y el primor literario de su fraseo-
logfia biblica y poética, tan logradas por Casado Nieto que ha puesto en el empefio
tanta competencia, como pericia y amor. La presentacion cuidada, fina y artistica
responde a los méritos intrinsecos de la obra.—P. DICTINIO R. BRrAvo.

Rimaup, J., Dios y los hombres (en camino con el viejo Israel), Edit. Sal Terrae,
Santander 1968, 12 x 17,5, 207 p.

Es el quinto volumen de la Coleccion “M4s arriba”, lanzada por la Editorial
Sal Terrae. Su autor escribe sin grandes pretensiones sobre temas biblicos uni-
versales y para perscnas de mediana o escasa cultura religiosa que solo mediante
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obras como la presente pueden tener algin conocimiento de los grandes misterios
del Antiguo ‘L'estamento. Cada capitulo es un relato histérico en torno a una
gra figura de la antigua Ley, desde Apraham hasta los tiempos de la Monarquia.
Son pinceladas de historia piblica cuyo contenido y estilo se asemejan bastante
a las cldsicas lecclones de historia sagrada que aprendimos de nirnos en la
escuela, pero con un laudable trastondo, serio y educativo: se tejen los relatos
v se deducen las lecciones morales, teniendo en cuenta los adelantos y las secuelas
de la critica y de la exégesis contemporineas y procurando insertar en cada
episodio sus vinculaciones con el Nuevo Testamento y con la historia de la salva-
c16n. Por ello estimamos sinceramente que esta obra, en apariencia tan sencilla,
tiene méritos relevantes y ha de ser muy util su lectura, por ofrecer una valo-
racién real de las figuras mds representativas del Antiguo Testamento, tan dis-
tantes de nosotros y de nuestras mentalidad religiosa, pero tan vinculadas a la
historia general de la salvaciéon.—P, DICTINIO R. BRAVO.

MAYER, R., Einleitung in das Alte Testament. I Teil: Allgemeine Einleitung.
Max Hueber Verlag, Miinchen 1965, 21 x 15, 168 p.

Aunque con bastante retraso llega a nosotros una nueva introduccién al
Antiguo Testamento. En el prélogo comienza Mayer por justificar el hecho de ia
Introduccion. Para ello nos da varias razones. La merece el simple estudio lite-
rario de la Biblia. La importancia que ha tenido en el Antiguo Oriente, no sélo
por las innovaciones y variedad de formas, sino también por ia sintesis que hace
de las tradiciones mas antiguas. La finalidad méas concreta de toda introduccién:
preparacién para una comprensiéon més fiel del dato revelado. Para lo cual no
hay que olvidar que fue escrito en un tiempo histdrico determinado y por semitas.
Mentalidad muy distinta de la nuestra, occidental. Consiguientemente lo que una
introduccién tiene que lograr a toda costa es una especie de “metanoia” que nos
libera de las categorias abstractas que hemos heredado de los helenos. Nos
hemog acostumbrado a pensar en conceptos puramente abstractos y en esencias
y no acabaremos de entender, mientras no cambiemos la mentalidad, lo que
realmente nos quieren decir los hagiégrafos. Esta es la causa de que no tomemos
en toda su amplitud y exigencia, en una palabra, con toda seriedad y dureza
la “Palabra de Dios”, Por ultimo, también sefiala el autor la ayuda que puede
significar la Introduccién para el cuidado pastoral; tanto para ser fieles porta-
dores del mensaje evangélico de Dios como para solventar las dudas que acucian
a nuestros fieles.

El autor trata la materia que es propia en esta clase de libros: historia
del Canon, del texto segin las formas de lenguaje que fue adoptando a través
de los tiempos, las versiones y la critica textual. Al final dedica unas setenta
piginas al estudio de la cultura de los pueblos antiguos y los grandes reinos
del antiguo oriente... Todo tratado con el rigor cientifico que requiere el asunto
y profusién de bibliografia.—N. ROMAN.

STACHEL, G., Die neue Hermeneutik. Ein Ueberblick, Kosel Verlag, Miinchen
1967, 19 x 11, 93 p.

El pequefio libro que presentamos es una exposicién sucinta de los intentos
realizados ultimamente, para renovar la Hermenéutica. El primer capitulo lo
dedica a exponer lda Hermenéutica filoséfica, la de Heidegger y, sobre todo la
de su discipulo H. G. Gadamer, ya que es el filésofo que méas en contacto se pone
con los problemas teolégicos (p. 27). Seguidamente el autor expone la opinién de
R. Bultmann en puntos breves y concisos. Los discipulos de Bultmann, cuya
opinién expone el autor en el apartado siguiente, intentan superar la separacion
violenta que su maestro ha establecido entre el Cristo de los catélicos, entre los
cuales escoge los trabajos de Schnackenburg, Schlier, Mussner y Viégtle. Por fin,
en un resumen se recogen los principios hermenéuticos principales a donde se
ha llegado. Es digno de nota, que, a pesar de tratarse de una materia tan dificil
de entender, el autor ha logrado, sin embargo, poner al alcance de un vasto
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piblico, las inquieudes y soluciones que el problema hermenéutico ha ocasionado.—
C. MiELGoO.

GUTBROD, K., Sin Gang durch die biblische Urgeschichte, Calwer Verlag, Stuttgart
1968, 23 x 15, 110 p.

El libro tiene un caricter peculiar. No se trata de un comentario exegético,
sino de un estudio que quiere ensefiar cémo exponer la historia primitiva, para
que se perciba como voz de Dios, y por tanto actual. Los diversos temas de la
historia primitiva son tratados en capitulos separados. Cada capitulo tiene dos
partes: la exposicién del texto y, en segundo lugar, indicaciones pedagédgicas
para ensefiar correctamente estos relatos. Esta es la verdadera originalidad del
libro. El autor denota estar preocupado por las dificultades gue los nifios y
adultos encuentran en esta historia. El libro se dirige a catequistas y maestros
de religién.—C. MIELGO.

KosAk, H., Wegweisung in das Alte Testament, Calwer Verlag, Stuttgart 1968,
23 % 15, 234 p.

El autor expresamente confiesa oue su obra se basa en los estudios de
Von Rad, Noth y Westermann. Efectivamente, esto se nota a través de las
paginas del libro. La obra es una presentacién general del Antiguo Testamento.
El libro puede considerarse como de alta divulgacién. Siguiendo a Von Rad
v Not estudia el ntcleo de la fe de Israel a partir de las breves férmulas de fe,
y el enriquecimiento gue experimentan a través de la historia. Seguidamente
expone la actividad coleccionadora existente en Israel. de la cual nacié el
Pentateuco, la literatura deuteronomista y la obra del Cronista. En el cuerpo
del libro examina las tradiciones histéricas, oue gson tratadas por temas. siguiendo
el orden de los libros. Como auiera cue se hasa en la critica del Pentateuco de
Von Rad y Noth, el estudio saca las conclusiones de la critica de las tradiciones,
exponiéndolas ordenadamentie. Bl mismo métado es aplicado en cuanto a la litera-
tura profética, donde se nota el influio de Westermann v a la literatura cdltica.
En un avartado final se trata de la interpretacién del Antiguo Testamento.
A pesar de oue el autor no cree haber compuesto un libro oviginal, sin embargo,
es de gran utilidad, porqgue pone al alcance de un vasto piblico las conclusiones
a que han llegado los estudiosos del Anticuo Testamento. La bibliografia, sin
ser excesiva, es abundante y selecta.—C. MIELGO.

WESTERMANN. C.. Das alte Testament und Jesus Christus, Calwer Verlag, Stut-
tgart 1968, 23 x 15, 52 p.

El profesor Westermann trata un tema de gran actualidad: cuil es la
relacién. entre el Antiguo y Nuevo Testamento. En una breve introduccién sefiala
cémo han cambiado en este punto las opiniones de los exégetas. en cuanto ocue
antes se veia la relacién de ambos Testamentos solamente en aacuellos lugaves del
Antiguo Testamento, donde se sorprendia una especie de vrofecia. cumplida en
el Nuevo. El autor rechaza esta opinién. oue tuvo esran influjo. debido a oue fue
practicada por los autores del Nuevo Testamento. Por lo mismo. el autor intenta
demostrar cue ambos Testamentos en su totalidad tiemen intima relacién. Para
ello comienza exponiendo la relacién entre el mensaje profético v Cristo. El
anuncio profético es considerado conforme a los diversos géneros literarios Asi
estudia 1a profecia de lamentacién. el anuncio profético del juicio de Dios. el
mensaie de salvacién: estas tres modalidades de la doctrina profética se hallan
reunidas en la dnctrina de Cristo. Seguidamente recose el mensaje de los lihros
bistéricos. de la literatura ctiltica. en su doble aspecto de alabanza v lamentacién,
nara terminar con los Ubros savienciales. A<l ve ol autor la relacién de amhos
Testamentos. La doctrina global del Antiguo Testamento se halla en fntima
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relacic’rn’con_ el Nuevo. El autor confirma estos puntos de vista con Lue. 4, 16-21,
cuya exégesis expone conforme a lo dicho anteriormente. De este modo se percibe
cémo el Antiguo Testamento conserva hoy su plena actualidad.—C. MIELGO.

PFEIFER, G., Ursprung und Wesen der Hypostasenvorstellungen im Judentum.
Arbeiten zur Theologie, Terausgegeben mit. A, Jepsen u. O. Michel von
;1‘11'(1). Schatter. Y. Reihe- Heft 31, Calwer Verlar, Stuttgart 1968, 22 x 15,

p.

El libro, que es la tesis del autor presentada en la facultad de Jena, ests
ordenadamente construido. En una breve introduccién presenta el problema en
toda su crudeza: las opiniones de los autores son tan diferentes que apenas se
advierte una linea comin, El autor cree gue esta discrepancia se debe a que no
reina una opinién comdn acerca de la mnocién de hipéstasis, que, por cierto,
es un concepto extrafio al Judaismo, Por lo cual, fija lo oue a su juicio se debe
entender por hipéstasis: una figura que participa de la doctrina divina, la
cual interviene en el mundo a través de ella, sin que esta figura agote la activi-
dad de la esencia. divina. El estudio tiene dos partes: en la primera estudia las
hipéstasis que aparecen en ¢l judaismo. Es una encuesta Hevada por autores, que
son distribuidos segtin la época en oue escribieron: Era de los versas, época
de los griegos, de los hasmoneos y de los romanocs. El estudio se extiende a todos
log escrito judios hasta el afio 100 d. C. El resultado de esta investigacién es
expuesta en un esqguema, incluido al final del libro, en el que cémodamente se
observan las hipdstasis que en cada escrito aparecen. De esta investigacién el
autor concluye que las figuras hipostaticas son relativamente raras, y revisten
poca importancia con la {nica excepcién de la Sabiduria, que goza de mayor
prestigio. En un segundo esquema se recogen los lugares en que aparece la
Sabiduria.

En la segunda parte el autor estudia el origen de estas figuras, bien en la
Religién de Israel. bien en las religiones extrafias. Una buena parte vrovienen
de la Religién de Israel; otras, en cambio, provienen del mundo no biblico. Hay.
¢in embargo, dos, cuyo origen no existe ni en la Religién de Israel, ni en el mundo
extrabiblico: la Ley y la Sabiduria. La nrimera es, sin duda alguna. especifica-
mente judia. También el autor cree que la segunda es algo provio del judaismo.
Si su origen hay que buscarlo en la Anatjahu- de los textos elfantinos, o en la
reina del cielo de Jer. 44, 17, como dice el autor. nos parece muy dudoso.

El trabajo es serio y profundo. La bibliografia, cue no se da en un apartado
especial, es abundante en las notas. Algunas indicaciones, aue varecen mis
probleméticas, como. por ejemplo, el origen de 1 Sabiduria. no ouitan en nada
el valor real del libro, que manifiesta una informacién de primera mano.——
C. MIELGO.

HERRMANN, S., Prophetic und Wirklichkeit in der Epoche des bobylonischen Ewxils.
Arbeiten zur Theologie herausoegeben mit A. Jepsem u. 0. Michel von
Th. Schatter. I. Reihe Heft 32, Calwer Verlag, Stuttgart 1967, 22 X 15, 32 p.

El pequefio libro es en realidad una conferencia tenida por ol autor en Gotha
v que ha sido ulteriormente elaborada para su vublicacién. El autor se ocuva
de penetrar en un asvecto de la vrofecia de Israel: su estrecha relacién con las
circunstancias presentes cue ocasionan la profecia. Para ello escoge la évoca del
destierro. Primeramente da una presentacién somera de los hechos histéricos
v de los eseritos o fuentes oue tenemos de esta época. Siguiendo la ovinisn
comn, considera oue el destierro no significé ol fin de la actividad intelectual
v espiritual de los judios cue ouédaron en Palestina. Analiza cada wvuno de los
textos oue pueden colocarse en esta évoca. v trata de localizarlos e incluso orde-
narlos temmporalmente entre si. demostrando de este modo cémo los profetas sen-
tian profundamente los problemas ds su tiemvo. Se advierte en el librito ol
ammlio conocimiento del mundo vrofético. oue ya se percibia en la gran obra
del mismo autor, resefiada anteriormente en esta vevista (Cfr. ATA 1, 1966, 124),
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Nos habria parecido bien que el autor hubiera prestado mayor atencién
a los capitulos 30 y 31 de Jeremias, y no sélo al oriculo de la Nueva Alianza,
ya que colocar la composicién de este librito de la Consolacién durante el des-
tierro, clarifica grandemente su significado.—C. MIELGO.

ANDERSEN, W., Die biblische Auferstehungsbotschaft als Frage an unseren Got-
tesglauben. Arbeiten zur Theologie, herausgegeben mit A Jepsen u. 0. Michel
von Th. Schlatter. I. Rethe- Heft 33, Calwer Verlag, Stuttgart 1967, 22 x 15,
37 p.

El libro recoge una conferencia tenida por el autor en 1966. En una breve
introducecién el autor expone el problema de la resurreccién y las dificultades
aue con frecuencia se presentan, bien sea sobre el hecho en si, bien acerca de su
interpretacién. En la primera parte, el autor expone las opiniones de cuatro
autores recientes: la de W. Marxen, quien presenta la resurreccién como una
categoria inventada por los discipulos, para expresar la continua permanencia
en vida de Cristo; la de W. Panneberg, quien se reduce a investigar el hecho
histérico; la de H, Grass, que reduce la resurreccién a una visién objetiva de los
discipulos; y por fin la de W. Kiinneth, que habla de la resurreccién como de
un suceso metahistérico, El autor no se limita a exponer sencillamente las opi-
niones de los exégetas citados, sino que también afiade criticas a sus métodos
respectivos. En la segunda parte, el autor expone su propia opinién, recoge lo
bueno de los autores citados, y sobre todo, concede mayor valor objetivo a los
relatos evangélicos. El libro tiene el mérito de presentar la dificultad, que surge
del hecho mismo de la resurreccién, ya que se trata de algo que supera nuestros
conocimientos.—C. MIELGO.

KREMER, J., Die Osterbotschaft der vier Evangelien. Versuch einer Auslegung
der Berichte iiber das leere Grab und die Erscheinungen des Auferstandenen,
Verlag Katholisches Bibelwerk, Stuttgart 1967, 20 x 18, 144 p.

El autor ha escrito ya un libro sobre los testimonios més antiguos acerca
de la resurreccién. El presente libro est4d consagrado a una exégesis seria y
profunda de los relatos evangélicos de la resurreccién. El método es claro:
estudio de las formas literarias v de las redacciones de los evangelistas, ya aue
entre el suceso y nosotros, estd la predicacién de la Iglesia primitiva y la acti-
vidad redaccional de los evang'ehnstas Mediante esta labor, llegamos al testimonio
prlmltlvo, certificado por todos los evangelios. de la tumba vacia y de las apari-
ciones de Jestds. No cabe duda de que los relatos en muchos muntos no se com-
paginan, pero los dos hechos son seguros. Bl autor cree que la tumba vacia es
un dato primitivo, que no tiene nada en si de apologético, y no hay razones que
prueben aue haya podido ser inventado .po:stariorm‘ente (v. 22-28), La fe en la
resurreccién no se funda en la tumba Vaela En ningdn Evangeho aparece este
dato como prueba de la resurreccidn, sino s1mp1ement*e como signo que_ debe
ayudar a los discipulos a creer. Tampoco de las apariciones debe dudarse, si bien
se. advierten actuahzacwnes en cuanto-al lugar, tlempo y personas que presen-
ciaron las apariciones, debidas sin duda alguna a razones de caricter llturglco,
kerigmatico, cateauético.

El método seguido es el astudm de cada evangehsta en partlcular, natural-
mente teniendo en cuenta las diferencias y semejanzas con los otros evangelistas.
De cada relato se hace una breve exposicién del texto, luego ge estudian las ecarac-
teristicas literarias y la doctrina teolégica -de cada pericopa. El libro va acompa-
fiado de una tabla esguemética, en una hoja separada, donde se encuentran los
cuatro evangelios, sinépticamente colocados. lo oue facilita la lectura del libro.
Una bireve y selecta bibliografia cierra el vo]fuwmen

Nos hubiera gustado ver exmlicada la pericopa Lue. 24, 13- 35 adn mas
lithreicamente. El autor ve en la fraccién del van oue Crlsto hace ante los
discipulos de Emmaus, la Bucaristia, Pero no cabe duda de que toda la pericopn
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tiene caracter litirgico. A esta fraccién del pan precede la explicacién de las
Escrituras, exactamente igual que en la liturgia eucaristica.

El estudio es serio y sencillo al mismo tiempo. Las conclusiones sacadas
reposan sobre bases sélidas y objetivas. Por ello felicitamos al autor v a la
Fiditorial Catélica de Stuttgart, tan benemérita en el campo biblico.—C. MIELGO.

BuLTMANN, R., Exegetica. Aufsitze zur Erforschung des Neuen Testament.
Edit. J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen 1967, 24 X 16,5, 554 p.

Bajo el titulo de “Exegetica” la Editorial J. C. B. Mohr, de Tiibingen, pu-
blica un conjunto de articulos de R. Bultmann, aparecidos ya con anterioridad
en ofras revistas. La seleccién, reunién y presentacién de los mismos es obra de
Erich Dinkler, ilustre profesor de exégesis neotesta;mentarla en Heidelberg., En
consecuencia. todos los ensayos bultmanianos agui reunidos versan sobre temas
del Nuevo Testamento pubhcados desde 1904 hasta 1964. Inicia la serie «l
titulado Sobre la conciencia mesidnica de Jests v la confesién de Pedro (en 1919)
anotacién a la tesis de W. Wrede, Seria interminable —son 24 los ensayos reuni-
dos— la enumeracién del material recogido: Fondo religioso-histérico del Pré-
logo al Evangelio de Juan (en 1923), Anédlisis de la Primera Epistola de Juan
{en 1927), Investigaciones sobre el Evangelio de Juan (en 1928 v 1930). Escritos
jodnicos y Gnosis (em 1940). Ad4n v Cristo segin Romanos 5 (en 1959). ete.
Podemos, sin embargo, reunirlos todos en tres grandes grupos: 1) cuestiones
sobre el JesGs histérico; 2) estudios sobre los escritos jodnicos; 3) cuestiones
paulinas: justificacién o justicia de Dios. salud oresente v futura... Todos estos
articulos hablan suficientemente por si mismos de la prodigiosa producmon lite-
raria de Bultmann, nos ponen en contacto con su teologia v métodos de investiga-
cién (ambas cosas en muchas ocasiones no muv aceptables), aue tanto impulsn
han dado a los estudios critico-literarios del Nuevo Testamento, y reflejan la
evolucién progresiva del pensamiento bultmaniano sobre la exégesis neotesta-
mentaria v la historia de las religiomes. Como remate digno de esta amplia
coleccibén, la obra contiene una commleta bibliografia de la vroduccién lteraria
de R. Bultmann desde 1908 hasta 1967. vara concluir con los indices de citas.
autores y temas tratados. La obra hace honor a su autor vy editores, auienes, al
parecer, han tomado con gran empefio la publicacién conjunta del pensamiento
bultmaniano.—C. MATEOS.

BEA, A., La doctring del Concilio sobre lo. Revelacién. Texto y comentario. Tra-
ducmon espafiola de Céndido Flores. Riblinteca “Razén y Fe” de Tnologla
16. Editorial Razén y Fe. Edic. Fax Madrid, 1968. 22 x 14,5. 240 pigs.

El presente estudio, originariamente apnarecido en iftaliano. estd dedicadn a
comentar uno de los méas immwortantes documentos coneciliares: T1a Constitucién
“Verbum Dei” del Vaticano IT. E] subtftulo oue ol antor le da: “La Palabra de
Dios v la humanidad”, pone de relieve s jntencign da continuar el nemsamiento
de otras obras anteriores. La “Palabra de Ding” es el vunto de partida de todo
lo aue la Iglesia puede ofrecer de marte de Dins a la familia humana. El Con-
cilio proclama esa “Palabra”. invitandn a los hombres a creer, esperar v amar.
Sin embareo, son numerosos los nrohlemas e interrogantes oue plantea esta
realidad bella y grandiosa. cual es la Palabra de Dios”: su transmisién. inter-
pretacién, aleances... La solucién a todos estos interrogantes costé a los Padres
conciliares muchas faticas y lahoriosas discusiones. aue cristalizaron en este
preciso documento conciliar, El Cardenal Bea vpone de relieve el caricter emi-
nentemente pastoral del documento: de ahi oue su estudio primeramente se diriia
a los lectores cristiano-catélicos, si bien 81 espera benévolamente emcontrar lecto-
res entre los no cristianos o no ereventes. Por la misma razén. salvo cuando ello
es necesario vara una meior comprensién. renunecia al estudio pormenorizadn
de la evolucién del texto de la Constitucién. sus diversas redacciones, correc-
ciones. ete. Bl eomentario. sencille v nreofundo a la vez, estd dividido en doce
capitulos, que siguen pedisecuamente el texto conciliar. A puestro juicio merecen



11 LIBROS 609

destacarse los capitulos que versan sobre la revelacién de Dios (c. II), la trans-
misién de la revelacién a todas las generaciones (¢. VI), el puesto eminente del
Nuevo Testamento en la Sagrada BEscritura (c¢. X) y la importancia de la Es-
critura en la vida de la Iglesia (c. XI). A veces trae a colacién diversos datos
bibliogrificos para mejor aclarar sus posiciones. Cerrando la obra, el texto
integro de la “Verbum Dei” pone broche final a esta magnifica exposicién
doctrinal. La impresién y presentaciéon son perfectas, como acostumbra a hacer
lo Ediciones Fax.—C. MATEOS, :

BAUER, J. B., Evangelienforschung. Ausgewdhlte Aufsitze deutscher Exegeten.
Verlag Styria. Graz (Austria), 1968. 21,5 x 14. 316 péags.

La Editorial Stvria nos ofrece en este precioso volumen diversas investiga-
ciones de exégetas alemanes en torno a los evangelios. Todos los autores, catéli-
cos, gozan de gran fama en el campo biblico v los temas tratados son sugestivos
e interesantes: Evangelio e Historicidad, La cldusula mateana del divoreio
(J. B. Bauer). Sobre el método de la Historia de las formas en la investigacién
de los evangelios, Vosotros sois la sal de la tierra. la luz del mundo (R. Schna-
ckenburg), Marcos y el Mateo aramaico, Pedro la “piedra” y la figura de Pedro
de la primitiva cristiandad, El problema histérico-textual de la pardbola de
lTos hijos (J. Schmid), Historia de la interpretacién de la paribola del convite
de bodas (W. Trilling). Desmitologizacién v Nuevo Testamento. La historia de
TJestis, ;Qué significa Teologia del Nuevo Testamento? (K. H. Schelkle), La
llamada instruccién a la comunidad: Mt. 18 (W. Pesch), Un nuevo Maestro
con poder: Mec 1, 21-28 (R. Pesch). Todos estos temas, excepto tres, han apare-
cido ‘'ya en diversas revistas. Se trata, por tanto, de una compilacién de articulos,
aparecidos en los viltimos afics, que nos ponen en contactn con las directrices de
la exégesis actual. Superadas ya en gran parte las dificultades v la suvremacia
del método de la Historia de las formas en las investigaciones evangélicas, los
exégetas actuales dirigen su mirada a la actividad literaria desarrollada por el
evangelista, instrumento del que éste se sirve para expresar su pensamiento. La
presentacién de todos estos articulos coleccionados ofrece mayor facilidad para
su conocimiento v uso. Es de alabar, pues la publicacién de esta obra de con-
junto, que no dudamos tendri gran aceptacién, La impresién y presentacién no
pueden ser mas nitidas y perfectas.—C. MATEOS.

VAWTER. B., The four Gospels: An Introduction, Edit. M. H. Gill an Son, Dublin
1967, 22,5 x 14,5, 430 p.

La presente obra, como el mismo titulo exvresa, es una exnlanacién de los
cuatro evangelios; algo asi como una vida de Jesds. confeccionada a base de los
evangelios canénicos. Podriamos compararla, en clerto sentido, con el Diatessaron
de Taciano: al menos mor la finalidad v el método en aue ha sido concebida. En
expresién del autor, “la exégesis. en el sentida téenico de la palabra. es muy
rara en este libro” (v. 7). A pesar de estas humildes pretensiones, hemos de
decir en honor de B. Vawter que muestra profundo conocimiento de las ominiones
y posturas actuales en cada uno de los problemas v cuestiones discutidas de los
evangelios. La obra estd precedida de una peouefia introduceién sobre los cuatro
evangelistas. Recomendamos la lectura de esta obra. rica en ensefianzas, aue
constituye un guia ideal para profundizar en el estudio de los cuatro evangelios
vy en la vida de Jesiis.—C. MATEOS.

CERFAUX, L.. Le Trésor des Paraboles, Edit. Desclée, Tournai (Bélgica) 19686,
18,5 % 12,5, 166 p.

El empleo de imigenes y paribolas, tan peculiar a las ensefianzas de los
profetas y escritores veterotestamentarios, pasa a ser herencia de Jesis. auien
se sirve particularmente de las pardbolas como método de revelacion, L. Cerfaux
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en esta obra nos muestra cémo las pardbolas evangélicas representan las realida-
des divinas. De ahi, afirma él, €l interés y los esfuerzos de los exégetas por captar
con exactitud las ensefianzas de Jesiis en ellas contenidas. Recogiendo toda la
berencia del Maestro, las retine en tres grandes grupos de pardbolas: las para-
bolas sobre los misterios del reino de Dios, las de la nueva justicia y las que
versan sobre los umbrales de la eternidad (juicio de Dios y venida gloriosa del
Sefior). Recogiendo cada una de las paribolas de Jesis, las explica someramente,
poniendo siempre de manifiesto el sentido profundo de su contenido. La obra es
més bien de tipo divulgativo; responde a los deseos del autor de poner a los
lectores en contacto con las riquezas espirituales del texto biblico.—C. MATEOS.

BLINZLER, J., Juan y los sinénticos. Versién espafiola de José Alcaraz. Coleceién
“Estela”: 49, Edit. Sigueme, Salamanca 1968, 19 x 12, 148 p.

La presente obra es traduccién directa del original alemin., fruto de la
colaboracién de J. Blinzler en el Congreso Biblico de Passau-Mariahilf en 1965.
El autor no pretende decir la tltima valabra sobre la problemética en torno a
las relaciones entre Juan y los sinépticns. Su intencién es més bien dar una
vigién panorimica, lo méis amplia posible, sobre las investigaciones actuales,
recogiendo al mismo tiemvo los princivales resultados obtenidos. Cuatro son los
princivales puntos estudiados: coincidencias y diferencias entre Juan y los
sinépticos, relacién de Juan con lnos sinéoticos. la intencién del cuarto evangelista
v el valor histérico del evangelio de Juan. Sobre todo expone ampliamente el
problema de la relacién entre Juan y los smo(ptlcos En ella hace gala de su
oran erudlmon. relcog'lendo casi un centenar de oplnmnes de autores muy acredi-
tados. Su opinién personal se inclina a admitir més bien la influencia suple-
mentaria de una tradicién oral, oue corria posiblemente paralela a la tradicién
sinéptica. Como obra de divuleacién. es perfecta en su género; los lectores de
lengua hispana y amantes de los estudios biblicos tienen en ella un nuevo campo
de informacién. Por su contenido. por su presentacién sencilla y perfecta, no
dudamos tendrdé una amplia acogida.—C. MATEOS.

ScHIwY, G.. Weg ins Neue Testament. Kommentar und Material. I1I: Paulus-
brief, Echter Verlad, Wiirzburg 1968, 24 % 16, 420 p.

Los anteriores voliimenes sobre los escritos del Nuevo Testamento de
G. Schiwv han tenido gran aceptacién. Y es nue se trata de un puevo tivo de
comentario. algo as{ como una venuefia Suma Biblica con abundantisimo material.
aue permite a los lectorés usar y relacionar entre si-con gran soltura los textos
hiblicos. M4s oue a esnecialistas. estos comentavios varecen divigidos a Tos fieles
en general. El presente volumen exvone ampliamente en este estilo 1a mavor
parte de las Evfstolas paulinas: a los Romanns. Corintios. Galatas. Efesios. Fili-
renses. Celosenses, Tesalonicenses y Wilemén. T.as Bpistalas pastarales formaria
parte de otro volumen, Al iniciar el comentario de cada Epistola. alude breve-
mente a los nroblermas introductorios vara adentrarse inmediatamente en la
exmosicién biblica, versillo por versillo. travendo a colacién Tos textos varalelas
o aouellos gue. de aletin modo, dicen relacién con pl tema de oue se trata. En
,@nneral es un buen libro de consulta. de fécil manejo v comprensién. La 1m(pre-
§i6n y presentacién hacen ain més grata su lectura. —-C MATEOS

BAUER. :J." B.. Die Neutestamentlichen Apokryphen, Coleccién : “Die’ Welt det
Bibel”: 21, Patmos Verlag, Diisseldorf 1968, 19 x 115, 112 p. - °

Se trata de un peguefio oplsculo en el aue J. B. Bauer nos muestra el
asmecto mis interesante de cada uno de log libros apéerifos (evangelios. hechos,
cartas, apocalipsis) del Nuevo Testamento, A pesar del examen sornero que ¢l
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autor nos brinda —de dos a seis paginas cada unb— pone de relieve con gran
maestria el valor teolégico de su contenido, al mismo tiempo que pone al lector
en contacto con las grandes obras particulares sobre cada libro apocmfo —
C. MATEOS.

Coleccién Geistliche Schriftlesung :

Vol. 18: ScHIERSE, F. J., Der Brief an die Hebrier, Patmos Verlag, Diisseldort
1968, 19,6 X 125 156 p.

Vol. 21 1/2: STOGER, A., Der Brief des Apostels Judas. Der zweite Brief des
Apostels Petrus, Patmos Verlag, Diisseldorf 1968, 19,5 x 12,5, 146 p.

En nameros anteriores de nuestra Revista hemos presentado ya a nuestros
lectores esta coleccién alemana, cuya finalidad es ofrecer un sencillo, aunque
profundo, comentario de los textos biblicos del Nuevo Testamento. Las presentes
obras, fruto maduro de los esfuerzos de F. J. Schierse y A. Stoger. contienen un
arsenal inmenso de ensefianzas practicas para la vida espiritual de los eris-
tianos. De un modo especial para los ministros del Sefior en el comentario a la
Epistola a los Hebreos. En su composicién los autores han tenido en cuenta los
grandes comentarios y publicaciones sobre dichos textos biblicos. De ahi el valor
de sus apreciaciones y doctrina, a pesar de la sencillaez y modestia con que estd
revestida esta coleccién. La impresién es nitida y la presentacién esmerada.—
C. MATEOS.

CHENU, M. D., El evangelioc en el tigzzpo. Versién castellana realizada por
Casimiro Marti. “Coleccién Theologica: 9”, Edit. Estela, Barcelona 1966,
21 x 15,56 696 p.

Tenemos que agradecer a la Editorial Estela la publicacién en eispanod de
esta obra de Chenu. Si guisiéramos resumir todo el amplio contenido de la misma,
tendriamos que decir que Chenu parece leer el evangelio en todos los aconteci-
mientos actuales. La materia, el progreso téenico, la sociedad, la historia son

vresentados como lugares de la presencia del Evangelio del twmpo, segtin la
libertad de los hombres, segiin las promesas de los procfetaus, segln la economia
de Ia, salvacién. De e.sta forma el autor da una expresién suprema a esa impa-
ciencia —proclamada en el Concilio Vaticano II— de una presencia evangélica
en el mundo. Presencia evangélica que ha jalonado y jalona los principales
acontecimientos histéricos de la vida de la Iglesia y del mundo, desde la era
constantiniana hasta la época postconciliar en la -que se desarrolla nuestra exis-
tencia. Una serie de articulos. bien orientados y acoplados en cuatro partes. van
poniendo de manifiesto la. realizacién de las exigencias y los valores evangélicos,
actuando en cada cristiano y en todas las esferas de la sociedad.—C. MATEOS.

TILLIcH, P., Se conmueven los cimientos de la tierra. Versién al espafiol por
Da,m1an S4nchez-Bustamante Piez. Coleceién “Libros del Nopal”, Edit. Ariel,
Esplugas de Llobregat (Barcelona), 1968, 19 x 13, 296 p.

Se trata de un conjunto de sermones de tipo “apologético”, que exponen
tradicionales textos biblicos de un modo personal, acomodado a la situacién y
exigencias ‘en que debe predicarse hoy dia el mensaje cristiano, preferentemerite
en los lugares donde tienen lugar otras creencias. Su finalidad es demostrar que
el caricter a veces estrictamente sistemitico de la teologia no constituye un
obstieulo para hacerla “practica”. De ahi su aplicacién a los problemas perso-
nales y sociales de nuestra vida religiosa—C. MATEOS,
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GRELOT, P., Réflexions sur le probléme du péché originel. Cahiers de lactualité
religieuse, 24, Edit. Casterman, Tournai 1968, 21 x 15, 124 p.

El libro es el resultado de diversos articulos aparecidos en la Nouvelle Re-
vue Théologique, en el afio 1967. Aparte de escasas notas bibliogrificas, el autor
reproduce el mismo texto aparecido en la citada revista.

El autor pretende hablar solamente del pecado original originante, aunque
concede que la mayor parte de los textos de la Sagrada Escritura hablan del
pecado original originado. El ensayo de Grelot tiene tres partes. En la primera
habla de los elementos que condicionan la solucién del problema tan dificil:
ia nueva exégesis de Gen. 3. los conocimientos aportados por la paleontologia,
y por fin, los datos de la psicologia humana. En la segunda parte, mas impor-
tante, se trata de la exégesis de Gen. 3. Insiste en el caracter sapiencial del
relato, como es lo corriente en la exégesis actual (p. 83). excluyendo con razén
cualguier fuente humana; seguidamente examina el lenguaje mitico de Gen. 3.
Resalta las' analogias con el relato babilénico de la creacién, y el poema de
Gilgamesh. El autor es en este punto extremadamente breve, porque considera
que lag diferencias son mis importantes que las analogias. Observacién impor-
tante no cabe duda, ya que las diferencias se deben a una reflexién deliberada.
El punto principal de Gen. & es el problema de la libertad, de la eleccién moral
del hombre frente a Dios. Y desde este punto de vista parece aue el Javista
proyecta sobre la primera pareja lo que constituye la esencia del pecado: €l
pecado de Adén es verdaderamente el prototipo del pecado humano, en lo aue
tiene de universal. Sin embargo. el pecado de Adin no es sblo la expresién sim-
hélica de una verdad general: el hecho de gue toda la humanidad sea pecadora.
El autor sagrado auiere decir ademéis aue el mal ha tenido un comienzo abso-
luto en la historia de la humanidad, oue se sitta en el primer instante. Por fin
el autor examina la relacién entre este pecado y la condicién vecadora de la
humanidad. Para ello examina e¢émo el Javista expone la multiplicacién del
pecado. en los capitulos siguientes. Esto nos parece cierto. dungue creemos gque
no debe exagerarse su importancia, ya oue jamis el Javista establece expre-
samente la relacién entre el vecado de Adén y la multiplicacién de los pecados
en la historia; y por lo mismo la dependencia de la condicién pecadora del
hombre respecto de un primer pecado vermanece muy oscura.

En la tercera parte, finalmente, el autor propone un ensayo de reflexién
teolégica sobre el pecado original, en que éste es examinado en relacién con
el problema de la hominizacién. del poligenismo y de la condicién humana.
Como es natural, en esta parte los interrogantes son muchos. El mismo autor
es consciente de la extrema dificultad aue ofrecen semejantes problemas.

El libro es altamente positivo e instruetivo, lleno de sugerencias que incitan
a repensar la fe y su formulacién.

Por fin ouisiéramos hacer notar oue la definicién del Concilio de Cartago
sobre la inmortalidad corporal de Adén., no es tan segura como el autor lo
cree (n. 108). No consta. en realidad, oue tal canon haya sido aprobado por el
Papa Zésimo (efr. DS. 222-230). En cuanto a faltas de impresién, en la n. 36,
linea 22. léase 2, 4 b en lugar de 4, 4 b, en 1a p. 52. linea 12, léase 3, 7-3 en lugar
de 2, 1-3. Por lo demés la presentacién del libro es brillante.—C. MIELGO.
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Ciencias Teoldgico-Dogmaticas

PrzYWARA, E., Katholische Krise, Edit. Patmos, Diisseldorf 1967, 23 x 15, 276 p.

El libro que presentamos a nuestros lectores es uno de los més interesantes
que hemos leido en los ultimos tiempos. Przywara ha sido desde hace muchos
anos (el primer articulo que figura en este libro data de 1924) un centinela
adelantado de la Iglesia, no sélo frente a log infieles, sino también frente a los
fieles. Ha sido como un solitario y contemplativo luchador, una figura paradéjica,
en la que se han dado juntos al andor contemplativo, reflexivo, sintético, con
el ardor polémico, activista y analitico. Junto al pathos de la verdad-claridad
se ha producido en él el pathos de la caridad-accion, tal como él solia aplicario
& muchos hombres, por ejemplo a San Agustin y a Newman. De ahi el interes
maravilloso de este libro, en cuanto tenemos a la vista un testigo excepcional
de todo lo que ha ocurrido en la Iglesia Catélica desde hace 4U afios. Es la
clarividencia de un Expectador o periodista sistematico y perseverante, pero es
también la clarividencia de un Intérprete que va dando la clave de los signos de
los tiempos. Hoy, cuando la confusion de ideas tiende a hacernos pensar que
nos hemos caido de un nido, tiene el mayor interés este libro que nos hace ver
la linea de la crisis y de la evolucidén, el sentido de los camblos que se estan
produciendo en la Iglesia, la normalidad de las conclusiones del Concilio Vati-
cano II, el drama del problema de los hombres maduros de hoy (no ese falso
“problema de los jévenes”, como suelen decir los que no piensan por si mismos),
‘a gravedad de la situaciéon actual y las esperanzas de un porvenir mejor. Hay
otros libros muy interesantes, en los que se ha dado en conjunto una suerte de
historia sintética de la llamada teologia nueva, o de los llamados teblogos nuevos,
tanto éen el Capolicismo como en el Protestantismo. Tales libros, también muy
hermosos y utiles, necesitan de éstos, en los que se va siguiendo paso a paso
la marcha de uno de esos grandes teblogos modernos, Es preciso llegar al analisis,
y no contentarse con la labor sintética. El concepto de Przywara, como es sabido,
se presenta como tension entre un Modernismo y un Integralismo fundamentades.
El Concilio Vaticano II ha mostrado a la Iglesia en plena crisis. La solucién
aparece en el término “Pueblo”, comin a Protestantes, Catélicos y Ortodoxos.
Przywara no precisa si “Pueblo” ha de ser la Gemeinschaft germinica y tribal,
o la Societas grecolatina y universal. El editor termina el libro mostrando 1a
importancia de las tesis de Przywara ante las declaraciones del Concilio sobre
la liturgia, la Iglesia y el Ecumenismo. La coleccion de los articulos de Przywara
es de la mayor utilidad en nuestros dias de ideas confusas. La presentacién
editorial es inmejorable—LoOPE CILLERUELO.

RAHNER, H., Kirche und Staat um fruhen Christentum. Dokumente aus acht
Jahrhunderten und thre Deutung, Edit. Kosel, Miinchen 1961, 22 x 14, 494 p.

Hoy cuando asistimos al desenlace de la Era Constantiniana (Pablo VI) es de
sumo interés reflexionar nuevamente sobre las relaciones entre la Iglesia y el
Estado. El autor nos ofrece en este libro, precedidos de una breve Introduccién,
los documentos de log primeros siglos, para que estudiemos la postura de los
primitivos cristianos acerca de esa relacién. La historia de esas relaciones pri-
mitivas se divide en cinco periodos: Periodo martirial, Periodo' de Constantino,
Cesaropapismo, Justiniano y Bizancio. En el primer periodo, hallamos el testi-
monio de Clemente Romano, Justino, Theéfilo Antioqueno, Tertuliano, Hipélito
y dos veces Origenes; en el segundo perfodo, se recoge el testimonio del Concilio
de Sardica, Osio de Cérdoba, el Stenograma del concierto entre el Papa Liberio
y el Emperador Constancio, Hilario de Poitiers, Lucifer de Calaris, Ambrosio de
Mildn (tres veces) y Teodoreto; en el tercer periodo, aparecen el Papa Ledn,
una carta de Licinia Eudoxia a Teodosio II, otra de Leén Papa a Leén Empera-
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dor, y los Papas Simplicio, Félix II, Gelasio (tres veces) y Simmaco; en el
cuarto perioao, hallamos al fimperaaor Justiniano, al opispo rontiano, r'acundo
ae hermanlana (Ures Veces), aiegalo de 10s clerigos ltauanos, y mensaje del
rapa VIrguo; en el qUINto perioao, haillamos el memorlal del rruceso del rapa
Marun 1, y testimonlos ae Anastasio Apokrisiar (dos veces), lLibro Fontincal,
Gregorio 1L (dos veces) y Nicolas 1. Kl autor recoge luego en pocas paginas las
conclusiones ae la gigancesca lucha de ia igilesia primitiva trente ai poder qel
Histago. Los aocumentos se ofrecen en el lexto original, griego o latino, y en
traduccion alemana, 1ndicando las fuentes. De ese modo constituye por si mismo
una historia que siempre deberd meditarse, cuanao se trata de las relaciones
entre la Iglesia y el Kistado, aun concediendo el aspecto ocasionad y circunstancial
ae los documentos. Asi el autor ha prestado un puen serviclo al pensamiento.
il bro tiene una hermosa presentaclon.—LOPE CILLERUELO. 4

THEOLOGIE IM WANDEL, F'estschrift zum 150 jahrigen Bestehen der katolischen
theologischen FHakultit an der Unwersitat 1dbwngen 1817-1967, Kdait
K. Wewel, Miinchen und Freiburg i. Br. 1967, 24 X 16, 776 p.

Este es el primer tomo de una “Serie teolégica de Tubinga”, que estd
concebida como compilemento de la Kevista 1ibinger theologiscnen uartaischrift.
La dirigen J. Ratzinger y 4. Neumann. Ofrece la ocasion el celebrarse el afio 150
_de la racultad Catolica de Tubinga, pero el contenwao del libro responde al
momento presente con exactitud, de manera que se ha titulado muy bien teologia
en marcha”. Son 35 estudios de teblogos acreditados, que van planteando y resol-
viendo los problemas de la teologia actual. La opbra se divide en seis partes, que
constituyen un programa, a saber: historia e historicidad; historia de la Iglesia;
concepto del mundo y teologia; Biblia; existencia cristiana y teologia practica.
Bl concepto de historicidad y de historia anuncia ya que la teologia actual se
encuentra ante el dilema de los extremismos; modernismo o integralismo, mo-
viéndose en formas incémodas y dolorosas. El pasado y el presente son puntos
de partida para otear el horizonte futuro. Tiene realmente cardcter simbélico
el que esta obra venga de la Universidad de Tubinga, en la que catélicos y pro-
testantes estudian y ensefian juntos desde hace tantos afios, iniciando asi una
postura que hasta ahora parecia extrafia y hoy parece normal y a veces ejem-
plar. Esta convivencia va unida a algo que siempre ha de recordarse como
“escuela de Tubinga”, no en cuanto a las tesis defendidas, sino en cuanto ai
estilo o modo de defenderlas y al cardcter “temporal” del pensamiento. Tubinga
fue la primera Universidad que hizo posible que catdlicos y protestantes convi-
viesen y colaborasen, y no cabe duda de que ese ambiente imprime caricter en
cierto modo. Tubinga parece especialmente indicada para hablar de estos momen-
tos de escepticismo inconfesado. Es imposible dar cuenta de cada uno de los
estudios de este volumen, pero todos ellos representan bien la situaciéon del Cato-
licismo actual, interpretan bien el pasado y abren horizontes hacia un futuro
inevitable. Esta obra magistral viene presentada con la mayor dignidad.—LoOPE
CILLERUELO.

RATZINGER, J., Einfiithrung in das Christentum. Vorlesungen iiber des apostoli-
chex Gloubensbekenntnis, Edit, Kosel, Miinchen 1968, 22 x 14, 308 p.

El autor, profesor de Dogmaitica de Tubingra, trata de dar respuesta a un
problema que en los ultimos tiempos viene agitando a los espiritus clarividentes
pero escépticos. ;Cuél es realmente la esencia del Cristianismo? ;Cémo podra
encajar en la mentalidad de nuestro tiempo o en el futuro? Como profesor de
Dogmitica, el autor recurre al anilisis del acto de fe. Es una pena que no
anote la coincidencia que se repite en la historia; las épocas de escepticismo
llevan al estudio de la fe y a la fe. El autor analiza el acto de fe, refiriéndose
concretamente a la fe apostélica. -Los problemas son pues, el acto de fe, Dios
y Cristo. Ratzinger, que ha vivido la evolucién teolégica de los dltimos afios con
una profundidad singular, estd singularmente capacitado para reflejar la menta-
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lidad de nuestro tiempo, puesto que sus estudios sobre la fe antigua le capacitan
para no perder el sentido de la herencia dogmética. La unica objecion, real
y itundamental, que cabria presentar es esta: los hombres de hoy no dudan sélo
acerca de la religion, sino también acerca de la razén humana, y esta segunda
parte es todavia peor que la primera. Esta objecion, que anula a muchos otros
autores, no coge a Ratzinger de lleno, ya que pocos se preocupan como él de
relacionar la dialéctica de la fe con la dialéctica de la logica humana. Yor eso
este libro, aunque no pueda todavia sefialar posiciones definitivas, es un maravi-
lioso instrumento de pacificacién de los espiritus, de consuelo, de esperanza, de
bravura ante las dificultades que por todas partes nos rodean. Msvos son los
lbros que nos ayudan a afrontar la tormenta sin perder la fe, esa fe que se
apoya en el homore y en Dios, en la razén y en la suprarazén. Otro gran valor
de este libro consiste en que prepara al lector para “entender” la fe. Eil drama
de muchos tedlogos modernos consiste en creer que viven en la Rdad Media:
esto les lleva, o a una ingenuidad infantil y rutinaria, o a la incredulidad y
desesperacion, ya que se trata siempre de una fides quaerens intetlectym, cosa que
se hace imposible en nuestra situacién. Otra cosa es cuando el teélogo se coloca
en la postura antigua (Agustin) o en la moderna (otra vez Agustin): entonces,
llegamos a otra postura; intellectus quoerens fidem. Ratzinger no plantea con
tanta claridad el problema, pero-se acerca quizd mis que nadie a ese plantea-
miento por su condicién de profesor de Tubinga. Ademds es un pensador y un
escritor. Su libro se lee con deleite y pasion, Sabe sacar partido de la actual
cultura en provecho de la teologia y ae 1a fe. Conoce muy bien todas las corrien-
tes' actuales y las pone a contribucién con oportunidad. De ese modo nos ha
ofrecido un libro pleno de actualidad y de pensamiento teolégico y cristiano; El
andlisis del acto de fe y de la fe le permite distinguir lo que siempre es necesario
y lo que es circunstancial y ocasional. Asi el problema de Cristo tiene un atrac-
tivo maravilloso para el hombre de hoy, a pesar del escepticismo. Este hombre
escéptico de hoy es més curioso, mas preocupado, mas sincero que nunca. Por
eso se puede afirmar que este libro es sumamente util para todos, para los tée-
nicos y para los simplemente iniciados. Es un libro esperanzador y constructivo,
oue. en la presente situaciéon tiene algo de los antiguos mensajes proféticos. La
presentacién editorial es esmerada.—LOPE CILLERUELO.

Theologische Akademie, Edit. J. Knecht, Frankfurt a M. 1968, 21 x 13, 132 p.

Nos llega el quinto Cuaderno o volumen de esta coleccién dirigida por
0. Semmelroth y K. Rahner. Lejos de perder interés, este cuaderno sube y encanta
al lector., Nos ofrece cinco estudios, aunque la apariencia sea una téenica de
alta divulgacién: cuando la alta divulgacién la hacen hombres como Semmelroth
o Karl Rahner, tiene siempre algo de profundo, de original y de nuevo. Los
temas son candentes: las indulgencias, después de cuatrocientos cincuenta afios
de discusiones; el problema siempre vidrioso de los matrimonios mixtos; el
concepto de “herejia” en una situaciéon como el catolicismo actual; la historiei-
dad y la historia de las formas en un texto concreto sobre el bautismo de Cristo;
la relacién pecado-confesién-penitencia. Esto basta para hacer comprender al
lector el gran interés que despierta este quinto cuaderno de la hermosa Colec-
cién.—LoPE CILLERUELO.

BoCHENSKI, J., Die Logik der Religion, Edit. Bachen, Ko6ln 1968, 19 x 11, 160 p.

Este libro, sumamente sugestivo y representativo, nos sugiere una medita-
cién sobre la esencia del “tomismo”. Bochenski es uno de los mejores represen-
tantes de la légica moderna y ha escrito mucho sobre la légica formal y la
filosofia actual. En este libro, traducido del inglés, utiliza la légica matematica
para desarrollar una légica de la religién. Pero Bochenski mismo advierte que
no se trata de una “demostracién” o de una “apologia” del Cristianismo o de 1a
religién en general; simplemente es la aplicacién de las normas de la légica al
lenguaje religioso. Nos da su pensamiento en cuatro capitulos: Religiéon y
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Logica; estructura del lenguaje religioso; semtido del lenguaje religioso; justifi-
cacion del lenguaje religioso. ‘l'ermina con dos Apendices, Uno sopre la analogla
Y OLro Sopre la auLoriaad. Lomo €s 00Vv1o, el proviuma ae ia Logica (0 Matematica)
1Ue slempre y Sera Slempre ei IMISTErio gUe atormenta al Nomore. ;s 1a Yy la
que nace al nomore, 0 es €l hompre el que nace la ley? ror €S0 SOCNENSsl Se
enIrenta con el raclonalismo y el positivismo que rechazan lo absoluto. ki lector
pueae hallar aiicuitades en el lenguaje y en el empieo ae la matematica, Pero
puecae muy plen segulr el nilo del discurso.—LOPE GILLEKUELO.

WINKLHOFER, A., Kirche in den Sakramenten, Edit. Knecht, Frankfurt a M.
1v68, 21 X 13, 326 p.

El autor estd acreditado como profesor de Dogmatica y como pensador
independiente por sus anteriores escritos acerca qe la lglesia. Kn esve nuevo
iwbro trata de entrar mas a fonuao en €l mundo de los SIMPOLOS Yy SIZNOS externos,
ya que aparecen en los sacramentos y en el misterio salvifico que acontece en
etlos. Colabora asi en la nueva teologia sacramental, que todos estamos espe-
rando. Se echa de menos en el princlpio una justiticacion de la necesiaad de 108
sacramentos, como consecuencia de un pecaao original, de la presentacion ae
Cristo como sacramento y de los horizontes que hoy se abren para considerar el
mundo visible como sacramento. Por falta de esa justificacion queda la teoiogia
empoprecida y corta de miras. De todos modos, el necho de considerar a la Igie-
sia como sacramento fundamental, Ursakrament, apliga al autor a ampuiar el
horizonte de la esencia de los sacramentos. " Cristo es da UGnica raiz, soore la que
sé levanta la Iglesia”. La inicial falta de horizonte teoldégico queda blen com-
pensada con el andglisis que se hace de la tradicional teoria sacramental para
adaptarla a los nuevos puntos de vista, buscando y encontrando nuevas perspec-
tivas y aplicaciones maravilosas y consoladoras, tanto en el sacramento en
general como en cada uno de ellos en particular. De ese modo, la teologia
abstracta ayuda a los cristianos a vivir su fe y su religién con sentido profundo
y teolégico. Cada uno de los siete sacramentos es la imagen de la Iglesia y en
ella tiene su sentido y profundidad, en cuanto signo y en cuanto eficacia salvifica,
en cuanto “gracia”. Kstos libros son los que haran volver la teologia a sus
cauces antiguos, porque hacen ver el drama del hombre religioso en este mundo.
Agustin de Hipona sudé analizando la esencia de los Sacramentos. Pero después
de él, la teologia sacramental se empobrecié; los teblogos repitieron las férmulas
agustinianas y trataron de sacar de ellas todo el partido posible. Pero ;acaso
no era mejor “continuar” el estudio de Agustin, en lugar de comentarlo? Msto es
lo que la teologia de hoy estd meditando, El “sacramento” es la realidad més
impresionante para el hombre de hoy, el impacto mas fuerte. El hombre de hoy
se siente obsesionado por el sacramento, porque es el espejo en que se ve a si
mismo como pecador, como peregrino hacia la patria: el sacramento es el
remedio del orgullo humano. Winklhofer nos presta un buen servicio con este
libro. La editorial se ha esmerado en su presentacién.—LOPE CILLERUELQ.

Sakrdme’nt der Miindigkeit. Ein Symposion iiber die Firmung, Edit. Pfeiffer,
Miinchen 1968, 18 x 11, 214 p.

Los teélogos actuales considerarin heroica la empresa de enfrentarse pu-
blicamente con el Sacramento de la Confirmacién. En efecto, es necesario afrontar
rrimero todas las objeciones frente a la doctrina tradicional de los sacramentos
y después todas las objeciones que atafien a este Sacramento de la Confirmacién
en concreto. El editor del libro, Otto Betz, se ha enfrentado gallardamente con
el problema, recogiendo el proceso de una discusion sistemdética, que va desde
la teoria general de los sacramentos hasta las dltimas consecuencias de la
Confirmacién. El libro da més de lo que promete. Bastars dar les titulos de las
diferentes partes: Magia y Sacramento; el lugar de la Confirmacién; la Confir-
macién en las nuevas teorias eclesiisticas; edad para recibir la Confirmacién;
edad para recibirla, bajo el aspecto psicolégico; discusién sobre este punto de la
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edad; comprensién, orden y preparacion para da Confirmacién en la iglesia
evangélica después del afio 1945; consecuencias para la Pastoral y para la
Catequesis. El libro lleva, segin se ve, una orientacién practica y pastoral. Sin
embargo, el primer capitulo plantea el problema con mayor amplitud teorética
que muchos tratados sistematicos de teologia sacramentaria. La confirmacién
entre sacramento y magia nos hace verificar la esencia maravillosa de los
scramentos. El libro tiene una limpia presentacién.~—LoOPE CILLERUELO.

ORAISON, M., Was ist Sindel?, Edit. J. Knecht, Frankfurt a M. 1968, 21 x 13,
122 p.

Esta es la traduccién del libro francés aparecido en 1965. El autor se
enfrentaba con la esencia del pecado, tanto en cuanto psicélogo, como en cuanto
teblogo, preocupado sobre todo por la esencia del pecado. El pecado es un fend-
meno religioso, y no una simple violacién de leyes abstractas, fil Cristianismo no
es una religion de la ley, del deber, sino una postura personal. Quiz4 los lectores,
que no han estudiado bien la Biblia, hallaran dificultades en aceptar las tesis
de M. Oraisson, que son totalmente justas y buenas. En efecto, los Profetas no
eram filésofos, sino religiosos, y entre la filosofia y la religién hay siempre una
aiferencia especifica. Quiza este Lbro debiera dectenerse algo mas en exphecar
esas diferencias, para que el lector pueda seguir tranquilamente el proceso
discursivo del autor. Quizd debiera tamoién explicar mejor la relaciéon del pecado
con el “préjimo”, sin hacer concesiones a las modas socioldgicas. Em efecto, no
hay pecado frente a ningun prdjimo, si se suprime a Dios, ya que el prdojimo
cowra sentido religioso tan solo con retacién a Dios; en el lenguaje de la rlosotia
no hay "préjimos”, sino animales racionales. En cambio, el lioro insiste muy
bien en el caracter concreto del pecado y asi cobran interés singular sus capi-
tulos, que son estos: psicologia de la culpa; libertad; moral, como llamamiento
y respuesta; pecado, como realidad religiosa; penitencia y confesion. El libro
estd muy bien escrito y bien traducido. Se lee con gusto y facilidad. Presenta-
cion limpia.—LoPE CILLERUELO.

Lurz, H., Die Wirklichkeit der Kirce. Sein und sollen, Edit, Kreuz, Stuttgart
1966, 19 x 11, 212 p,

El autor, tedlogo y sociélogo, nos informa sobre la situacion sociolégica del
Cristianismo frente a su tarea tradicional: mensaje de la Igilesia a la Sociedad.
Los naturalistas, ateos y humanistas han roto, al parecer, 10s puentes de comu-
nicacion entre la Iglesia y €l Mundo; es preciso rehacerios. Pero la Iglesia no
ha podido liberarse del contagio mundanal y se halla en la crisis temporal actual.
Lutz es protestante, pero confiesa que la Reforma no fue ningin punto de llegada
definitiva y estancada: detras vino el Aufklirung y detrids ha venido la moder-
nidad actual. Hoy nos debatimos entre una piedad y una realidad, como en una
relacién inestable y duradera, que hoy ha sido rota. ; Marcharemos con los piado-
sos? ;Cu4l es la realidad cientifica de la existencia cristiana? Lutz va analizando
delante de mosotros los conceptos més actuales, ateismo, humanismo, libertad,
mensaje. Es un hermoso libro para todos los que se sienten preocupados por la
acomodacion de la Iglesia a las necesidades de los tiempos—LoOPE CILLERUELO.

OECONOMIA HUMANA, Beitrdge zum wirtschftskapitel der pastoralen Konstitution,
Edit. J. P. Bachen, Kéln 1968, 22 x 14, 574 p.

En el otofio de 1966 aparecié en Lugano la Fundacién Humanum para
facilitar el didlogo entre la Iglesia y el Mundo, segin las orientaciones del
Concilio Vaticano II. La Fundacién tenfa caricter internacional y ecuménico.
Entre los fines de la misma, mantener y avivar el didlogo dicho, figuraba el de
mantener también publicaciones propias. Su primera publicacién es esta que se
presenta con el titulo de Oeconomie. Humona. Es como un comentario a la
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Constitucion pastoral “La Iglesia en el mundo de hoy”, pero limitdndose al
capitulo de la vida social y econdmica (Cap. 3 de la [I parte). Especialistas
de diferentes confesiones y naciones discuten el problema planteado por la
Constitucion, Cada especialista toma postura frente a la Constitucion segin
sus condiciones personales. Han sido seleccionados veintitrés autores de diez
paises, cada uno de los cuales trata un tema perfectamente circunscrito, en el
que por fuerza han de distinguirse puntos de vista diferentes. Eso es el didlogo,
pues todos tienen a la vista el texto del Coneilio. No se trata pues de un simple
comentario del texto, sino de una interpretacién libre del mismo, teniendo en
cuenta que la Constitucién Conciliar no podia descender a problemas concretos;
ahora tienen que ser discutidos, para comprender el conjunto del problema eco-
némico. Trag unos preliminares mnecesarios, se dan los veintitrés estudios, y se
termina con los indices de personas y cosas, que facilitan mucho la consulta de
este interesante libro. Es imposible dar cuenta aqui del interés que tiene cada
estudio. Pero el mero hecho de afrontar los problemas econémicos a la luz de la
doctrina eclesiastica de la Tradieidn, o los problemas eclesidsticos a la luz de
los principios de la economia humana, hace que este libro sea como un camino
que se abre hacia un futuro prometedor. Las corrientes modernas han hecho
ver que la vida espiritual, como toda vida humana, queda condicionada por las
circunstancias econémicas. La verdad, que nadie lo niega, pero es también verdad
que muchos lo olvidan. Tenemos pues aqui un libro de consulta para todos,
economistas y cristianos, clérigos y laicos, de facil manejo y de ponderado
consejo cientifico. Por primera vez en la historia, un Concilio eclesidstico se ha
atrevido a hablar de estas materias, despertando asi el interés de los técnicos.
Los técnicos replican ahora ofreciendo su colaboracién, para que el bien comin
sea una realidad y no un comentario de sobremesa. Es pues este un libro admi-
rable, que recoge desde la prehistoria del fexto conciliar, hasta las ultimas
derivaciones que parecen ya implicadas en ese texto. Muchos temas se entre-
cruzan con otros, que deberin tratarse en otros campos, pero por eso mismo
nunca puede olvidarse el aspecto econémico de nuestra situacién religiosa actual.
La presentacién del volumen es espléndida y generosa.—LoPE CILLERUELO.

KOLPING, A., Fundamental Theologie. Theorie der Glaubwiirdigkeitserkenntnis
der Offenbarung, Edit. Regensberg, Miinster 1968, 23 x 16, 380 p.

Poco a poco los teblogos se van dando cuenta de que tienen que hablar para
unos hombres que en el fondo son tan escépticos frente a la revelacién como
frente a la razdén. Se ven compelidos a hablar con precaucién y discernimiento,
abandonando el tono dogmadatico, pueril y triunfalista de los ignorantes. El libro
que presentamos aqui a nuestros lectores es ya un libro eserito para el hombre
moderno, que rechaza de plano el tono dogmético y triunfalista, porque pide
cuentas de todas las definiciones sin excepcién alguna. La antigua Teologia
Fundamental, escrita para los creyentes y gentes de buena fe y magnifico
estémago, va desapareciendo; la nueva Teologia Fundamental tiene un caricter
tan hermoso que nos encanta. Kolping dedica 86 paginas a la Introduccién, lo
gue significa que toma en serio a los lectores y no los trata de estipidos y nifios,
v que se da cuenta de la importancia radical de su misién introductoria para la
teologia. Divide luego la materia en cinco capitulos. El primero se ocupa de la
credibilidad de la revelacién y de lo sobrenatural, contrapuesto criticamente
a lo natural; el segundo precisa el caricter de una revelacién divina, expresada
en palabras humanas, circunstanciadas por el tiempo y el lugar; el tercero
actualiza el problema,. sujetdndolo a las discusiones de nuestro tiempo, para
que no se pierda en abstracciones idealistas; el cuarto se enfrenta con el proble-
ma fundamental, que es la credibilidad de la revelacién dentro de las circuns-
tancias histéricas; el gquinto analiza los criterios de la revelacién, criterios
internos, externos-intrinsecos, externos-extrinsecos. Asi se vuelve a la postura
agustiniana: frente al orden natural (ordo creationis) aparece un orden extra-
natural (ordo redemptionis). ;Qué significa eso? ;Es que Dios, mediante un
orden extranatural, corrige las imperfecciones o inviabilidad del orden matural?
Es que el orden natural es un error de Dios, que deberi ser corregido, subsa-
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nado con leyes posteriores? ;Es que el orden extranatural o sobrenatural queda
implicado y previsto en el orden natural? ;O es una “cufia”, un elemento ex-
trafio? Es curioso. La discusién de todos estos problemas, que se nos presentan
como eminentemente “actuales”, nos da la impresién de que saltamos un enorme
paréntesis de siglos para situarnos otra vez en la postura de Agustin. Continuar
a Agustin es todo el problema de la actualidad, aunque no queramos confesarlo.
Experimentamos la sensacién de que el Occidente, después de Agustin, se ha
limitado a vivir de la autoridad, y no de la razén. Este se venia repitiendo
desde hace siglos, especialmente desde la Reforma; pero hoy la Iglesia misma
invita a continuar a Agustin. Y en ninguna otra parte se percibe esto mejor que
en Ja Teologia fundamental, es decir, en la Teologia de los principios y funda-
mentos, como nos ensefi6 Agustin de Hipona. El libro que aqui presentamos es
una demostracién maravillosa de este punto: no cita apenas a Agustin; cita
en cambio una riquisima bibliografia moderna, Pero, en el fondo, se trata
siempre de lo mismo: relacién entre la naturaleza y la gracia; distincién entre
la gratia creationis y la gratie redemptionis. Las discusiones modernas del
ateismo, del humanismo y del naturalismo obligan a afromtar un problema que
no puede esquivarse. Por eso es absolutamente necesaria y utilisima una Teologia
Fundamental. Queda pues superado el infantilismo medieval y nos colocamos en
una postura critica y sincera. Crecen las dificultades, las dudas, las angustias,
pero también la nobleza de alma y la sinceridad clarividente.—LOPE CILLERUELO.

Obras de San Agustin, XXII. Enarraciones sobre los Salmos, Edit. B. A. C.,
Madrid, 1967, 20 X 13, 950 p.

El conocimiento de San Agustin, siempre dificil, estaba vedado a los fieles
que no conocieran el latin, La traduccién a las lenguas modernas era pues un
requisito previo. Las Enarraciones no han sido nunca suficientemente estimadas:
son largas, enojosas, dificiles de consultar. Y sin embargo estas Ewnarraciones
son para muchos criticos el auténtico Agustin, aquel Agustin que ha soprepasado
ya las ilusiones platénicas y misticas, y que todavia no se ha arrojado a la
lucha antipelagiana, polémica, apasionada que le obligarid a veces a recurrir a
ia caricatura, a la agresién, a la polémica emanada, en la que es dificil descubrir
la postura de un corazén sereno y callado. Para muchos las Enarraciones son
ese Agustin sereno, admirable que ha hecho de Cristo el Sumo sacramento, del
que brota la Iglesia como sacramento fundamental, y el mundo como sacramento
complementario, junto a los comocidos siete sacramentos litdrgicos. De ese modo,
tenemos en Agustin una visién sacramental del mundo, que en estos instantes
es la méxima preocupacién de la Iglesia. Ha sido para Espafia y para la
B. A. C. una gran gloria el haber dado al mundo la traduccién de estas Enarrva-
ciones. La traduccién del texto latino es excelente. El P. Balbino, que lleva ya
traducidos muchos volimenes de San Agustin, ha ido adquiriendo una téenica
propia, basada en la fidelidad al texto literal y en la sencillez del lenguaje
castellano. Esta humildad y claridad de la traduccién podrs disgustar a algunos,
pero es la mejor garantia de la fidelidad: el valor de una traducecién se mide
ante todo por su capacidad de reflejar perfectamente el texto. Teniendo en
cuenta que la edicién es bilingiie, el lector halla aqui una hermosa corresponden-
cia, en la que el texto castellano y latino se reclaman. Yo aduciria como valor
particular de este tomo, el que se trata del famoso Salmo 118, que lleva como
titulo general “excelencias de la Ley de Dios”. Son 32 sermones sobre un mismo
tema, que requeririan um estudio especial, Teniendo en cuenta el concepto agus-
tiniano de “ley” o “regla”, es decir, el concepto del “ideal”, es ficil comprender
la importancia de este volumen maravilloso. Es preciso pedir a la B. A. C. que
termine su empresa heroica, que no se detenga ya, y nos dé hasta los dltimos
y menos conocidos escritos de San Agustin. Esta seri una de las glorias m4s
puras de la B. A. C., ya que hasta el dia de hoy nadie ha sido capaz de consu-
marla.—LoPE CILLERUELO.
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ALTIZER, Th. J. J., Dass Gott tot sei. Versuch eines christlichen Atheismus, Edit.
Zwingli, Ziirich 1968, 20 x 13, 184 p.

Presentamos la traduccién alemana del original inglés, aparecido en América
el afio 1966 con el significativo titulo El Evangelio del Ateismo Cristigno. El
autor es uno de los mejores representantes de un grupo de tedlogos americanos,
entusiasmados con las tesis de la “teologia de la muerte de Dios”. Los europeos
miran con reservas a estos tedlogos. Por de pronto, es claro que Altziger no parte
de ninguna tesis conceptual, sino que se apoya en la experiencia: Dios, en
cuanto absoluto, ha desaparecido del mundo, ya que los hombres en su vida no
cuentan ya con ningan absoluto trascendente, Pero afiade mds: el mismo Evan-
gelio de Cristo ha de ser considerado como ateo, puesto que Cristo, el Verbo
necho carne, ocupa ya el lugar del Dios trascendente y absomto. Kl Cristianismo
es pues ateismo, en cuanto que el hombre se relaciona directamente con un
Veroo hecho carne, y asi se siente realmente hombre y supera las dificultades
de Su vida en este munhdo. Ksta controversia deoberia centrarse en una discusion
sobre la Biblia; sin embargo, Altizer recurre mas blen a la especulacion de los
filosofos y de los poetas, Nietzsche y Blake. La importancia ae estos teologos
americanos parece ser su ingenurdad: en una época ae esceptielsmo, ellos exigen
posturas firmes y logicas, a base de simpuficaciones y awvswracclones, La traauc-
c1on alemana es Hulua y se lee con gusto. La presencacion es tampién esmerand
y hmpia.—LOPE CILLEnUELO.

MEHTA, V., Theologie zwischen Tir und Angel. Portrait einer Avantgarde, Edit.
Zwingll, Zurlch 1v6s, z0 X 18, zs0 p.

El autor es un producto especifico de nuestiro tiempo. Pensador y periodista,
se pregunta qué es 10 que estd acontecienao en €l mundo de nuestra intelectua-
hdad y concretamente en el munao rellgioso de hoy. Se coioca pues dentro ae ia
literatura de testimonio, pero pPor eSO misSmMo su postura es fenaciente y grave.
Como muchos otros, se pregunta que significa la postura de un Bultmann, ae un
‘1'illich, de un Bonnhdéifer. pusca pues el dialogo con los representantes de esie
Uristianismo moderno, que parece vencido por el mundo, que capitia con exce-
siva facilidad, pero sobrepasando a Jos 1naividuos y contempiando la situacion
general del Cristianismo ante el mundo. liste libro aparecid primero, en forma
de articulos, en el “The New Yorker” y queria retlejar exactamente la postura
de los nuevos te(mlogos con el titulo ingiés 1'ne mew theotogian, consciente de
qgue la “teologia” es un tema delicado y explosivo. lista es pues literatura espe-
cifica de nuestro tlempo, reﬁeJo de la w51tu.aclon, nos hace ver que no existe
el "problema de los jovenes”, smno el gravisimo problema de los viejos y de los
maduros, que son en el fondo escépticos, y que desorientan a los jovenes. Pero
Ved Mehta es honesto: visita a los viejos teblogos y toma nota ae sus puntos
de vista; se encuentra con unos hombres que son tamvién honestos, clarividentes,
cientificos, atormentados a su vez por la situacién actual de la Iglesia frente al
mundo e incluso religiosos y devotos. Los que 1o damos demasiada importancia
a la postura de los tedlogos actuales, sino més bien al fenémeno del escepticismo
contemporaneo, recibimos con gusto estos libros, que en el futuro servirin de
testimonio frente a los mismos tedlogos radicales. Estos libros serviran en el
futuro para demostrar que los tedlogos actuales no eram en realidad teblogos
Ggue se enfrentaban con el escepticismo, sino escépticos que se enfrentaban con la
teologia. Por lo tanto, estos periodistas teblogos, que parecen ingenuos, son el
indice de nuestra sinceridad: no nos dejan mentir, ni engafiar al publico; nos
obligan a “confesar”. Tenemos pues aqui un libro maravilloso. La traduccién
al aleman no pierde nada del gusto del original inglés. Los periodistas tienen la
ventaja de hacernos sentir mejor la vida de la teologia, ya que todo lo convierten
en vida. El didlogo se refiere a grandes hombres: R. Niebuhr, P. Tillich, K. Barth,
R. Bultmannu, J. Robinson, P. M. van Buren, W. Hamilton, E. James, A. M. Ram-
sey, D. M. Mac Kinnon, I. Ramsey, N. Stacey, N. Behge. El autor ha sabido
colocar a estos hombres en una luz hermosa y precisa. La presentacion editorial
es limpia y hermosa.—LoPE CILLERUELO.



23 LIBROS 621

De nieuwe Katechismus. Geloofsverkoudiging voor volwassenen, Edit. P. B. Hil-
versum, Antwerpen 1966, 19 x 12, 602 p.

El ya famoso “catecismo holandés” es un hecho y como tal ha de ser esti-
mado vy ponderado debidamemte. En la situacién actual de la teologia, refleja
tan sélo el pensamlento de algunos teologos holandeses, a quienes sus obispos
han dado el imprimatur; pero, al mismo tiempo. con ese mero hecho define en
cierto modo la situacién de la teologia actual: los obispos holandeses se hacen
colegialmente responsables del libro. y lo ofrecen como “guia segura” en estos
momentos de incertidumbre y escepticismo. Casi todos los criticos rechazan el
titulo “catecismo”; no se ve por aué. si es cierto el veredicto de los obispos
holandeses, 81 hay un Catecismo del Concilio de Trento, puede haber muy bien
un Catecismo holandés, que no se parece al Catecismo de Ripalda, Astete y
demés jesuitas practicos. Ademds, auncue se cambie el titulo, va nadie puede
evitar lo que ha acontecido con el titulo v con la publicacién: seguiremos
diciendo “catecismo holandés”. El catecismo lleva dos miras: el mensaje de
Cristo y el lenguaje actual: es mreciso reunir ambos términos. segtn los prin-
cipios teolégicos oue vienen predicindose en «l Cristianismo desde hace algin
tiempo. Si la polémica actual se hubiese hecho con el Catecismo de Ripalda
v Astete. hoy no nos extrafiaria esa molémica; pero no se hizo. a pesar de que
era quizd mis necesaria. Se dird que frente al episcopado holandés. el eniscopado
francés declara oficialmente aue este Catecismo crea “serias dificultades de
orden doctrinal”. Es cierto. Y sin embargo, frente al episconado francés y a
cualomiera otro, estd el episconado holandés, cue sale fiador del libro. En cuanto
a la forma. todos elogiam su literatura: es vues prohahle que los autores hayan
Nlegado a dar el mensaje en lenguaie moderno. hahil y eficaz. En cuanto al
contenido, observamos en la revarticién de la wmateria una mostura oue llama-
riamos “agustiniana”, pronia del Agustin antidonatista: el Cristianismo es tan
claro como la sacramentalidad del hombre: el hombre es peregrino, estid en
ecamino, v el camino es Cristo; no hav purs mistica. sino sacvamento. Es la
historia de la salvacién. ;Por oué hahriamos de extrafiarnos? En emanto a los
puntos en gue la critica molémica se ha cebado. a saber: virginidad de Maria,
naturaleza del pecado oviginal. creacién. indole del alma, naturaleza de los
sneeles. Primado jurisdiceional de Roma. histovicidad de los Evangelins, Euca-
ristia, Iglesia, control de natalidad. la polémica resnlta exagerada. Si tomamos
como ejemplo el Congreso Tenldgico de Roma (otofio del afio 1966), en el cue
se expusieron publicamente todos esos puntos. se ve con evidencia que se trata
de puntos oue suelen discutir los tedlogos. El Catecismo no prebende ser una obra
de pastoral y de las posturas de los tedlogos deduce posturas pricticas.. No es
al Catecismo, sino al tedlogo gue lo haya inspirado. a quien hay que discutir.
Pero mientras se discuta, no se puede en modo alguno hablar de herejias o
desviaciones malévolas. La polémica seguird entre los teblogos, mo entre los
catequistas, que reflejan una actualidad agitada y angustiosa. Podria hablarse de
un nacionalismo holandés, y aun de un “complejo” holandés de inferioridad
o supercomprensiéon, de revancha; pero se puede hablar también de una since-
ridad holandesa, que dice en alta voz lo que los demis piensan y disimulan, El
pueblo holandés fue siempre y sigue siendo especialmente piadoso; si a veces
llega al fanatlsmo, es justamente por su sinceridad, porgue no quiere disimular,
porqgue vive y afronta las consecuencias. En unos tlempos como los actuales, en
los que la teologia se manifiesta timida o audaz, vacilante o escéptica, re‘sulta
exagerado combatir este Catecismo que refleja de un modo sencillo y artistico la
situacién teolégica, no sélo de Holanda, sino también del Catolicismo. El Cate-
cismo podria ser més prudente o menos sincero en reflejar la situacién actual
de la teologia; pero tiene un gran valor de testimonio. Mientras la Autoridal
Eeclesisstica no ordene que sea corregido, mo podemos hablar de herejias, ni
siquiera de errores. Serd preciso que se callen antes esos teblogos que defienden
las mismas doctrinas y que son respetados y estimados.—LOPE CILLERUELO,
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X1BERTA, B. M., Introductio in sacram Theologiam, Edit. Herder, Barcelana,
16 x 24, 292 p.

La figura y la obra del P. Xiberta es de sobra conocida entre los cultiva-
dores de la ciencia sagrada. Muerto en julio de 1967, sus trabajos y obras de
investigacién siguen siendo consideradas como una de las fuentes méas preclaras
del pensamiento teolégico en la Espafia de los tltimos afios.

La Editorial Herder nos ofrece ahora, en su afén de promover y perpetuar
la memoria del erudito tedlogo, la Introductio. Es una ampliacién de la primera
edicidén, bastante ampliada y dando cabida en ella a diversas cuestiones proce-
dentes de las ciencias no teolégicas y que tienen relacién con la teologia. Explicar
adecuadamente, en cuanto es posible, la te-ologia y sus exigencias como ciencia
es la finalidad primordial de esta obra del insigne carmelita desaparecido. Y de
verdad que lo logra, ya que somete a un anilisis preciso v académico el objeto
peculiar de la teologia, la relacién existente entre la razén y la fe, las propie-
dades esenciales de la teologia como ciencia sagrada, las fuentes propias de la
teologia, concluyendo con un apéndice de documentos del magisterio de la Iglesia
sobre los temas en cuestién. No dudamos que puede servir, en principio, como
libro de orientacién en los teologados para precisar posturas y abrir hor'lzontes —
P. A. GARRIDO.

Knox, J., The humanity and dinivity of Christ, Cambridge University Press
1967, 18,5 x 12,5, 117 p.

El autor, profesor del Nuevo Testamento durante varios afios, es un tedlogo
episcopaliano muy atento a los signos de los tiempos, principalmente a la pro-
blemética aparecida en estos tiltimos decenios sobre cuestiones neotestamentarias.

No pretende hacer de esas péginas un trabajo de investigacién profunda.
Simplemente quiere presentarnos el estado de la cuestién en nuestros dias. Divide
el libro en dos partes: la primera intenta describir, aungue sumariamente, lo
que podiamos llamar “Cristologia del Nuevo Testamento”, dando una visién de
conjunto y haciendo ver, en sentido global, la figura de Cristo a través de las
escuelas cristolégicas antiguas. La segunda parte del libro presenta el pensamien-
to del eristiano moderno sobre Cristo afrontando puntos de diseusién dentro de
la Teologia actual de la Reforma: Pre-existencia y humanidad, Humamda;d v
redencién, Mito y Dogma.—P. A. GARRIDO.

Barpucct, E., L’esistenza cristiona. Meditationi sulle virtu teologali, Edit. Testi-
monianze, Firenze 1968, 23 x 16, 141 p.

La obra que presentamos recoge una serie de meditaciones y conferencias
que dirigié en 1962 el P. Ernesto Balducei a un gruvo de jévenes sobre el tema
general de las virtudes teologales. La situacién actual de la sociedad en aque
vivimos nos revela claramente gue mos encontramos ante un mundo que pres-
cinde de manera explicita de la fe, Por eso el mantenerse fiel a las exigencias
de la revelacidn, significa estar inmersos en una ley de contradicciones interiores
oue exige de nosotros mucha vigilancia, mucha oracién y sobre todo mucha fe.
El enmarcar la fe y sus exigencias en la vida de hov. con todo lo que esto lleva
consigo, es el objetivo esencial del libro. Una exmosicién conforme a la m4s sana
doctrina teolégica y conforme también a los problemas de la conciencia moral
y religiosa de nuestro siglo Xx. La lectura se hace amena e interesante y el libro
estd presentado sin bagaje alguno de citas y bibliografia.—P. A. GARRIDO.

Avorrs, R., La tombe de Dieu, Edit. Salvator, Tournai 1967, 19 x 14, 193 p.
La tumba de Dios, Edit. Carlos Lohlé, Buenos Aires 1967, 19,5 X 12, 202 p.

Hav un hecho evidente del oue narte Adolfs en su libro: el sia‘niﬁcado.del
cristianismo en el mundo estd disminuyendo dia a dfa en nuestra época. Ni la
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cristiandad ni la Iglesia son ya figuras relevantes en la sociedad secularizada.
Este proceso de secularizacién que estamos contemplando, aun admitiendo sus
lados positivos —que los tiene—, lleva consigo en muchos casos, al menos en la
prictica, cierta indiferencia religiosa.
i El titulo de la obra, ademds de ser llamativo y publicitario, encierra parte
del contenido del libro: “si la Iglesia quiere aiin tener un futuro, debe vaciarse
también a si misma por la renuncia a todas las formas del poder, de la ostenta-
cién y del dominio. Sélo asi, convertida en la Iglesia del servicio, vacia y anona-
dada como su Maestro, serd atn el signo de los tiempos presentes y por venir”.
Esta es, en el fondo, la tesis que mantiene Adolfs. Por eso dedica la primera
parte de su trabajo a exponer el interrogante de si hay un futuro para la
Iglesia e intenta contestar a weste interrogante en la Gltima parte. Por su pluma
corren los graves problemas de la religiosidad actual: la idea de Dios, la
secularizacién, la teologia de la muerte de Dios, la desmitificacién, la Iglesia en
la civilizacién urbana, la contienda con los poderes, ete.... Temas nacidos en su
mayorfa de mentalidades protestantes y a los que los teélogos de la Reforma no
han sabido dar respuesta acertada hasta el momento. La respuesta de Adolfs es
clara: ante este callején sin salida, en el que él considera a la Iglesia sometida
en cierto modo al poder, no hay otro remedio gue retornar. Retornar a una
situacién histérica anterior al siglo 1v. Esta situacién es llamada por Adolfs:
kenosis, que viene a significar un abandono del poder, de la estima mundana
para convertirse en “pobre en el mas profundo sentido evangélico de la palabra”.
Y hablando de esta kenosis en el futuro de la Iglesia es cuando Adolfs afronta
la critica de las estructuras eclesiales: formas de poder, clero, comunidad
eclesial, laicado, comunidades religiosas, etc.... El algunas de estag criticas nos
parece que exagera un poco y no nos atreveriamos a susecribir todas sus afir-
maciones.

El libro en conjunto es una llamada a la reflexién para todo aguel que se sien-
ta consciente de la delicada situacién religiosa de muestro siglo—P. A. GARRIDO.

ApoLrs, R., L’Eglise, c’est autre chose!, Edit. Salvator, Tournai 1967, 19 x 14.

El cristiano actual estd contemplando cada dia cémo clertas cosas o estrue-
turas, oue hasta hace poco se tenian por indestructibles, presentan sintomas de
alteracién. Todo esto, mientras en unos engrendra desesperadas lamentaciones,
hace brillar la luz de la esperanza en otros muchos, que a la vez, se sienten
responsables de la Iglesia del mafiana y va naciendo en ellos el ansia por la
bisoueda y el hallazgo de mejores estructuras y de una respuesta més apro-
pilada mpor parte de la Iglesia a las necesidades agobiantes de los tiempos
presentes.

Ante esta situacién, la Iglesia no puede cerrarse en si misma. sino que debe
aprovechar esta diffcil coyuntura histérica para poner sus meiores fuerzas a
contribucién de la misién ocue tiene resmecto al mundo. Y esa misién es seouir
orientando la vida.de la humanidad, seeuir siendo signo de verdad y de unidad
para el género humano. Ella debe purificar. ennoblecer, animar y santificar los
medios v las estructuras temvorales. Debe ser realista, desterrar cierto espiritu
triunfalista y cierta esviritualidad demasiado estrecha. Sobre esos vpuntos gira
el libro de R. Adolfs. Por eso su critica es una critica positiva, guiada por un
afecto sincero y no por un espniritu de rebeldia. Bien es verdad aue nns costaria
mucho suseribir todas sus afirmaciones. pero en el fondo late un problema muy
serio y real, que no podemos seguir disimulando. Toda évoca de crisis se ha
caracterizado por los extremismos. Pero son estos extremismos los que han
engendrado nuevos caminos en la historia.—P. A. GARRIDO.

Cox. H.. La cité séculier. Essai theologioue sur la secularisation et Purbanisation,
Edit. Casterman 1968, 21 % 15, 288 p.

Esta obra. en su versién castellana. ha sido recensionada en el faseiculo II.
mayo-agosto 1968, La versién francesa que ofrecemos viene presentada por unas
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notas introductorias del P. Agustin Leonard, O. P., en que analiza la situacién
actual de algunos tedlogos protestantes, partiendo de Bonhoeffer hasta llegar
a Robinson, Altizer, Vahanian...

LATOURELLE, R., Teologia ciencia de la salvacién, Ediciones “Sigueme”, Salaman-
ca 1968, 19 x 21, 386 p.

Bien podria considerarse el presente libro del P. Latourelle como una intro-
duccién a la Teologia posteonciliar. En sus paginas aparece desde el principio
el empefio del autor por hacer ver cémo la Teologia es y debe ser una reflexién
sobre la fe, un didlogo de Dios con los hombres, una Historia de salvacién de
Dios mediante Cristo para toda la humanidad.

Una nueva estructuracién de la teologia, un nuevo estilo mis dindmico y
més vivo se dejaba sentir desde hace afios. Los intentos que se estian llevando
a cabo por doquier, como consecuencia del aggiornamento conciliar, son una
eficaz demostracién de este nuevo modo de exponer la fe revelada. Una reflexién
sobre la fe que prepare para las tareas apostélicas, para convertir a los que
frecuentan esta disciplina en auténticos servidores de una palabra que se dirige
a los hombres de nuestro tiempo, es tan necesaria en esta época en que nos ha
tocado vivir, que no tomar en serio esta tarea significa ya de antemano conde-
narse a la ineficacia. Dedica los dos primeros capitulos al estudio de la natura-
leza y el método a seguir en el estudio de la Teologia, pasando después a hacer
un anilisis de las distintas disciplinas teolégicas en donde tienen cabida las
nuevas aportaciones conciliares sobre Teologia pastoral, Teologia misional y
Teologia ecuménica. M4s adelante afronta algunas cuestiones nacidas “de una
teologia en situacién histérica” en donde relaciona la teologia con la accién
pastoral y con la vida interior del cristiano.

El libro es sencillo y al aleance de cualauier mentalidad un poco cultivada.
Se trata mis blern de una iniciacién y de abriv unos horizontes claros y luminosos
sobre la ciencia sagrada como historia de salvacién.—P. A. GARRIDO.

RAMSEY, M., Lo resurrection du Christ. Bssai de théologie biblique. Edit. Caster-
man, Tournai 1968, 20 x 12,5, 147 p.

Un volumen mas de la valiosa coleccién dirigida por René Marlé “Christia-
nisme en mouvement”, Su autor, el Dr. Ramsey, arzobispo de Canterbury y
Primado de la Iglesia anglicana, es un tedlogo de reputacién mundial. Ahora
afronta un tema de maximo interés para el cristianismo actual, cual es la
Resurreccion de Cristo, abarcando sus dimensiones histéricas, teolégicas y espi-
rituales, a la vez que lo somete todo a un riguroso examen critico, segin los
mejores métodos de la exégesis contemporinea.

Para el Dr. Ramsey el testimonio més importante en favor de la Resurree-
cién de Cristo es la experiencia religiosa de la Iglesia apostélica. Es realmente
dificil recomstruir con certeza un plan ordenado de las tradiciones sobre la
Pascua a través de los relatos evangélicos. Pero, a la vez, esta dificultad no
destruye el valor histérico de las tradiciones, principalmente cuando se contrastan
con la predicacién de los apdstoles que anuncian el Cristo resucitado.

La visién de Ramsey no se centra solamente en el punto de vista cientifico
o investigador. Da a la resurrecciém todo su valor dentro del contexto religioso
del Nuevo Testamento. Por eso dedica también parte de su estudio a una
reflexién sobre “la resurrecciom y la Iglesia” y “la resurreccién de los muertos”.

Como dice R. Marlé en el prélogo, el cristianismo contemporaneo se puede
felicitar de tener entre uno de sus eminentes pastores a este representante
ejemplar de la fe—P. A, GARRIDO,
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KAMSEY, M., Introduccion a lao fe, Ediciones-Mester, Madrid 1967, 20 x 14, 88 p.

Este pequefio volumen del Dr. Ramsey contiene las conferencias que durante
unas misiones dirigié el actual arzobispo de Canterbury a los universitarios de
Oxford. Cambridge y Dublin. Resume el enfoque cristiano de Dios, del hombre
y el significado de Cristo en la historia de la humanidad. Es una auténtica in-
troduccién a la fe.

La mota méas sefialada de la aportacién de Ramsey es su lenguaje. Aquel
que intenta en la actualidad exponer el mensaje evangélico se encuentra frente
a una dificultad muy seria: el vocabulario caracteristico del cristianismo que
resulta un tanto extrafio a la cultura contemporanea. Hacer ver cémo la fe
cristiana entra en la experiencia de la gente corriente sin necesidad de recurrir
a tecnicismos extrafios es el mérito principal de esta obrita.—P. A. GARRIDO.

Forcapo FLOREZ, S.. Cristocentrismo teoldgico en Fr. Luis de Leén, Biblioteca
“La Ciudad de Dios” 17 (Prél. P. Félix Garcia), El Escorial 1968, 17 x 24,
190 p.

E1 titulo de este libro es de plena actualidad. Asf es, sin duda. Pero reaceién
contra una teologia que no ha tenido suficientemente en cuenta la influencia de
Cristo en la doctrina de la gracia y en la elaboracién de la moral cristiana, la
teologia actual se propone destacar el cristocentrismo de la vida del eristiano
y de la Iglesia. El libro quiere ser. ademAs. una llamada a la tradicién, a la
ensefianza cristocéntrica y encarnstoria del Maestro Leén. cue puede servir de
ejemplo y norma a nuestros dias. Un estudio sobre la orientacién cristocéntriea
del autor de los Nombres de Cristo —Ja obra més representativa de la época
v que condensa los valores totales de la ideologia de entonces (p. 43)— y de los no
tan conocidos Comentarios biblicos del Nuevo Testamento, es va de por i algo
incitante a la lectura. a la comprobacién de los posibles puentes entre el gran
teblogo y humanista aue fue fray JTais de Leén y Ia teologis sctual. El prélogo
generosamente laudatorio del P. Félix acrecienta el interés del lector.

La exposicién. prevalentemente analitica. ofrece todo un repertorio de textos,
oue nos bacen entrever la rioueza y la compleiidad del pemsamiento cristolégico
de fray Luis de Leén. Lo que no avarece tan claro es la perspectiva de ese
cristocentrismo “teoldgico” que. si ha de servir de guia a la vroblemética
cristolégica actual, debe ser vilido al margen de toda mnolémica sobre el fin de
la encarnacién, y mas vital que esa teorética vocacién cristocéntrica del universo
o primado universal y omnimodo de Cristo. tema ya verfectamente conocido 3
estudiado en el mismo fray Iais. El autor elude deliberadamente la tarea de
sistematizar la complejidad de matices del pensamiento leonino (p. 125), la de
coordinar contextos e ideas en los Nombres de Cristo (p. 30). y cuestiones tan
actuales, tan vitales como la influencia de Cristo en el renacimiento a la vida,
en el obrar del cristiano y en la vida del Cuerpo Mistico: “No sin cierto pesar
ponemos limites a nuestro trabajo, de intenciones més concretas: la verificacién
del esquema cristolégico, trazado, que, bajo la impresién dominante de la idea
central e inspiradora de sus mejores aciertos, da personalidad y volumen a su
teologia” (p. 152). En parrafos tan ampulosos como ambiguos, advierte reiterada-
mente cudl es la orientacién cristocéntrica fundamental que se propone encontrar
en los escritos castellanos y latinos del Maestro Leén: “La historia de la salva-
cién, tal como se proyecta a través de Cristo y de su obra, estd presentada,
mejor representada, sobre un principio de interpretacién objetiva, biblica, cuyo
desarrollo concluye el proceso ascensional de la doctrina cristolégica de fray
Luis” (p. 84). Finalmente, en la conclusién del libro, descubrimos que ese *prin-
cipio unico de formulaciones desdobladas... la verdad suprema que sirve de
clave a sus desarrollos doctrinales...” es el primado universal y omnimodo de
Cristo, es la capitalidad y supremacia de Cristo, Verbo, Palabra de Dios encar-
nada.—Q. FERNANDEZ.
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ToRRES CALVO, A., Diccionario de los Textos Conciliares (Vaticano II), Tomo I:
A-I. Tomo II: J-Z, Compi, Compaiiia Bibliografica Espaifiola, S. A., Nierem-
berg, Madrid 1968, 2.145 p.

Toda facilitacién y divulgacién de la doctrina conciliar es una aportaciéon
a la mentalizacién del mundo. Torres Calvo, experto en estos campos del diccio-
nario, se embareé en una tarea dificil y costosa, pero de gran utilidad para el
gran publico y también para el piblico estudioso. En su Diccionario de los Textos
Conciliares ha ido recogiendo palabra por palabra cada una de las referencias
que aparecen en los diferentes documentos conciliares y esto facilita inmensa-
mente la tarea y la bisqueda. Un orden alfabético y un orden de conceptos con
las precisas referencias a los textos ejercen un influjo bienhechor para todo aquel
que pretenda acercarse a un tema del Concilio y entrar con hondura en su
estudio. .

El trabajo, la paciencia y la generosidad de obras de este tipo son facilmente
apreciables. Es un servicio que se presta a los demés con desinterés y despren-
dimiento. Por esto mismo debemos estar agradecidos a Torres Calvo que pone
a nuestra disposicion un instrumento de trabajo, aconsejable no solamente a
quienes hayan de estudiar el Concilio, sino también a quienes deben propagar
sus ensefianzas, sea en charlar, sea en sermones, sea en cursillos de otro tipo.
La impresién y la encuadernacién impecables dan a la obra su contorno més
definido y méds neto. Son dos volimenes que no pueden faltar en ninguna biblio-
teca privada o piblica.—J. MORAN,

RoBINSON, J. A. T.. Le Corps. Etude sur la theologie de Saint Paul. Versién
francesa de P. de Saint-Seine, Editions du Chalet, Lyon 1966, 22 % 14, 144 p

ROBINSON. J. A. T., El Cuerpo. Estudio de teologia. pauline. Versién espafiola de
Natalio Fernindez Marcos, Edit. Ariel (Libros del Nopal), Esplugas de
Llobregat (Barcelona) 1968, 22 x 14, 132 p.

Robinson, tan popular por su espectacular v difundido Honest to god, escribié
antes esta pequefia obra que aparecié en inglés el afio 1952 v logrd varias edi-
ciones en poco tiempo. Ahora ha sido traducida al francés v al espafiol y presen-
tada en un prélogo conciso y orientador del jesuita J. Guillet. Es un trabajo
denso. vigoroso y no exento de personalidad oue viene a constituir como una
vevisién filoséfica de las expresiones paulinas referentes a la doctrina del cuerpo.
buscando el sentido auténtico de la mentalidad biblica que se centra en su origen
v caricter semiticos. Es. sin duda, una contribucién valiosa al estudio de Ia
soberiologia y eclesiologia maulinas. Reconocido sin vacilaciones el valor global
del libro. es evidente gue ofrece puntos e interpretacioneg discutibles. aque algu-
nas de sus afirmaciones resultan exageradas y otras acaso sean remisas o pnco
rotundas, pero, asi y todo, es notable este trabajo. a la vez teolégico y biblico.
Incluso merece destacarse por su valor positivo, la afirmacién de la realidad
“fisica” del cuerpo de Cristo resucitado, asi como las relaciones entre el cuerpo
eclesial v el cuerpo personal de Jesiis e incluso con la eucaristia. Hay muchas
ideas que riman con las de los méis eminentes catélicos contemporineos, aunoue
sus formas de expresién no sean siempre rigurosamente exactas. Hay también
innegables divergencias, pero éstas se catalogan y razonan en el prélogo. para
oue, sin prejuicios, pero con conocimiento de causa. pueda resultar su lectura
saludable y sin riesgo para personas bien formadas. La obra consta de tres
rartes: El cuervo de la carne. El cuerpo de la Cruz y el cuerpo de la Resurree-
cién. Estilo suelto. sin alavdes bibliogrificos, buenos indices y umna correcta
presentacién. invitan a una lectura que requiere reflexién y formacién adecuadas.
—P, DicTiNi0 R. BRAVO,
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HiLpA GRAEF, Maria. La mariologia y el culto muriano o través de la historia,
Edit. Herder, Barcelons 1968, 464 p.

La Editorial Herder nos ofrece una traduccién de Daniel Ruiz Bueno de la
obra original Maria, Eine Geschichte der Lehre und Verehrung, publicada por
la Editorial Herder KG en Friburgo de Grisgovia en 1964.

No se trata de una obra sistemitica de mariologia, sino de una historia
panorimica de la doctrina mariana y de las distintas corrientes mariolégicas
en la Iglesia Catdlica de Occidente, en el Oriente y en el pensamiento protes-
tante. Comienza analizando sobriamente, aunque con cierta profundidad, la doe-
trina mariana de la Sagrada Escritura. A continuacién, expone la Tradicién
Patristica en el Oriente y Occidente con mucho acierto. No en vane ha trabajado
la autora trece afios como colaboradora en el Pairistic Grek Lewxicon publicado
en Oxford. Siguen dos amplios capitulos sobre la mariologia en la Edad Media,
en los que se pasa revista a los principales tedlogos marianos y sus obras.
Y, como remate, ofrece en una sintesis estupenda las grandes corrientes teolégico-
marianas desde la Reforma hasta nuestros dias. la evolucién litirgica y las
devociones populares marianas, dedicando una atencién especial a la doctrina
protestante y a sus tedlogos mis representativos en el campo de la mariologia.
Hilda Graef sigue en su exposicién un orden cronolégico. Su obra esti destinada
especialmente a los laicos. Se aprecian también fines y ambientes ecuménicos: se
presenta la figura de Maria arropada por el carifio, el amor y la reverencia que
se debe “a la mujer mas amada de todos los tiempos”, pero todo ello sin perjuicio
para la figura de Cristo. Tiene indudable interdés una obra de caricter teoldgico-
mariano que procede de una persona laica, precisamente mujer, “sobre la que no
pesa la tradicién de determinada escuela teolégica” —JosE M.* PEREZ DE Los Rfos.

VoN BavutaAsAR., H. U., Seriedad con las cosas, Edit. “Sigueme”, Salamanca
1967, 21 x 12, 141 p.

Es este un pequefio librito en el que el autor muestra una actitud eritica
y a veces polémica, Se muestra reacio a los teélogos humanistas (como él dice),
abogando por el caso auténtico (la vocacién del cristiano al martirio). Son muchas
las cosas que se podrian decir sobre temas que trata von Balthasar. Creemos que
el asunto es mas complicado de lo que parece. El tomar un texto del evangelio
v comentarlo sin mis lo creemos demasiado arriesgado; el hacer una theologia
erucis sin hacer una theologio. resurrectionis también nos parece incompleto;
el darnos un cristianismo demasiado individualista lo creemos peligroso porque
el eristianismo es una empresa comiin de salvacién. Creo que los mensajes de
Juan y de Pablo también estdn un poco en la penumbra: ;cémo hemos de inter-
pretar el “sic Deus dilexit mundum”, el “cavut omnium”. el “Deus omnia in
omnibus”? No gqueremos aquitar razén a von Balthasar: solamente creemos que
a veces lleva las cosas hasta los extremos o afirma demasiado valientemente.
Quizi sea necesario un poco més de equilibrio.—L. FERRERO.

BECKER, A.. De linstinct du bonheur a lUextase de la beatitude, Theologie et
vedagogie du bonheur dans la predication de 8. Augustin, P. Lethielleux
Editeur, Paris 1967, 350 p.

La espiritualidad agustiniana encuentra muchas veces su punto de insercién
en las grandes aspiraciones del hombre real. existencial. Ya no es nuevo hablar
de las bases antropolégicas de la mistica agustiniana.

El presente estudio monogrifico de A. Becker tiene, justamente, estas moti-
vaciones a las aue nos hemos referido: desarrollar todas las imvlicaciones que
tiene y contiene para la ascética agustiniana. el deseo de felicidad en el hombre.
Agustin lo ha tomado como punto de partida para una pedagogia de lo sobre-
natural en sus predicaciones y reflexiones. El tema de la felicidad atraviesa toda
la obra agustiniana.

El autor divide su estudio en dos partes que responden a las dos dimensiones
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prometidas en el titulo: antropologia y teologia de la felicidad segtn el orden
Jel método agustiniano: del hombre a Dios.

En la primera parte se hace un estudio comparativo, l6gico e histérico, del
deseo de bondad en San Agustin y en la filosofia precedente, La postura agusti-
niana ante la felicidad y ante el mal no coincide con un estoicismo griego, por
ejemplo. Hay elementos cristianos nuevos que determinan otra solucién.

El deseo de felicidad, la felicidad misma, a veces es un drama, en el hombre
que se deja vencer por la felicidad: “Magnae virtutis est, cum felicitate luetari...
magnae felicitatis est a felicitate non vinei”: Ser. 76, 9. El fin de toda felicidad
os dejarse vencer por ella. Las condiciones tragicas del hombre en la felicidad,
lo que tiene de miseria y de angustia poroue no es definitiva acé abajo, lo que
tiene de limitacién y de equivoco porque puede venir buscada fuera del orden
objetivo de las cosas, todo esto vieme tratado y pensado por Agustin. Y todo
ello tiene en Agustin una referencia escatolégica. Todo el deseo de felicidad es.
en definitiva, “in Deum”: amor, inguietud y deseo hacia Dios donde se llegari
v se descansard después o a través de la interioridad, por la conversién, por la
bisqueda a partir de una “memoria cordis” hacia la trascendencia. Es immnor-
tante para la cuestién de la mistica agustiniana, de la gue tanto se discutié en
e! Congreso de Paris del 1954. las piginas dedicadas al conocimiento intelectual
y al conocimiento mistico de Dios, oue es la verdadera filosofia.

Cristo es el Mediador, el Camino de esta felicidad. La venida de Cristo
cambia de signo la felicidad en la economia de la salvacién en relacién con el
Antiguo Testamento que le preparaba. Desde Cristo comienzan las bienaventu-
ranzas evangélicas que sustituven a las biepaventuranzas de los salmos y que se
completarsd o terminari en la hienaventurada visién de la naz. en Dios,

Este seria. en sintesis. el recorrido del trabajo de Becker. Es necesario
intensificar estos estudios sobre San Agustin oue, partiendo de un dato antropo-
16gico. conducen al hombre moderno a la comprensién de su finalidad eterna en
una plenitud cristiana de su existencia terrena.—P. JESGS FERNANDEZ.

HrisLeETZ, J., Theoloaische Griinde der nichtchristlichen Religionen, Quaestiones
disputatae 23, Edit. Herder, Freiburg 1967, 21 x 14, 231 p.

El autor exvone en este libro las bases de una Teologia de las Religiones
no cristianas. Es un juicio sobre el sentido v valor de las Religiones dichas.
hasado en la Historia de Ja Salvacién. El primer capitulo trata de la voluntad
salvifica universal. cuya doctrina se extrae de la Sagrada Escritura. asi como
del Magisterio de la Iglesia. Quizé el autor apure demasiado el texto de Gen. 6-9,
cuando cree distinguir agui el fundamento de una historia de la salvacién,
distinta de lo. Historia salvifica de Israel. En el segundo capitulo, el autor
defiende que Dios ha querido positivamente que existan diferentes religiones,
a causa de la diferencia de razas y culturas; y esto a su vez se funda en que ia
religiosidad del hombre exige una religién institucional. A continuacién se expo-
ne concretamente cémo se realiza la voluntad salvifica entre los paganos: el
“Sacramentum naturae”, la irrupcién de la gracia, que hacen de la Historia de
Jas Religiones, una especie de Historia de la Salvacién. El pecado original tam-
bién influye en estas Religiones; de ahi que se manifiesten depravaciones. Segun
el autor, tenemos una especie de paralelismo entre las Religiones no cristianas
y el Antiguo Testamento: asi como la Religién de Israel, querida positivamente
por Dios, tenia elementos ilegitimos, del mismo modo pueden ser queridas por
Dios las Religiones politeistas, con muchos elementos falsos, y esto es debido al
contenido religioso fundamental (cap. 5). Probada la legitimacién de las Reli-
giones no cristianas, estudia el autor cémo se puede compaginar esto con la
pretensién absoluta del Cristianismo de ser la legitima Religién verdadera.
Y aqui trata de la promulgacién real del Evangelio, y puesto que ésta no es
un acontecimiento social palpable en todas partes, ain las Religiones no cristia-
nas hoy pueden ser legitimas, como lo fueron antes de Cristo.

El libro es optimista y serio y teolégicamente profundo. Lastima que no se
haga uso de la Declaracién del Concilio Vaticano I1 sobre las Religiones no cris-
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tianas, a pesar de que el libro es de un afio posterior a la elausura del Concilio.
Como faltas de impresién, notamos que se cita erréneamente Harras (p. 225)
por Heras.—C, MIELGO.

CONGAR, Y. M.2, Aspectos del Ecumenismo, Edit. Estela, Barcelona 1965, 13,5
% 19,5, 132 p.

BoNNARD, P., DUPONT, J., REFOULE, F., Notre pere qui es aux cleux. La priere
oecuménique, Edit. Cerf., Paris 1968, 13 x 19,5, 120 p.

NICOLAU, M., Decreto sobre el Ecumenismo. Texto y comentario, Edit. Apostolado
de la Prensa, Madrid 1965, 11,5 x 18, 190 p.

Los estudios sobre el ecumenismo han tomado en nuestros dias un caracter
e impulso especialisimos debidos a su capital importancia y al interés que el
tema reviste en la actualidad; interés despertado en todos los campos y en
partrcular en lo tocante a la religiéon. Y no sélo en el campo catolico sino en los
escritores de las demés religiones.

Congar, en su breve estudio histérico-analitico, expone la problematica y
causas que motivaron la tension entre las diversas igiesias y que finalmenie
degeneraron en la desunién. Analiza luego el conjunto de sucesos historicos que
tan eficazmente contribuyeron a la separacion, jMerecian las discusiones de
aquellas épocas una tal situaciéon? La respuesta es absoiutamente negativa. Las
mismas cuestiones tratadas de distinta manera por las partes en tension, lo que
en lenguaje de nuestro tiempo llamariamos “dialogo”, propablemente no hubie-
ran llegaao a tales extremos. 'l'enlendo en cuenta por otra parte, que la primera
manera de aialogar, si asi puede llamarse, que existid entre los cristianos fue ia
controversia polemica, el didlogo se hacia imposible, puesto que lo que se inten-
taba eran resultados inmediatos. Bisto llevaba consigo la respuesta directa a cada
objecién y sin tener un verdadero y fundado conocimiento de la tesis del adver-
sario se trataba ya de refutar. 'L'odo esto es lo que en nuestro tiempo se trata ae
eliminar por medio del didlogo sincero y comprensivo, buscando las convergen-
cias y el acercamiento en las divergencias. lgualmente, el ecumenismo intenta
inculcar estima a los fieles tratando de superar todo aquello aparentemente
msuperable.

La segunda obra nos invita a una reflexién sobre la oracién ecuménica.
A través de los siglos ha sido recitada de un extremo al otro de la tierra; sin
embargo los autores resaltan la triste realidad de gue hasta hace muy pocos
afios no habia sido posible recitarla en comiin y fraternalmente por los cristia-
nos de las distintas confesiones. Ponen de relieve las circunstancias actuales y el
interés de escritores y exégetas de las diversas ramas de los cristianos por ¢l
esfuerzo realizado en hacer realmente ecuménica la oracion del Padre Nuestro.
Todos los cristianos deben tomar conciencia de su fraternidad y tener presente
que piden al mismo Padre por medio de la oracién recitada por el hermano
mayor, Cristo.

La tercera ofrece un sencillo comentario desentrafiando la teologia del
Decreto sobre el Ecumenismo. Intenta a la vez declarar las razones teolégicas
e histéricas que indujeron a los Padres del Vaticano II a su aprobaciéon y pro-
mulgacién. Este pequefio volumen puede ser de utilidad no sélo a los eclesiasticos,
sino también a los seglares por su claridad y sentido practico. El fin que se
propone es una exacta comprensién de los problemas apremiantes a la unién
entre cristianos y un esfuerzo comin que lleve a la mutua comprensién y des-
emboque finalmente en la tan deseada unidad.—C. MARTIN.
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THURIAN, M., Gemeinsam glauben- Gemeinsam handeln. Ein skumenischer Kate-
chismus, Matthias Griinewald Verlag und Giitersloher Verlaghaus, Mainz
1967, 21 x 13, 160 p,

El libro es una traduccién del original francés, y como el mismo titulo lo
indica, es un catecismo ecuménico, en el que se recogen y explican las verdades
del cristianismo, conforme a un espiritu ecuménico. Es laudable la labor realizada
por la comunidad de Taizé para acercar las confesiones cristianas. En este libro
se presenta el credo cristiano, dividido en tres partes: la verdad, el camino
v la vida, es decir, las verdades dogmaticas, la gracia y los sacramentos, y por
fin las virtudes del cristiano. Un amplio espiritu ecuménico inspira las paginas
del libro, escrito con honda inquietud. Es natural que el contenido de este libro
no agrade a todos: a unos les parecera excesivo, lo que a otros les parecers poco.
go\(ﬁvia estd lejos la unidad. Pero es que, ;no se debe preparar el camino?—

. IELGO.

BRrROEKER, W., Der Sinn von Evolution. Ein naturwissenschaftlich-theologischer
Diskussionsbeitrag, Patmos Verlag, Diisseldorf 1967, 20 x 14, 183 p.

El autor, teélogo y bidlogo, ha presentado este trabajo como tesis doctoral
en Miinster. La Evolucién ha presentado muchos interrogantes a la teologia,
que no han encontrado ain solucién. El autor, queriendo abarcar la mayor parte
de estos problemas, se pregunta sobre el fin de la Evolucién. El autor no pretende
declararse ni en pro ni en contra de las tesis de Teilhardt de Chardin, prescinde
de ellas por completo. El quiere simplemente exponer las diversas opiniones
acerca de la finalidad de la Evolucién, afiadiendo la suya, para asi crear una
base de discusién futura.

En una primera parte se trata de determinar qué se entiende por fin, y qué
es evolucién, En la segunda parte se recogen diversas reflexiones sobre los
interrogantes que presenta la evolucién. Esta ha puesto en dudas, por ejemplo,
el lugar del hombre como centro de la creacién, ;Qué sentido tiene la evolucién
del mundo, y por cierto, millones de aflos antes de que apareciera el hombre en
la tierra? La Evolucién nos dice cémo se ha transformado el Universo, pero no
nos dice por qué sucede esta transformacién. Presentadas las preguntas, se
exponen las respuestas dadas, y en concreto, en la tercera parte las respuestas
no teolégicas, es decir, las respuestas dadas por las ciencias cosmolégicas e
histéricas. Estas respuestas son insuficientes, debido a los limites de sus métodos.
En la cuarta parte se recogen las respuestas dadas dentro del eristianismo sobre
el por qué de la evolucién. ;Es consecuencia del pecado original, del pecado de
ios 4ngeles?, ete. En la quinta parte el autor hace un esfuerzo de sintesis, pro-
poniendo los datos del problema, e indica su solucién. La Evolucién es una
expresion de la propia disposicién de lo creado, cuya finalidad participa de la
dindmica trinitaria del Logos.

Los interrogantes son tran graves, que ni el mismo autor pretende dar una
solucién definitiva. Es de alabar la valentia del autor y su profundo conoci-
miento en un campo intermedio entre la teologia y las ciencias. Una bibliografia
completa cierra el interesante volumen—C. MIELGO.
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Ciencias Morales

ELSAESSER, A., Christus der Leher des Sittlichen. Die christologischen Grundla-
gen fiir die Erkenntnis des Sittlichen nach der Lehre Bonaventura, Edit.
Ferdinand Schoningh, Miinchen, Paderbon, Wien 1968, 23 x 15,5 240 p.

Un libro actual e histérico en el cual se pone de relieve la enseflanza de
San Buenaventura sobre el aspecto cristolégico de la moral. El autor divide el
libro en tres partes. En ellas aparece Cristo como el libro de la vida, la palabra
del Padre y la luz del mundo, En todos estos apartados, Cristo viene considerado
siempre en relacién con el hombre y con su salvacién. Se trata de un estudio
histérico-concreto y muy importante para el valor de la escuela franciscana
y revalorizar su pensamiento moral y el de San Agustin. Toda esta moral cristo-
e¢éntrica se halla basada en una dogmética y de ahi la estrecha unién entre la
religion y la moral. El libro es indispensable para una historia de la teologia
moral y para una orientacién cristocéntrica de la moral, hoy dia. El libro de
Elsédsser revaloriza la doctrina de San Buenaventura y su moral como tendencia
dindmica hacia Dios. El libro est4d basado en las mismas fuentes y tiene un
caricter plenamente cientifico.—P. CLEMENTE GARCiA.

GROUPE LYONNAIS, Perspectivas y limites de la experimentacién con el hombre,
Edit. Razén y Fe, Madrid 1966, 19 % 14, 229 p.

Es cierto que debemos dominar la naturaleza y someterla progresivamente
a la razén humana. He ahi la dificultad al tratar de dominar, en la misma linea,
a la persona humana. Es necesaria la experimentacion, sea en el cuerpo, sea en
la psicologia humana, pero ;no existen unos principios intrinsecos segin los
cuales se debe desarrollar? Ahi reside la finalidad del presente libro, eserito por
diversos especialistas en los campos de las ciencias experimentales, del Progreso
téenico y deshumanizacién, del psicoandlisis, de materias sociales..., ete. Un libro
que serviri, no sélo a los estudiosos de la moral, sino a todos los interesados
por el hombre y su destino.—P. CLEMENTE GARCiA.

ROBINSON, J, A. T., La moral cristiana, hoy, Edit. Mester, Madrid 1966, 20 x 14,
6 p.

El presente libro contiene umas charlas del conocido y discutido obispo de
Woolwich sobre la moral cristiana. Robinson propone el pensamiento moral,
ya expuesto en el capitulo sexto de Sincero para con Digs, si bien de una forma
clara, con menos absolutismo y mis moderadamente. Todo el librito gira en torno
& la caridad como principio tGnico-absoluto de la moral. Principio absolute que
implica a su vez otros .principios, no menos absolutos. Su libro no cae, cierta-
mente, dentro de una ética de situacién tal como ha sido condenada, si bien haya
expresiones y algunas deducciones o implicaciones —como le gusta decir a
Robinson— que tienen sabor a un clerto relativismo condenado. Pero hemos de
afirmar que dichas 1mphcacwnes, mas que consecuencias de su prineipio absoluto,
son debidas a su creencia y pensamiento protestante. El libro me parece excelecnte
en algunas sugerencias, pero no lo considero apto para un pablico numeroso sin
suficiente preparacién moral—P. CLEMENTE GARCIA.
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O’FLAHERTY, V. M., Como curar escripulos, Edit. Sal Terrae, Santander 1968,
17 x 12, 119 p.

El optimismo del autor frente al escrupulo tiene explicacién porque su pen-
samiento se reduce a los escrupulosos no profundos o patolégicos y se limita
al escripulo como falsa actitud religiosa. EI libro contiene algunas reglas prac-
ticas para saber tratar al escrupuloso y para que no se sienta abatido frente a
dicha enfermedad. Dada su brevedad no se puede considerar como un tratado
completo y, por otra parte, sus indicaciones no se pueden seguir literalmente.—
P. CLEMENTE GARCia.

REGAMEY, P., Non-violence and the Christign Conscience, Edit. Cox-Wyman,
London 1966, 25 x 16, 272 p.

El libro que presentamos es la traduccién de obra original francesa, publi-
cada ya en el 1958. El libro ya es muy conocido por aparecer como pacifista
y Ppronunciarse por la no-violencia. El P. Régamey encuentra en los caminos
pacificos una forma prictica de vivir la caridad en nuestros tiempos. Kl libro
contlene tres partes, Kn todas ellas se trata de mostrar y realizar una teologia
de la paz. En la primera parte se considera la no vioienta mansedumbre de
Cristo que es la base de la no-violencia para el cristiano. Cristo es quien ha
venido a iraer la paz. Kn la segunda parte, se insiste mas adn en la dulzura
y mansedumbre de la violencia del corazén de Cristo y de su mandamiento de
amar a los enemgos. Finalmente, en la tercera parte, se muestra la accién no
violenta. s en esta parte donde se trata de hacer una mistica no-violenta, en ‘a
téecnica y en la accion. Una especie de indice donde se muestran las dificultades
que encierra tal doctrina, constatan el realismo de la obra. l'oda ella muestra el
pesamlento evangélico en contraposicién a ciertos pacifistas negativos.—F, CLE-
MENTE GARCIA.

BOKMANN, J., Lo psicologia moral. Sus tareas y métodos desde los origenes hasta
nuestros dias, Edit. Herder, Barcelona 1968, 22,2 x 14,4, 344 p.

La psicologia ha progresado rapidamente en los dltimos tiempos. Su influjo
en la antropologia es evidente. Por eso era necesario analizar las nuevas conclu-
siones y compararias con la tradicién que nos habia sido ofrecida a través de
la direccion espiritual y discernimiento de espiritus. Por eso se analiza, en una
primera parte, la traaicion de la direccién espiritual a la luz de los nuevos
descubrimientos y nuevas situaciones histéricas. Se sintetiza, admirablemente, el
pensamiento moderno y tradicional y se muestra el caricter dindmico de toda la

nsmologla Los anglisis de la ’cransie.rencla, del moralismo, de la psicotera-
pia..., ete., son bésicos dentro de esta vision sintética del hombre a la 1uz de las
nuevas teorfas. Finalmente, Bokmann, sintetiza la posible aplicacién de su doetri-
na a la ascesis, pedagogia, moral..., ete. Un libro sintético que suscita muchos
problemas en torno a las diversas ciencias humanas. Creo que su valor principal
consiste en sus ideas sobre la direcciéon espiritual y en su misma sintesis.—
P. CLEMENTE GARCiA.

SCHILLEBEECKX, E., Der Amitszilibat. Theologische Perspektiven. Zur gegen-
wiartigen Problemlage, Edit. Patmos, 1967, 23 x 13, 100 p.

En nuestra misma revista ya hemos presentado la edicién francesa de dicha
obra; nos remitimos a la misma para ver el pensamiento del autor (Estudio Agus-
mmano vol, III, fasc. I, 1968, 206-207). Simplemente hemos de anotar la buena
preparaciéon de la edlmon alemana, traduccién directa del holandés.—JuaN
DELGADO.



35 LIBROS 633

Max THURIAN, Matrimonio y celibato, Edit. Hechos y Dichos, 1966, 18 x 13,
188 p.

El libro de Max Thurian sigue bésicamente el orden y las cuesiones plantea-
das en Mat. 10, 3-12. Es una vuelta al pensamiento religioso del Nuevo Testa-
mento y una meditaciéon espiritual, con sugerencias muy apreciables, Sin duda
alguna que ayudari a comprender mejor la vocacién matrumonial y la propia
del celibato. Sus ideas claras y sencillas evocan la espiritualidad neo-testamen-
taria, en dependencia a veces de la doctrina protestante. Expone, igualmente,
el pensamiento de San Pablo sobre el celibato como un don y del matrimonio
como un sacramento.—P. CLEMENTE GARCIA.

CHAUCHARD, P., Nos handicaps sexuels, Edit. Salvator, Paris 1967, 18 x 12,5,
190 p.

Chauchard no teme afirmar la inexistencia del hombre normal. El hombre
normal es quien llega a serlo realizindose, no obstante todas las dificultades,
caidas..., ete. Por eso en ¢l presente libro estudia todos los handicaps que obstacu-
lizan el desarrollo normal del hombre. Handicaps anatémicos, psicofisiolégicos,
sociolégicos y conyugales. Ya es conocida su teoria cerebral segin la cual el
centro principal de la sexualidad es el complejo hipotdlamo-hipofisario. La acep-
tacion o rechazo del propio sexo juega un papel de primera importancia en el
aspecto biolégico. Psicolégicamente se trata del drama “de nuestra sociedad
donde el conformismo es la conformidad a lo anormal y & lo inhumano” (p. 82).
Todo se debe a la falta de dominio cerebral con el cual el hombre se humaniza.
Sociolégicamente, el mayor handicap es el rechazo de la relacién interpersonal,
cerrandose en una simple masturbacién, en un narcisismo o en una falsa relacién
homosexual. En su cuarta parte, dedicada a los handicaps conyugales, propone
claramente su pensamiento de la humanizacién a través de la continencia perié-
dica, como el método méas adecuado para llegar a una sexualidad adulta. Otros
métodoy serian deshumanizantes. La verdadera sexualidad encuentra su expresién
més auténtica en la continencia y no en el erotismo. Estas son las principales
ideas que el Dr. Chauchard propone magistralmente.—P. CLEMENTE GARCiA.

YVES R. SIMON, La tradicién de la ley natural, Edit, Razén y Fe, Madrid 1968,
20 %14, 212 p.

Asistimos, actualmente, a una amplia discusidn sobre la ley natural y su
significado. En el presente libro, un filésofo analiza la historia de la ley natural
a partir de Aristoteles hasta el racismo actual. Y ain en esta primera parte,
hace diversas consideraciones sobre los conceptos de naturaleza, mnecesidad-
contingencia y libre eleccién, para situar més profundamente el concepto de ley
natural. En la segunda parte se relacionan los diversos problemas de la ley con
el individualismo y bien comun. Todo ello facilita una nocién dindmica de la ley
natural. Una ley natural progresiva, cuyos fundamentos se descubren en toda la
historia y también en nuestros dias. Un libro muy equilibrado y que ayuda a
comprender toda la problemitica en torno al concepto de ley natural y de su
sentido progresivo, tanto en el conocimiento como en su descubrimiento.—P. CLE-
MENTE GARCA.

VARIOS, Mariages en péril?, Edit. Duculot, Gembloux 1967, 14 x 20, 260 p.

Si es cierto que el amor no es algo hecho, los conflictos matrimoniales puede
ger que no indiquen més que el amor estd atn vivo y exigente, como debe ser.
Es erréneo creer que la tnica solucién es buscar soluciones extremas, sobre todo
cuando de hecho el matrimonio ha sido la conclusiéon de un amor verdadero y no
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un resultado del momento. Para todo ello el libro tiene cuatro apartados conca-
tenados progresivamente: principios basicos del matrimonio; soluciones y modo
de actuar en casos sin necesidad de recurrir a lo extremo; separaciones en el
derecho civil; separaciones en el derecho eclesigstico. Un vademécum, pues, que
sintetiza para hoy lo tedrico con lo prictico, la ley con la vida, el sefialar peligros
v el dar orientaciones en busca de su solucién.

A su més fuerte autoridad contribuye que sea un resultado de la colabora-
cién de especialistas en las materias y en la experiencia.

Como asegura el cardenal Suenens en su prélogo, prestars un servicio sefia-
lado a la causa familiar en general y a la estabilidad de los hogares en par-
ticular. Util a los esposos y a todos aquellos que de cualquier forma “se inclinan
sobre las penas de su préjimo”, porque en esta materia el recurso a la justicia
es siempre la confesién de un fracaso.—M. ACEVEDO.

Ciencias Histéricas y Candnicas

WENGER, A., Historia del Concilio Vaticano 11, Vol. I, Edit. Estela, S. A., Barce-
lona 1967, 498 p. .

Durante el Concilio los periodistas aprovecharon para ofrecernos las crénicas
de las sesiones, del mundo interno y del entorno que rodeaba a los Padres conci-
liares. Fruto de esas erdnicas han sido las diferentes historias aparecidas a raiz
de terminada cada una de las sesiones. Entre estas historias destaca la del
P. Antoine Wenger, director de “La Croix”, que hoy nos brinda en traduccién
espafiola la Editorial Estela. El P. Wenger se caracteriza por su objetividad
y por su riguroso sentido de la verdad. No busca exageraciones ni impresionismos
y es consciente desde el principio que escribir del Concilio es tarea peligrosa,
y él la afronta con decisién, con miedo y con verdad.

En la historia actual de la cultura, hechos como éste, a pesar de su volumen,
pasan muy pronto al archivo. Y un poco podria decirse de este libro: yo diria
que hoy para nosotros es ya libro de archivo, no de lectura ordinaria. Tuvo su
dia durante el Concilio y por eso mismo no vemos la necesidad de la traduccién
espafiola. Si la Coleccién “Vivir el Concilio” “quiere poner al alcance de todos
los cristianos la problemdtica. y las corrientes de renovaciéon que actualmente
airean al pueblo de Dios”, no me parece ya el libro mis acertado para ello, aun
entre otros muchos, éste, que es de gratisimo interés, pero no ya para la época
posteonciliar. Esperamos no obstante que el piblico le preste una buena acogida,
porque la obra se lo merece, aungue el momento no sea ya propicio’ para tales
libros.—J. MORAN.

SEPPELT, F. X. y SCHWAIGER, G., Geschischie der Pdpste. Von den Aunfingen bis
2ur Gegenwart, Munich, Késel 1964, 18 X 26, 572 p. y 66 ilustraciones.

Francisco Javier Seppelt publicé dos Historias de los Papas: una en seis
volimenes y otra en uno. La muerte le sorprendié cuando estaba publicando la
segunda edicion de la grande (Munich, 25 de julio de 1956). Del compendio, la
Papstgeschischte se publicd ya la quinta edicién en 1949. Su discipulo y colabo-
rador, el profesor de Teologia en la Universidad de Munich, G. Swaiger es tam-
bién su continuador en ambas publicaciones. Este compendio de la historia de
los Papas desde los principios de la Iglesia hasta nuestros dias (hasta la pere-
grinacién de Paulo VI a Tierra Santa) se basa en la Papstgeschichte de Seppelt,
pero ha sido tan profunda la refundicién hecha por Swaiger, que bien puede
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considerarse como una nueva obra. Con sélidos y buenos criterios se expone la
historia milenaria del Pontificado, con sus luces y sombras, sin omitir nada de
las grandezas y de las debilidades de esta institucién que, en cuanto reino de
Dios en la tlerra, no tendrs fin. El lector que desee la documentacién de las
fuentes y bibliografia, podra hallarla en las correspondientes secciones de la
obra grande, de la que se han publicado ya cinco volumenes, y en el articulo
sobre los Papas de la segunda ediciéon del Lexicon fiir Theologie und Kirche,
Friburgo i. Br., 1957 ss.—Q. FERNANDEZ,

ZWEIG, S., El mundo de ayer. Traduccién espafiola del titulo original: Die Welt
von Gerstern, Edit. Juventud, Barcelona 1968, 14 x 22, 335 p.

La curiosidad nos lleva a averiguar la vida del gran bidégrafo Stefan Zweiz
en todos sus pasos. Y leyendo El mundo de ayer, se entera uno de que el autor
de tantas interpretaciones de personajes y ambientes que recrean la historia
como obra de arte, fue poeta, traductor de poetas y autor teatral antes que
biégrafo; de su método de trabajo en los tres estadios de documentacién, conden-
sacion y composiciéon; y, por encima de todo, de su prodigiosa memoria. Esta
autobiografia fue escrita en el extranjero, durante la segunda guerra mundial,
sin tener a la vista ni apuntes, ni cartas, ni un sélo ejemplar de sus libros. Todo
fue obra de la memoria, a la que Zweig considera “como una fuerza que atesora
a sabiendas y excluye de un modo deliberado”. ;Serd necesario advertir, sin em-
bargo, que, como toda memoria destinada a la publicidad, también El mundo
de ayer en que se describen, con toda la carga emocional de simpatias y renco-
res, las draméticas sorpresas de la peripecia vital de este juicio emancipado
de la ortodoxia religiosa, compatriota de Hitler y apédtrida, burgués, escritor
y pacifista, pierde en sinceridad lo que gana en arte expositivo?—Q. FERNANDEZ.

WiLp, B., Die Augustiner, Ed Paulus Verlag, Freiburg in der Schweiz 1968,
18 % 12, 224 p.

Ofrecemos a nuestros lectores este librito simpédtico sobre la Orden de San
Agustin. Se presenta en unas circunstancias temibles, en el momento en que
por una parte se anuncia desde Roma un “Compendio di Storia dell’Ordine di
S. Agostino”, y por otra parte salen unas “Constituciones de la Orden de San
Agustin”. Se necesita ser héroe para arriesgarse a publicar en estas cirecuns-
tancias un ensayo que ha de quedar en muy poco tiempo sobrepasado. El autor
ha dividido su ensayo en tres partes: ideal mondstico de San Agustin, Historia
de la Orden de San Agustin y Alegria o Gloria de la Orden, que son sus hom-
bres célebres. El autor no es un especialista y la blbllog‘ra,fla que ha utilizado
es 1ncomp1eta, pero ha prestado un buen servicio de sintesis a los lectores:
Este servicio es tan interesante como efl de los especialistas e investigadores, pero
se trata siempre de un ensayo genérico; no llega a penetrar en la esencia del
monacato agustiniano, sino que se mantiene en el plano vago y cristiano de la
corites., Bl autor define pues el monacato agustiniano como caritas y de ahi
deduce la Gemeinschaft germénica, sin darse cuenta del cambio de mentalidad
que va de la una a la otra. El monasterio agustiniano constituye una familia,
pero no se precisa si se trata de una tirania paternalista, de un paternalismo
antieristiano, o de una familia fraternal. Lo mismo ocurre con la reduccién de
las virtudes morales y ascéticas a la caridad. El autor no se da cuenta de que
se estd enfrentando con problemas filoséficos y teoldgicos, que deben ser pre-
viamente discutidos, e insiste, como todos los nérdicos, en identificar la Gemein-
schaft germénica con la caritas evangélica; los latinos no aceptamos esa iden-
tificacidn, sino con muchas y hondas reservas. La informacién sobre la Regula
Augustini es buena, apoyada en L. M. Verheijen. El significado del monacato
agustiniano no ha sido bien captado por el autor, al fiarse de autores genéricos
y vagos. El compendio histérico de la Orden es apreciable, pero reclama una
mayor precisién. Un capitulo dedicado a la historia de la Orden en Suiza y las
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notas sobre la Orden dentro de la Reforma, dan al libro una nota simpética.
Otra nota simpatica del librito es la importancia dada a las misiones espafo-
las y portuguesas. Es un libro interesante que pronto serd superado y proba-
blemente olvidado, por la aparicién de ensayos méas completos. Va ilustrado con
fotogratias magnificas, aunque escasas.—LOPE CILLERUELO.

SEIFERT, W., Synagoge und Kirche im Mittelalier, Ed. Kosel, Munchen 1964,
23 x 14, 248 p.

El autor estudia en este hermoso libro la mentalidad cristiana de la Edad
Media acerca de la relacién entre la Iglesia y la Sinagoga, valiéndose de la
iconografia. Aunque el tema no es nuevo, est4d muy bien tratado, sobre todo en
las imagenes de las catedrales de Estrasburgo y de Bamberg. La relacién co-
mienza a ser tratada en el periodo carolingio, en el que ya hallamos la figura
de Ecclesia, que levanta un caliz para recoger la sangre del costado de Cristo
crucificado, Hacia el 900 hallamos ya colocadas a ambos lados del Crucificado
dos figuras femeninas, que son la Sinagoga y la Iglesia. En la alta Edad Media
la Sinagoga aparece como precursora de la Iglesia: ambas se completan y
hallan su razén de ser en Cristo, por lo que puede hablarse de una *concordia
V. et N. Testamenti. Las Cruzadas destruyen esa concordia, identificando a la
Sinagoga. con los ghetos judios odiosos. Las relaciones entre cristianos y judios
condicionan la mentalidad: mientras para Carlomagno los judios eran aliados
apreciables, para los cruzados eran enemigos declarados. Kl mal ejemplo del
Islam desperté en los cristianos un sentido de lucha sagrada y de triunfalismo
frente a todos sus enemigos. La relacién entre la Iglesia y la Synagoga se con-
vierte en polémica, que proclama el triunfo de la Iglesia y la humillacién de
la Synagoga. San Bernardo reacciona, separando el problema de la Synagoga
del problema de los judios medievales, y de ese modo ofrece a los artifices de
las catedrales géticas una amplia libertad en el tratamiento del tema. El libro
va ilustrado con 65 fotografias magnificas y se lee con sumo gusto. El recurso
a la historia y a la literatura completa los puntos de vista del autor, En con-
junto, es un hermoso libro de gran interés, ya que sus documentos no son de
uso corriente, sino originales y personales.~—LoOPE CILLERUELO.

KIRCHE UND SYNAGOGE. Handbuch zur Geschichte wvon Christen und Juden,
Ed. Klett, Stuttgart, Band I, 1968, 23 x 16, 504 p.

El didlogo entre judios y cristianos supone una revisién de la historia
de las relaciones entre ambos grupos. Casi siempre se han considerado como
enemigos, pero la situacién actual los obliga a reconsiderar su postura, ya que
su destino en el mundo est4d muy unido y parece complementario. Esta es la
tesis que va a mantener esta gran obra, cuyo primer tomo presentamos a nues-
tros lectores, v que se realiza bajo la direccién de K. H, Rengstorf y S. von
Kortzfleisch. Colaboran en ella especialistas de cinco paises, dentro de diferen-
tes confesiones, catélica, protestante y judia. De ese modo se irdn publicando
los documentos méis representativos de todas las épocas, por lo que esta obra
es ya desde el principio un valioso instrumento de trabajo. Es una obra que
hace meditar. En efecto, la Iglesia, que en su principio fue judia y se enfrenté
con problemas tipicamente semitas, se fue helenizando y despegando del suelo
judio. Desde entonces una suerte de fatalidad ha pesado sobre las relaciones
entre judios y cristianos. Hoy, sin embargo, la revolucién es tan profunda que
obliga a todos, no ya s6lo a volver a las fuentes, sino a profundizar en ellas
hasta lo Gltimo. De ese modo en un mundo dominado por el materialismo, judios
y cristianos se van hermanando como representantes de un mundo espiritual,
de un ideal que a los materialistas parece quimérico y loco. Para que judios y
cristianos puedan dialogar con calma, deben previamente conocer y aceptar la
documentaciéon histérica con todos sus errores: de ese modo no tienen ya que
insistir en reproches y pueden pensar y aceptar el didlogo en orden a un en-
tendimiento comtin y a un frente comiun, si llega el caso. La obra va presen-
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tada en forma estrictamente cientifica, avalada en cada capitulo por las fuentes
y bibliografia. Aunque el tema es tan espinoso, la mesura cientifica y compren-
siva, de los autores ha logrado que se lea con interés y comprensién. Es un
libro realmente ejemplar. La presentacién editorial es inmejorable.—LoPE CILLE-
RUELO.

ARTOLA, M., Textos fundamentales pare la historia, Ed, Revista de Occidente,
Madrid 1968, 16 X 22, 644 p.

Ante una obra de este género, la primera reaceién suele ser la cautela. En
efecto, toda seleccién se presenta inevitablemente como arriesgada y aun ten-
denciosa. En todo caso, una ideologia subyace en toda seleccién. En concreto,
una determinada concepcién de la historia. Por ello mismo, toda seleccién es
discutible.

Partiendo de estas premisas, al juzgarla se trata tGnicamente de examinar
la coherencia y la solidez argumentativa de cada seleccionador.

Miguel Artola, profesor de la Universidad de Salamanca, ha concebido un
ambicioso proyecto: poner al lector en contacto directo con los textos histéricos
representativos del desarrollo de la cultura occidental, seleccionados de acuerdo
con las prespectivas y exigencias historiograficas de nuestro tiempo. En efecto,
hoy la investigacién histérica no se limita al estudio de la politica y las gue-
rras, sino que abarca la totalidad de las actividades humanas, desde las socio-
econémicas (estructuras) hasta las intelectuales (mentalidades), pasando por
las instituciones.

En lineas generales —siempre encuentra el critico alguna laguna, tal vez
por propia deficlencia— Artola ha conseguido magnificamente su objetivo. En
dieciocho capftulos logra una visién estructural de la historia de la cultura
occidental —desde la Iglesia constantiniana a nuestros dias— que se patentiza
en los fendémenos clave de su evolucién, El autor la ofrece en las apretadas
introducciones a cada capitulo, en las que hace constante referencia a los textos
seleccionados. i

Ediciones de la Revista de Occidente lo ha incorporado con muy buen crite-
rio a su “Biblioteca de Politica y Sociologia”, con excelente presentacién tipo-
grifica y encuadernado en guaflex.—J. CARRACEDO.

RATTE, J.. Three Modernists: A. Loisy, G. Tyrrel y W. Sullivan, Edit. Sheed and
Ward, New York 1967, 22 x 15, 370 p.

El autor es un joven estudioso norteamericano laureado por la Universidad
de Harvard. De ahi que despierte interés su enfoaue este problema del moder-
nismo. Problema no resuelto con las condenaciones del Vaticano y aue sigue
aflorando de una manera o de otra en los diversos ambientes religiosos de
nuestra época. Por eso la publicacién de este libro es muy importante, no sola-
mente para conocer el pasado sino para penetrar de lleno y con paso cierto en
Ja presente situacién del Cristianismo.

El profesor Ratte centra su investigacién en estos tres nombres: Loisy,
Tyrrel y Sullivan. Los dos primeros son de sobra conocidos como los lideres del
movimiento modernista y sobre ellos recayé la condena vaticana. Cuando se han
leido las péaginas de este joven investigador, uno se pregunta casi de manera
inconsciente si la condenacién del modernismo fue oportuna y si no se frend
acaso demasiado tajantemente el nuevo camino. El autor examina con deten-
cién cuédles fueron los factores religiosos que condujeron a estos sacerdotes
hasta la ruptura con Roma. Trata de comprender el punto de vista de estos
tres trigicos pensadores, aunqgue no se deja llevar de una conmiseracién super-
ficial, La obra ante todo es obra de investigacidén, llena de abundantisimo mate-
rial bibliogrifico v una visién objetiva y ccrtera de este perfodoe crucial de la
historia de la Iglesia, perfodo que no ha concluido todavia—P. A, GARRIDO.
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Civisca, L., The dissolution of the Mariage bond, M. D’Auria Publisher, Na-
ples, 1965, 16,56 x 24,5, 158 p.

La aportacién del P. Civisca al complicado problema de la disolucién del
vinculo matrimonial es positiva y merece todos los placemes con vistas,
sobre todo, a la revision del Cdédigo de Derecho Candnico, No se trata de
una obra més entre las innumerables ya existentes sobre el tema, sino de una
monografia sustanciosa, de una critica razonada y constructiva, orientada a
aclarar conceptos que se estdn confundiendo en la teoria candnica y que estin
ocasionando no pocas ansiedades en la praxis procesal. Quizds no todos los cano-
nistas aprueben uninimemente las conclusiones del autor o sus sugerencias
para la revisién del Cédigo; pero ninguno podrid negarle la seriedad y el em-
pefio con que ha llevado a cabo su trabajo y el afdn con aue ha buscado la fun-
damentacion filoséfico-juridica de sus asertos.—P. PEDRO RUBIO.

MAIRENA VALDAYO, J., Estado y religién: “El valor religioso en el ordenamiento
juridico del Estado”. Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Sa-
lamanca 1968, 17 x 24,5, 181 p.

El subtitulo de la obra de Mairena explica suficientemente el contenido de
la misma. No se trata, en principio, de estudiar casos o situaciones concretas,
sino de fundamentar juridicamente las bases de una convivencia pacifica y frue-
tuosa entre las diversas confesiones reliziosas y entre éstas y el Estado, con-
cretando a este fin los principios generales del Derecho natural y aplicdndolos
a la realidad actual del pluralismo religioso existente,

El trabajo se divide en tres partes. En la primera se estudia la relacién
entre el Estado y el valor religioso en la hipétesis de un orden meramente
natural, llegando el autor a la conclusién de oue, en este caso, el Estado —iinica
sociedad perfecta— seria el encargado de promover todos los valores integra-
tivos de la personalidad humana. y, por cuanto, también el valor religinso. Seria
inadmisible, en consecuencia, el agnosticismo religioso por varte del Estado.

En la segunda parte se aborda el tema central: vostura del Estado ante la
religién positiva y ante las diversas concreciones histéricas de la misma. La
solucién es clara: la religién positiva, como valor inherente a la persona huma-
na, no puede ser ignorada por la autoridad civil, la cual ha de preocuparse por
reconocerla como tal y por regularla desde fuera como un factor sociolégico
més, de acuerdo con el principio de la ijusticia distributiva interpretado a ia
iuz de un criterio numérico-seciolégico. El agnosticismo juridico del valor reli-
gioso equivaldria a la negacién de la misma razén de ser del Estado.

La tercera parte —una especie de conclusién de las dos anteriores— pro-
vone el ordenamiento juridico que ha de aplicarse en cada situacidén concreta.
Problemas tan interesantes como el de la religién oficial del Estado, el de la
libertad religiosa, el de la neutralidad estatal respecto a las diversas confesio-
nes y el de la situacién juridica del valor religioso en la Comunidad Interna-
cional de Naciones son abordados y resueltos con claridad, revisionando los
planteamientos tradicionales de acuerdo con la nueva luz a_portada por el Vati-
cano II. .

La obra de Mairena nos merece, pues, un juicio positivo. Su mérito prin-
cipal estd, ouizds, en el método empleado. habiendo integrado y conjuntado pes-
fectamente los elementos tradicionales del Derecho Piblico con las novedades
juridico-filoséficas de tltima hora.-——P. PEDRO RuBIO.

Fori antigui Valentice, Edicién critica por. Manuel Duelade Serrano. Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas, Madrid-Valencia 1950-1967, XXIV,
17,6 x 25,5, 301 p.

Es de aplaudir, por muchos conceptos, el empefio con que la Escuela de
Estudios Medievales del Consejo Supericr de Investigaciones Cientificas estd
llevando a cabo una empresa tan delicada y tan dificil como es la de poner a
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disposicién de los entendidos, fuentes y documentos de valor, referentes a la
historia politica, religiosa, juridica o costumbrista del Medicevo espafiol.

La falta de informacién original sobre la Valencia 4rabe, en este caso, ha
movido a los historiadores del Reino de Valencia a orientar sus pesquisas hacia
el periodo que nace con la reconquista de la ciudad, dado el interéds del mismo
como punto de partida para el desarrollo posterior de las instituciones forales
levantinas. Manuel Dualde Serrano ha sido el artifice principal de esta edi-
cién critica. Su muerte, acaecida cuando la obra estaba en curso de publica-
cién, originé un retraso considerable en su aparicién y obligé a Antonio Ubieto,
amigo personal del finado, a tomar cartas en el asunto. Gracias a ellos dos y
a los miembros de la Escuela de Estudios Medievales de Valencia ha sido posi-
ble reconstruir este precioso orignal.—P. PEDRO RUBIO.

Thomae de Chobham summa confessorum, Edicién critica por F. Broomfield,
Analecta Mediaevalia Namurcensia, 25, Editions Nauwelaerts, Louvain
1968, 16,6 x 25, LXXXVTIII-7T19 p.

La importancia de las “summae confessorum” nace de un doble capitulo:
constituyen una etapa interesante en la historia de la formacién pastoral del
clero y nos ofrecen toda una serie de datos preciosos para la reconstruccién
del ambiente medieval. al reflejar en sus péginas tanto las opiniones de las
escuelas teolégico-morales de aquel entonces como el nivel de vida socio-cultural
y religiosa de la poblacién.

La Summa de Thomas de Chobham ‘es una de las primeras en su género, y,
al mismo tiempo, una de las m4s extensas. Constituye todo un tratado acerca
de la idiosincrasia del pueblo, de sus tentaciones y problemas, sus luchas y difi-
cultades, su vida, en una palabra. Es de agradecer, pues, el esfuerzo de F. Broom-
field y el de Analecta Mediaevalia Namurcensia, que han puesto a digposicién de
moralistas e historiadores material tan valioso.—P. PEDRO RuUBIO.

RosMmINI. A., Las cinco llagas de la Santa Iglesie, Edit. Peninsula, Barcelona
1968, 13 x 20, 321 p.

La impresién que se saca al leer esta obra —escrita en 1832— es que su
autor fue un auténtico profeta, un adelantado del Vaticano II; un hombre
cuyo solo “defecto” fue vivir con més de un siglo de antelacién la compleja
problemética eclesial de nuestros dfas. No tiene, pues, nada de particular el
que su clarividencia y sinceridad le costasen la persecucién y el descrédito por
parte de clerta escolistica rancia de su tiempo y hasta le hiciesen acreedor a
una condena oficial.

Es clerto que el gran filésofo italiano ha sido rehabilitado por la autori-
dad competente; pero es cierto también, como dice el cardenal Pellegrino, que
“las rehabilitaciones péstumas, aunaue necesarias, no son suficientes para cam-
biar los hechos”. Y los hechos estdn ahi, acusadores e intransigentes, repre-
sentados simbélicamente en esas cinco llagas que debilitan y afean el cuerpo de
la Iglesia. Es preciso reconocer con Rosmini que la fidelidad a la Iglesia no
consiste en justificar y ocultar, ni en un- falso irenismo, ni en una falsa pru-
dencia, sino en la justicia y en la sinceridad (n. 117, nota 122). M4as adn; la
prudencia de los que creen que “los catédlicos no han de tener la temeridad de
hablar y que deben observar perfecto silencio para no levantar inquietudes y
rumores molestos... es el arma 'mas terrible de cuantas estdn minando a la
Iglesia” (n. 124).

Por todo ello la obra de Rosmini tiene un marcado caricter de actualidad,
pese a sus muchos afios de vida. El mismo ¢oncilio, al hacer un examen repo-
sado de la realidad eclesial, ha tenido que poner el dedo, entre otras, en esas
mismas llagas que, hace mis de un siglo, delataba nuestro autor: la divisién
y separacién entre el clero y el pueblo fiel; la insuficiente educacién del clero;
la desunién de los obispos; la intromision de la politica en los nombramientos
episcopales y jerdrquicos; el feudalismo econdmico y la servidumbre de los
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bienes eclesidsticos. ;Qué ha intentado la gran asamblea ecuménica al introdu-
cir la lengua vulgar en la liturgia, al dedicar uno de sus decretos a la forma-
cion sacerdotal, al proclamar la colegialidad de los obispos y al darnos una
nueva visién de la postura de la Iglesia en el mundo actual, sino poner reme-
dio y buscar la curacién de esas mismas llagas?—P. PEDRO RUBIO.

Ciencias Pastorales y Espiritualidad

VAR08, L’Eglise dans le monde de ce temps. Constitution Geudium et Spes. Com-
mentaires du Schéma XIII, Mame, Tours 1967, 14 x 23, 420 p.

La Chiesa nel mondo contemporaneo. Commento a la constituzione Gaudium et
Spes, Edit. Queriniana, Brescia 1967, 17,5 X 25, 520 p.

En la inmensa literatura posteonciliar, tocante a temas conciliares, topamos
con este comentario a la Consitucién pasoral Gaudium et Spes, en sus versiones
francesa e italiana. Quizds no nos ofrezca nada nuevo, porque a sus autores les
hemos visto participar ya en la mayor parte de los comentarios que han apare-
cido, casi siempre con los mismos interrogantes o las mismas respuestas. Sin
embargo, en la inmensidad de comentarios, éste debe ser considerado entre los
méas claros, los mas pensados y de mayores perspectivas. K. Rahner, H. de Ried-
matten, M. D. Chenu, E. Schillebeeckx, V. L. Heylen, A. Dondeyne, K. J. Lebret,
J. Y. Calvez, D. Dubarle, J. Lawrence y John K. S. Reid son nombres que avalan
la valia de este comentario.

Los temas 'abordados son miiltiples, como multiples som los tratados por la
Constitucién. Desde reflexiones sobre la problematica teolégica de una Constitu-
cién pastoral, pasando por la historia de la misma, hasta el esquema XIII y la
guerra, sin que falte en ella la voz de los observadores. Es de ficil lectura,
de amplio horizontes y ayuda a la comprensién de lo conciliar. No puede decirse
que seaé;;m comentario més, sino un comentario digno de reflexién profunda.—
J. MORAN.

FLORISTAN, C. y USEROS, M., Teologia de la accién pastoral, Biblioteca de Autores
Cristianos, Madrid 1968, 13 x 21, 686 p.

Es indudable que estd de moda lo pastoral en su doble dimensién de teologia
y de accién. Y debemos congratularnos de que sea asi, aunque la invasién repen-
tina y avasalladora de lo pastoral en todas las disciplinas eclesidsticas haya
expandido increiblemente sus ramificaciones hasta constituir una ciencia con
personalidad propia, que no se limita a unas breves reflexiones o consejos de
orden préctico, como ocurria hace aiin pocos afios, sino que forma un cuerpo
orgénico con raices y derivaciones hacia todo el saber y obrar eclesiistico. Los
profesores de Pastoral saben mucho por experiencia, de las dificultades que entra-
fiaba el recoger esta doctrina espigando en tratados biblicos, teolégicos, morales,
juridicos e histéricos. C. Floristdn y M. Useros, especialistas en la materia,
profesores de larga experiencia, en continuo contacto con los més competentes
cultivadores de esta especialidad, han realizado un esfuerzo ingente y meritorio
para ofrecernos una sintesis, bien lograda y meditada, de lo que ha de ser la
Teologia de la Accién Pastoral. Acaso no sea la ultima palabra, pero si una
aportacién cientifica y seria que hari de este Manual un instrumento preciosn
y un arsenal de conocimientos para los sacerdotes y seglares interesados en las
obras de apostolado. La obra abarca dos grandes partes: I, Pastoral Fundamen-
tal (base eclesiolégica y estructura de las acciones eclesiales). II, Pastoral espe-
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cial (edificacién de la Iglesia y relaciones de ésta con el mundo, al servicio de
la humanidad). Libro luminoso, bien informado, seguro, con bibliografia al dia
y buenos indices, hermosa presentacién y eximias cualidades didicticas que le
haran insustituible en las bibliotecas de sacerdotes y seglares, asi como en ia
docencia de los Seminarios.—P. DICTINIO BRAVO.

SvoBopA, R., Werkbuch fiir die Altenseelesorge, Edit. Don Bosco, Miinchen 1968,
19 x 12, 276 p.

Se va constituyendo poco a poco la ciencia de la Gerontologia. Ya era hora.
Los estados modernos han ido organizando la Paidologia y para ello han cons-
truido escuelas, universidades, facultades, etc. En cambio. apenas se han preocu-
pado de los ancianos y de sus asilos, que dan pena. Felizmente, ha nacido hoy
una gran preccupacién por estos hombres que han quemado sus vidas al servicio
de la Patria y del progreso. Los asilos que hoy se construyen son verdaderos
palacios, dotados de todos los medios y ayudas médicas, caritativas y sociales. La
nueva ciencia gerontolégica va dirigiendo este proceso, por el que dentro de poco,
los ancianos quedarin organizados como los nifios en centros especializados. La
religién eristiana no puede dormirse en esta situacién. Poco a poco se van multi-
plicando los libros que atienden al cuidado religioso de los ancianos y a las formas
concretas en que se les debe presentar el mensaje de Cristo. La presente obra es
una hermosa contribucién a la pastoral de los ancianos. No sélo recoge los
elementos cientificos necesarios gue preparan a los aue han de atender a los
ancianos, sino que presenta una hermosa documentacién, informacién, estimulo
y aun poesia, que la recomiendan a todos los lectores. La breve bibliografia con
que se cierra el libro permite al lector hacerse cargo de la actual literatura
gerontolégica. Bonita presentacién editorial.—LoPE CILLERUELO.

Goss-MAYR, H., Die Macht der Gewaltlosen, Edit. Styria, Graz-Wien-Kéln 1968,
19 x 12, 284 »p.

En el edificio de la ONU, en Nueva York, las nifias que han sido educadas
para acompafiar a los turistas, cuentan un lema chino: “si das a un miserable
un pez, le quitas el hambre durante media hora; pero si le ensefias a pescar,
se la quitas para toda la vida”. Luego preguntan: “;Tienen ustedes alguna
pregunta que hacer?”. Los turistas, indignados, se callan. Podrian preguntar,
por ejemplo, por qué estas grandes naciones dan peces y no ensefian a pescar,
por qué dan délares, en lugar de levantar fabricas junto a las materias primas
de los paises subdesarrollados. Pero ;para qué preguntar? El presente libro nos
habla de la situacién social de la América latina y concretamente del Brasil.
La autora ha visitado el pais e informa al mundo de la situacién social, y al
mismo tiempo de la situacién de las conciencias cristianas ante la inmensa
injusticia que se estd cometiendo a nmestro ojos. y de la que nadie habla, ecuando
cuenta cuentos chinos. Es este un libro maravilloso escrito, que se lee como una
novela y que hinea el bisturi en las conciencias., Al leerlo se llega a comprender
que los dolores de parto son necesarios para que nazca un hombre y también
para que nazca un nuevo mundo. Todos hallardn un consuelo y una excelente
informacién en este hermoso libro. La presentacién es esmerada.—LopE CILLE-
RUELO.

OELINGER, J., Die Verantwortung des Christen in der pluralistischen Gesellschaft,
191 p.

WEILER, R., Die Frage des Menschen: Wer bin ich? Vom Sinn des menschlicho «
Lebens, 183 p. )

GRILLMEIER, A., Wandernde Kirche werdende Welt, 200 p.
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HANSSLER, B., Glaube und Kultur, 99 p.
LANGNER, A., Die politische Gemeinschaft, 168 p.

Edit. J. P. Bachen, Koln 1968, 11 x 19.

Se trata de los volimenes aparecidos de los comentarios sobre la Constitucién
pastoral Gaudium et Spes, del Concilio Vaticano II. Oelinger, en su estudio, se
refiere mas al caricter general de la citada Constitucién. Y asi toda la primera
parte del volumen estd dedicada a los pormenores y vicisitudes de la misma,
desde la tradicién de la doctrina social de la Iglesia hasta la historia detallada
del esquema XIIT y las variaciones en el aula conciliar. En la segunda parte ya
se afrontan los temas especificos de la Iglesia en relacién con el mundo de hoy,
que es el de los hombres, es decir, toda la familia humana en la complejidad
y realidades en que vive. La relacién fundamental de la Iglesia con el mundo,
y que su fin religioso es conocer los signos 'de los tiempos e iluminarlos con
la luz del Evangelio, mediante una actuacién responsable de los eristianos y
especialmente los laicos en su accién de servieio al mundo. La secularizacién es
un hecho, como lo es la evolucién de un mundo industrial y las sociedades plura-
listicas, que a la vez aue erigen el muro de diferenciacién, exigen nueva orienta-
cién de la doctrina y labor apostélica de la Iglesia. Otros puntos quedan para la
cetallacion en los estudios monograficos.

El tema que corresponde desarrollar a Weiler es el del sentido de la vida
Lumana. ;Cémo piensa el hombre moderno sobre el sentido de su vida? Hay que
analizar la problemdtica polifacética de la realidad actual y ver la tensién en
que vive el hombre hoy. En efecto, el hombre esti como dividido entre tantas
ambivalencias antagénicas. tales como el esfuerzo por una autonomia y la
alienacién, poder e inseguridad, rigueza y miseria, libertad y esclavitud, solida-
ridad y lucha de clases, progreso material y crisis en el avance espiritual, la
revolucién industrial y cambios sociales, ete., sin olvidar los nuevos aspectos de
la religién. La consecuencia de ello es un profundo desequilibrio en la persona
vy en la sociedad. Pero el hombre es imagen de Dios, y ha de haber un recono-
cimiento del Creador, constituyéndose el hombre en rey de la creacién y ni
inferior ni superior a ningin otro hombre. Entonces, ;cuil es la esencia del
hombre? Es una unidad de alma y cuerpo y mara especificar la respuesta acude
a las distintas ramas cientifieas cue aclaran las cuestiones sobre estos dos inte-
grantes humanos, con precisiones sobre materia y espiritu, dignidad de la razén
y de la conciencia, libertad y sentido de la vida con sus riesgos, y por supuesto,
el fin del hombre, muerte e inmortalidad. No podia faltar la magna realidad del
ateismo moderno en sus tres clasificaciones caracteristicas con unas observaciones
sobre los mismos y la postura de didlogo de la Iglesia con ellos. Y ya finalmente
expone el sentido de la Encarnacién de Jesucristo en relacién con la vida huma-
na, tratando la cristologia y la antropologia como unidad del misterio humano.

Hanssler acomete la probleméatica cuestién de Fe-Cultura. Dentro de la
antropologia y humanismo del Conecilio, la cultura es tema-radical, ya que es el
circulo creacional del hombre consigo mismo y con el mundo, dominado por un
ciencismo. frecuentemente motivo de incredulidad. La cultura siglos atras no
consideraba la ciencia al lado de la fe, sino fundada en ella. Hay que reconocer
una autonomia, como lo reconoce la Constitueién y otros textos conciliares. Des-
pués de una breve visién histérica sobre el concepto de independencia y de ia
diagnosis de la situacién cultural actual, estatuye algunos principios para la
recta exigencia de la cultura: fe y deseo de cultura, Iglesia y cultura en
fecunda reciprocidad, libertad cultural... Finalmente, resefia algunas urgencias
de los cristianos en el ambito de la cultura, comentando los ndms. 61-62 de la
Constitueién. )

Y Langner afronta el comentario al cap. 4 de la parte II, sobre las comuni-
dades politicas. El libro es practicamente un andlisis de la democracia. Es légico
que se intente fijar primero el concepto de democracia y luego Langner recorre
todas las concepciones que esta forma politica ha adoptado a través de la histo-
ria, especialmente en la época moderna, desde la formulacién americana (Lincoln,
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Jefferson, Murray) como public philosophy; la de la Republica Federal, la del
marxismo y neomarxismo (Sartre, Schaff, Garaudy, Lombardo-Radice, Bloch,
Lukées, ete.), hasta la concepcién de K. Jaspers, en quien la democracia viene a
ser una consecuencia de que el hombre y el mundo no son algo cerrado, sino en
devenir, ya que el hombre no puede llegar a la verdad y queda siempre en el
camino hacia ella, pero con conciencia comunicativa y dialégica. La democracia
en Jaspers se ve por la total revelacién de la existencia. Aduce también los
aspectos democriticos del protestantismo y ya sefiala las aportaciones catélicas
y las ideas de los Papas y de la Constitucién: declaracién de los derechos
humanos y una actividad politica responsable dentro de una ordenacién juridica
aue salvaguarde y desarrolle estos derechos inalienables. En cuanto a la relacién
Iglesia-Estado, ningdn modo concreto se determina, y es natural. Ademss, la
Iglesia tiene derecho a predicar y hacer publica su fe. Es de notar la advertencia
aque el ‘A. hace sobre el influjo de Teilhard en la Constitucién: “Sin duda tam-
bién las ideas de Teilhard han determinado la visién de la Const. Pastoral, asi
como se inspira en sus pensamientos sobre la evolucién y sus juicios fundamen-
talmente optlmlstas

Los ntimeros a‘paJremews y aqui presenta;dos son el 1, 2, 4, 6 y 8. La coleccién
constara de 11 volimenes. En todos se afiade al traduccwn de la seccién comen-
tada y los consiguientes indices. Nuestro agrado y felicitacién por obra. Espera-
mos los comentarios restantes.—I. RAMOS.

VARIOS, Estructuras Diocesanas Postconciliares (Sipnosium de Obispos Europeos),
Edic. Marova, Madrid 1968, 21 x 14, 140 p.

El Sipnosium de los obispos europeos es un fruto del Concilio; y es al
mismo tiempo un signo de unidad y un encuentro fraternal entre los obispos en
corresponsabilidad y deseos de confrotar sus experiencias, sus preocupaciones
particulares.

Ediciones Marova nos presenta la traduccién del libro publicado con motivo
de la reunién de representantes de todas las Conferencias Episcopales Europeas
tenida del 10 al 13 de julio de 1967, en Holanda. En una versién original fueron
publicadas las diversas conferencias por el secretario de Coordinacién de las
Conferencias Episcopales de Europa. Se abordaron los problemas de las estrue-
turas diocesanas tal como han de plantearse tras el Concilio. El Cardenal Alfrink
traté el tema de Iglesias locales e Iglesia Universal. La cuestién de la Autoridad
u Obediencia en la Iglesia es abordada en esta primera reunién por Monsefior
F. Marty yv Monsefior Colombo. Se estudiaron también el Consejo Pastoral y el
Consejo Presbiteral. Temas todos ellos claves aue nos abren nuevas perspectivas
En éa Aestrfuctuxra»cién de las dibcesis y, en particular, de cada iglesia local.—

BROGLIE, Guy de, S. I., Problemas cristianos sobre la libertad religiosa, Edit. Al-
decoa, Burgos 1965, 19 x 12, 205 p.

Sin duda alguna, uno de los temas mis candentes, dificiles, discutidos y
espectaxculares del’ Concnho ha sido la “Declaracién sobre la libertad rehg'losa

Tema “nuevo” (!) para algunos, asunto insospechado hace tiempo atin para
otros muchos y, en fin, dado a ambigiiedades, falsas explicaciones e-interpreta-
ciones, este problema plantea muchos interrogantes a cualguiera que reflexione
sobre ello. En efecto, ;cémo es posible que la Iglesia haya dado este gran paso,
teniendo en cuenta una actitud multisecular poco favorable a esta tesis?, ;cémo
ha de interpretarse el texto conciliar: sienta éste una igualdad radical de
todas las religiones o declara solamente una libertad civil, una exencién de
toda coaccién externa?, jen qué datos de fe y de revelaciéon se basa la Decla-
racién Conciliar para proclamar ante el mundo este derecho inalienable de
toda persona?

Planteados estos interrogantes, este libro quiere ser, a la vez que una res-
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puesta a las deudas o “pequefios escdndalos” de cierta clase de personas, una
aclaracién para todo el que, cristianamente, se plantee estos problemas. De ahi
los temas a desarrollar por el autor: clarificacion del derecho a la libertad reli-
giosa; fundamentos radicados en la revelacién y la razén acerca de este dere-
cho y, por ultlmo, un recorrldo histérico de las diversas fluctuaciones teolégi-
cas, con las varias posturas “eclesiales” ante el problema y su explicacién den-
tro de la época.

Solamente deseamos que esta intencién de clarificacién ayude a muchos
para deponer ciertas posturas y para entender claramente el sentido del dere-
cho a la libertad religiosa.—MARTIN GARcfA.

VARioS, Religionsfreiheit. Ein Problem fiir Staat und Kirche. Max Hueber
Verlag, Miinchen 1966, 18 x 11,5, 138 p.

El problema de la libertad religiosa no es un tema nuevo en nuestro tiem-
po, a pesar de haberse replanteado la cuestién de rafz. Constitufa ya un autén-
tico problema filoséfico-teolégico, para los grandes pensadores griegos y roma-
nos de la antigliedad... Hoy est4d de nuevo sobre el tapete convirtiéndose en un
auténtico caballo de batalla de los grandes tedlogos y estadistas modernos.

El presente volumen es una positiva contribucién (basta con leer los nom-
bres de los autores que figuran en la colaboracién: Rahner, Mann y Schmaus)
para una posible solucién. El primero en aparecer en escena es K. Rahner con
su trabajo: “Anotaciones sobre el problema de la libertad religiosa”. En reali-
dad son algo méds que anotaciones ya que se mete de lleno en la metafisica de
la Verdad-Libertad, estudiando, con la sutileza que le caracteriza, las correla-
ciones entre ambas: la necesidad de una Verdad salvifica como guardiana de
la Libertad de lo fe. Distingue entre ULbertad-radical y su radio de accién. No
se confunden ambos campos por lo que, concluye, la actuacién de esa libertad
permz_mlece dentro de lo relativo, y por tanto, varfa segidn la situacién histérica
y social.

Ponen fin al volumen las reflexiones de M. Schmaus sobre un aspecto de la
libertad religiosa que él considera esencial: “La tolerancia”. Explica lo que
se ha entendido por tolerancia a través de la historia y lo que, de hecho, se
debe entender a la luz del Concilio Vaticano II. Termina con las discusiones en
torno a los problemas que plantea la tolerancia con relacién a la fe catélica.—
NATALIO ROMAN.

ARrnoLp, F. J., Palobra de salvacién como pa,La,bfra, en el twmpo Edit. Verbo
D1v1no, Erstella 1966, 19 x 12, 372 p.

Recoge el presente libro una serie de conferencias y articulos elaborados
en el largo periodo de los afios 1947 a 1961. La més variada tematica se redne
aqui bajo el signo comidn de la Pastoral, pretendiendo dar una visién por face-
tas de los mas importantes puntos sobre la predicacién v pedagogia religiosas.
Desde el estudio del seglar v su ligar en la Iglesia, donde se marca un impor-
tante hito en el camino del estudio de la espiritualidad del seglar y de las

“realidades terrenas”, hasta la prictica de una homilética inspirada ra.dlcal-
mente en la historia salvifica, se unen aqui, para formar un complejo mosaico
de temas, tan diversos entre si como diversas fueron las ocasiones en que se
les sometié a tratamiento.

Digno de tenerse en cuenta es el exacto diagnéstico histérico que hace ¢l
autor, al examinar sinceramente los signos de los tiempos preterltas Y admi-
rable es sin duda la claridad y seguridad del propuesto camino a seguir, des-
pués de haber tratado de buscar luz en los origenes. Esta es la metodologia
seguida para encontrar el exacto significado de “la palabra de salvacién como
palabra en el tiempo”—A. REMESAL,
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PaBLO VI, Jesucristo, Iglesia y fe, Edit. Sigueme, Salamanca 1968, 21 x 13,
502 p.

Retne este extenso volumen gran parte de los escritos del Papa Pablo VI
durante su Pontificado. El P. Manuel Manchado, O. P., autor de comentarios
¢ indices, asi como de la traduccidn, selecciona, dividido en los tres temas de
“Jesucristo, Iglesia y Fe”, las ensenanzas (emanadas a través de Enciclicas
y Alocuciones) del magisterio pontificio. A pesar de estar tomados estos fextos
de tan diferentes documentos (hay ademéas abundantes citas de Concilio Vati-
cano II), se ha superado, en lo posible, la sensacién de que el libro se convierta
en un mosaico artificial, creando entre las referencias a los documentos del
Papa una fluidez y continuidad légicas.

El libro desarrolla una tematica estrictamente teolégica; pero sin estatis-
mos de escuela, sin especulaciones frias y abstractas. Bs la meditacién de la
Palabra de Dies insertada en la economia salvifica, y con fuerza suficiente para
mostrar, ahora como siempre, su verdad y su realidad histérica. Esta misma
finalidad lleva el libro: “Perfeccionamiento, desarrollo y potencializacién de
viejas rafces catélicas, inertes y ocultas, pero llamadas a cobrar vigor”.—
A. REMESAL.

BaRrsorTI, D., La Fede nell’amore, Edit. Morcelliana, Brescia 1968, 22 x 14,5,
223 p.

La vida cristiana busca desligarse de lo accidental, busca mayor simplici-
dad, al mismo tiempo que aspira a fundamentarse en algo siempre valido y
siempre cierto que nos permita enfrentarnos y salir vietoriosos del confusionis-
mo actual. En esta misma linea estd “La Fede nell’amore”, libro de espiritua-
lidad, de meditaciones, de ejercicios espirituales, de lectura espiritual... Libro
gue, saliendo del molde acostumbrado en ejercicios, centra todas las 17 medita-
ciones en el tema central del amor; orienta sus paginas a suscitar en los lec-
tores la fe en el Amor y en el amor. En sintesis, pretende el autor colocarsz
y colocarnos en la ancha via del amor sobre la que Dios nos empuja, portando-
nos El mismo sobre sus brazos, puesto que el amor es el sello del cristiano.
Pero tiene en cuenta desde el principio que antes de amar es necesario creer
en el amor.—B. MATEOS.

MANARA, M., Las etapas de la faomilia, Edit. Marfil, Alcoy 1967, 12 x 18, 315 p.

Escrito con una fina sensibilidad, que hace honor a la autora, y expresién
de la observadora agudeza que se esconde en cada pégina, este librito, sin
carecer por completo de conocimientos cientificos, brinda su sencillez y clari-
dad a “quienes aspiran a ser artifices de familias moldeadas en el espiritu de
ia convivencia ecristiana. A todos —novios, esposos, padres y educadores—,
alcanza su impacto y su leccion”.

La magnifica presentacién que es habitual en la Editorial Marfil, hace ase-
quible este ejemplar a todas las familias. No duden que les rentari abundante-
mente. Aqui podran encontrar lda solucién a esos detalles, faltas de incom-
prensién e insensibilidad, que hace infeliz su matrimonio; él les ensefiard a
comprender a sus hijos; él, en fin, serd el guia de su felicidad en todas las
“etapas” que jalonan la vida familiar—B. LLAMAS.

CHARBONNEAU, P.-E., Sentido cristiano del matrimonio, Edit. Herder, Barcelona
1967, 19 x 12, 294 p.

Es de celebrar que menudeen los libros de espiritualidad matrimonial ci-
mentados en sélida doctrina cristiana, y debidos a plumas de prestigio, en
contraposicién a libritos de escasa originalidad y sobrada insulsez en el mejor
de los casos. :
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El ensayo de Charbonneau no persigue otra finalidad que la de ayudar a
los esposos a salvaguardar el amor, a conseguir su felicidad; y creemos por
nuestra parte que si ellog proceden con rectitud lo conseguiran pues el autor
se muestra gran conocedor del corazém humano. Para lograr esta felicidad na
de existir una cuddruple armonia: armonia espiritual, psicolégica, sexual y
familiar. Tal es el criterio seguido por el autor, que sitda a la pareja conyu-
gal, primero ante Dios, luego ante si misma y finalmente ante sus hijos,

Xl libro puede ser util para todos los matrimonios que luchan y se esfuer-
zan por conseguir y acrecentar el amor y para todos aquellos que tienen lIa
funcién de dar una visién exacta de la cuestién, como son los directores de
almas.—A. FERNANDEZ.

REy, J., El Hogar Feliz en el Hogar, 52 ed., Edit. Sal Terrae, Santander 1968,
17 X 12, 567 p.

Este es el segundo tomo del “Hogar Feliz” en una edicién recientisima
esperada por muchos desde hace tiempo. El conocido autor, Juan Rey, justifica
su retraso perfectamente tenido en cuenta que parecian ser inminentes las
ultimas disposiciones de la Iglesia respecto a la familia y a la natalidad, temas
fundamentales del libro.

La enciclica de Pablo VI Humanae Vitage ha dado ocasién a la publicacién,
insertando un comentario sobre la misma a modo de prélogo. Todos los demas
capitulos del libro resultan de gran interés para cualquier hogar cristiano que
desee ser feliz en atencién a las orientaciones o disposiciones de la Iglesia sobre
la moral y educacién en este sacramento. Casi minuciosamente se tienen en
cuenta todos los aspectos de la vida matrimonial en su visién moral, sicolégica,
sociolégica, ete. Tampoco olvida la parte teolégica que lo fundamente todo. Por
lo demés, el libro discurre con una gran sencillez y método que hace asequible
a todos la doctrina méds pura sobre el matrimonio—E. S. A.

CrTA-MALARD, 8., Les femmes dams l’Eglzse, Edit, Maison Mame, Tours 1968,
14 % 22, 295 p.

Si es cierto eso de que a nivel humano “las mujeres también son hombres”
no puede faltar, hoy sobre todo, dentro de la Iglesia una toma de conciencia
por parte de la mujer misma (ya es hora de que no sean sélo los hombres los
que escriben sobre la mujer y de que las que escriban dejen de estar tan influi-
das por ellos como Simone de Beauvoir...), sobre cual ha sido su funcién y
la que debe ser. Este es ciertamente uno de los intentos. Las condiciones socio-
légicas han cambiado, y casi es 1mpensable que hablendo colaborado la Iglesia
misma a la emancipacién de la mujer, la deje luego sin auténtico sitio dentro
de (“dans”) su seno. ;No es un poco cierto eso de que “la Iglesia nos utiliza
pero no nos asocia”?

La mujer que aqui habla’ tiene autoridad; catdlica inquieta, invitada en
varias sesiones del Concilio, se halla del todo 1nserta en la problemética actual;
a la labor —gran labor— de reflexién y estudio personal y directo, ha unldo
ia otra de consultar a personalidades de las diversas situaciones del mundo
logrando un libro denso de letra y de cuestiones palpitantes, cuyo plantea-
miento abrird nuevas luces en el futuro. Un libro, en fin, que es toda una
enciclopedia de la mujer en la Iglesia, de hoy de ayer y de mafiana. Porque el
Concilio —eémo no— ha abierto también a ellas muchas fronteras y esperanzas.
M. ACEVEDO.

VARIOS, La palabra de Dios. Teologia y Celebracién, Edit. Studium, Madrid
1967, 18 x 11, 166 p.

Ya la Constitucién Conciliar sobre la Sagrada Liturgia deseaba el fomento
de lo que se ha dado en lamar “Celebraciones de la Palabra”, Indudablemente,
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en este campo de la -Liturgia, lo mismo que otros muchos, se ha avanzando
bastante terreno desde entonces. Pero quizd haya sido aqui, en lo que se co-
menzé a llamar "raraliturgia”, donde con més claridad la practica ha prece-
dido a la sistematizacién teorica y Pastoral.

Esto es precisamente lo que busca esta corta colaboracion de liturgistas
italianos: una sistematizacion de la teologia y la celebracion de la Palabra de
Dios. Sin discriminacién de ambientes, la Celebracién de la Palabra es presen-
tada como fructifera para todos los estratos de formacién religiosa, respetando
asi el signo de la universalidad de la Liturgia, camino de encuentro, a traveés
de la Pastorad, con la masa que vive los misterios diarios de la celebracion.

Junto a trabajos eminentemente tedricos e historicos, se tratan aqui los
problemas practicos de la Celebracién de la Palabra, en ambientes, por ejem-
plo, tan privilegiados coma los Seminarios.—A REMESAL.

RAHNER, K., Priére de Notre Temps, Edit. de L’epi, Paris 1966, 18 x 13, 150 p.

Este nuevo librito del P. Rahner esta constituido por ocho capitulos o estu-
dios sobre la oraciéon en sus diversos aspectos, que han sido recogidos de los
sermones que el célebre tedlogo aleman pronuncio en la iglesia de San Miguel
de Munich durante la cuaresma de 1946.

Entusiasma la lectura de estos capitulos cargados de uncién y de una
espiritualidad que penetra de lleno en el corazén del hombre moderno. En la
angustia, en el dolor, en la alegria o en el fracaso, en cualquier situacién vitad,
el nombre siempre necesita orar porque sélo en Dios encuentra su libertad.
Debe orar asiduamente como un nifio que necesita la luz y el apoyo de lo divi-
1no; debe saber hacer de su vida una oracién cotidiana.

Los pensamientos del P. Rahner son también en este libro profundos y,
por lo mismo, enriquecedores.—E. SARDA.

AUBRY, A., Le temps de la liturgie est-il passé?, Edit. Cerf, Paris 1968, 11,5
X 18, 192 p.

Este pequefio volumen plantea los problemas que actualmente se oponen a
la, renovacién litargica. La Liturgia viene jpresentada por el autor como el
lugar de comunién de los hombres de nuestro tiempo. Para ello se impone una
verdadera renovacién y no un mero cambio o simple adaptacién de aguello que
en algin tiempo tuvo su repercusién, Si la Liturgia se para tan sélo en una
consideracién de cgricter puramente histérico no seria mas que cosa de espe-
cialistas y més bien para museo. Pero, no obstante el titulo sugestivo de ia
obra, el autor afirma que la Liturgia tiene hoy un puesto eminente y no sola-
mente esta en su época sino que se le presenta un gran porvenir.—C. MARTIN.

SANCHEZ DE VILLAR, L., Liturgie de difuntos hoy, Edit. Marova, Madrid 1967,
15 x 21, 142 p.

El autor se presenta como conocedor detallade de la situacién actual de la
liturgia de difuntos en Espafia. Base de su estudio ha sido una encuesta reali-
zada entre varios parrocos de diversas dibcesis de Espafia. Se llega a la con-
clusién de la necesidad apremiante de una adaptacién de la liturgia funeral
tanto en el fondo —un sentida mis pascual de la misma—, como en la forma
—simplificacién de ritos, desaparicién del tdmulo, presencia conporal del difun-
to en la misa funeral, sustitucién del color negro... Es interesante el estudiv
detallado de cada uno de los ritos componentes de la liturgia funeral en su
perspectiva histérica y doetrinal y sobre todo el bosquejo magnifico de la belleza
encerrada en el ritual de difuntos de la liturgia mozirabe que el autor ofrece
como pauta a seguir en esa adaptacién gue se impone de la liturgia de difuntos.
—ALFONSO GARCiA.
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STEINMANN, J., Une foi chrétienne pour aujourd hui, Edit. Grasset, Paris 1967,
13 x 20, 250 p.

El Cristianismo ha sido siempre punto de discusién para aquellos que no
tienen fe en Dios. El abate Jean Steinmann nos presenta en este libro una doe-
trina cristiana para nuestros dias, alejandose de cualquier escuela determinada
que ocasiona choques con las teorias opuestas, fijdndose mas en una vivencia
personal de un Dios que se nos ha dado a través de toda la historia de salva-
cidn, pero sobre todo desde la venida de Cristo.

Como nos dice el Y. Congar en el prélogo, no es el autor un teorizante mas
sino que predica —cobrando m4ds fuerza por su testimonio— su doctrina sobre
la fe, sobre la creacién y sobre todos los puntos esenciales del Cristianismo,
que son tratados con acierto y eficacia para el hombre actual, ansioso de Dios.
Nos va a presentar un Dios amoroso y personal, un didlogo sincero con el Dios
creador y redentor, fe en un Dios que se manifiesta en nuestros préjimos y, en
fin, una moral abierta, de generosidad, de amor y no de puro limite de falta.

Quiere pues el autor presentar un Cristianismo que diga algo al hombre
de hoy, como nos marca el Concilio, para de esa manera acrecentar la fe de
los hombres.—J. M. TOBES.

AUER, Cristiano de cara al mundo, Edit. Verbo Divino, Estella (Navarra) 1964,
19 x 12, 432 p. '

Es evidente el cambio, casi dirfamos radical pero evolutivo, que el mundo
ha dado en la mayoria de los aspectos de la existencia. Ante las nuevas situa-
ciones se requieren nuevos planteamientos,” nuevas posturas.

La presente obra se ocupa de la verdadera piedad del seglar ante las ver-
dades de su fe —Creacién, Encarnacién, Resurreccién...— y primariamente de
la espiritualidad seglar de cara al mundo. De ahi que, tras la evolucién histé-
rica que ha llevado a la situacién actual, trate el autor los principales aspec-
tos de la 1e en su significacién respecto a la comunidad humana y el mundo
de las cosas. De acuerdo con ello, se ven, en una ultima parte, las consecuencias
que de estas consideraciones se siguen para la piedad —espiritualidad viril,
diriamos— del cristianog en tres campos concretos: la ocupacién téeniea, la
comunidad conyugal y la administracién del poder politico. Lejos de eximirse
de las responsabilidades de este mundo, el cristiano ha de saber contribuir a
la edificacién de una ciudad terrena que sea antesala de la ciudad futura del
Cielo.—MARTIN GARCiA.

%

TORRES, A., Nacionalcatolicismo, Las mimbres del creyente, Edit. Sal Terrae,
Santander 1968, 21 x 16, 538 p.

Este libro no es —a pesar de la aparente indicacién de su titulo— ningun
estudio sociolégico de nuestra realidad religiosa nacional.

Es esta una obra hecha de actualidad: el presente es su fuerte y su ten-
sién el iluminarlo. Bl autor, sicélogo internista del hombre, de la circunstancia
histérica y las tensiones humanas, viajero asiduo por las naciones de mayor
inquietud religiosa, cultural y wpolitica, nos presenta en espafiol los plantea-
mientos, las reacciones y las consecuencias mejores a que estamos llamados. De
ahi su titulo de “Nacionalsocialismo”. Se trata de una revisién, un examen de
tas ideas, de los principios, de los criterios y posturas que influyen y forjan la
vida del hombre de hoy: examen con el que intenta despertar nuestra concien-
cia a la visién de los deberes a que estamos llamados; es una revisién de todo
eso que la vida diaria problematiza, para llamarnos a la reflexién —tan olvi-
dada— de cémo debe ser y cual nuestra postura humana y religiosa como caté-
licos. Escrito a base de charlas breves, muy ameno para mejor conseguir. el fin
que se propone. Si bien no trata los problemas con la extensién que a veces
serfa de desear, es profundo y pone el dedo en la llaga. Creo que cumple a la
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perfeceion el fin que se propone que es hacer problematica la vida de tantos
que no piensan en absoluto sobre su puesto en el mundo, Es una obra en la
que el interés del tema gana por el interés que despierta el estilo dgil de su
autor: es un libro para todos.

Con toda seguridad el lector encontrard en él una valiosa ayuda para su
mejor formaeién ecristiana.—F. MARTINEZ.

BROCKMOLLER, C., Civilisation industrielle et Religion, Edit. Desclée, Paris
1968, 21 X 14, 247 p.

Cultura industrial y Religién, Edit. Estela, Barcelona 1967, 20 x 14, 294 p.

La rehg'lon . ia la 1glesia‘? Hoy, formular esta pregunta resulta sin duda
anacrénico para la'mayoria. Todavia hoy uno topa con no pocas personas que
se extrafian y no alcanzan a comprender como la Iglesia se inmiscuye en pro-
blemas politicos, sociales, culturales, ete.

“Estas reflexiones —dice el autor en su introduccién— estan inspiradas en
las experiencias del trato pastoral que durante muchos afios mantuve con los
hombres de una regién tipicamente .industrial y, de manera preponderante, del
trato con aquellos que apenas todavia se relacionan con la vida préactica de la
Iglesia...

No se trata, pues, .proplamente de soluciones, sino de reflexiones, basadas
“en que las formas religiosas de vida estdn condmmnadas asimismo por el
tiempo y el mundo circundante. Ya que las formas de vida se han transformado
en otras diferentes en estas nuevas circunstancias vitales de la sociedad indus-
trial, la infiltracién religiosa debe acomodarse a la nueva situacién... No inten-
tamos, por tanto, aqui una simple acomodacién prictica, que se preocupa del
mantenimiento del cristianismo, sino més bien una acomodacién que pretende
proporcionar a las nuevas formas de vida en evolucién su propia figura, me-
diante el sello religioso correspondiente. El Papa Juan XXIII propuso esie
objetivo como misién a cumplir al segundo concilio Vaticano”.

Nada diremos de la magnifica labor de las dos editoriales. El lector conoce
suficientemente la presentacion de sus libros, digna siempre de encomio.—
B. LrAMAS.

BrunGs, R. A., Edificando la ciudad, Edit. “Sal Terrae”, Santander 1968, 21,5
X 15,5, 214 p.

El tema suscita mucho interés ya que estd muy al dia sobre todo a raiz del
Concilio Vaticano II. Se han pasado aquellos tiempos en que todo se nos daba
hecho de arriba y es preciso captar los “signos de los tiempos” para edificar
conforme a ellos el mundo y los hombres: ponerse a tono con la realidad que
nos vuelve y presentar el Evangelio siempre antiguo y siempre nuevo, pero
con categorias que estén al alcance de aquellos a quienes se les propone, “Si
queremos tener éxito en la realizacién de los deseos del Concilio —nos dice el
autor—, tenemos que volver a examinar el sentido béasico de la vida cristiana.
Este es el propésito de la siguiente obra: tratar de asentar, por lo menos par-
cialmente el fundamento de la entrega, o de la responsabilidad del "cristiano
en el mundo o en el progreso del hombre”. Buen objetivo, por cierto; por otra
parte muy ambicioso. A nuestro modo de entender, en el desarrollo de la pro-
blematlca, que indicaremos a continuacién, se pierde en un optimismo dema-
siado aéreo. Y es que ese modo que tlene de enfocar los grandes misterios de
la vida cristiana: Dios, mundo, creacién, pecado... aboca a un angelismo que
dice muy poco a los hombres de nuestro tiempo, dados los graves problemas que
tiene planteados.

Toca también el tema de la Iglesia no sélo desde el punto de vista instita-
cional sino, y sobre todo, desde el lado carismético. Para apartarnos del senti-
miento egmsta de pensar que la Iglesia es una especie de “sociedad de segu-



630 LiBRoS 53

ros”, hace una revisiéon de los sacramentos como un entronque de todo cristiano
y toda su vida en la vida real de la Iglesia. Se deja de ser un mero espectador
para convertirse en actor... y con una grave responsabilidad sobre la buena
marcha del Pueblo de Dios.—NATALIO ROMAN.

KASSING, A., Erlosung unter Menschen, Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz
1968, 19 x 12, 94 p.

Con la aparicién de la Humanidad de Dios en la Historia, quedaron supe-
rados tanto el Templo como la Ley. El “Dios de Israel” dejard de ser el Dios
de “su Pueblo” y se constituird en el Salvador de todos los hombres. El naci-
miento de Jestis de Nazaret no es solamente la afirmacién y complemento de los
anteriores hechos salvificos realizados en su pueblo sino que es, mas aun, la
auténtica obra salvifica del Padre: Cristo se nos ha dado para todos y para
todos sera posible la salvacién a través de la predicacién de su Evangelio.

Estas son las ideas fundamentales que desarrolla Kassing en los primeros
capitulos y que son la clave de todas las ulteriores reflexiones biblicas sobre ios
acontecimientos méis destacados de la vida de Jesus, junto con las exigencias
que implican en nuestra vida diaria.

TEILHARD DE CHARDIN, P., Ciencia y Cristo. Vers. cast. Edit. Taurus, Madrid 1968,
13,2 x 21,2, 255 p.

TEILHARD DE CHARDIN, Cartas de Hastings y de Paris. Vers. cast. Edit. Taurus,
13,2 x 21,2, 350 p.

FaricY, R. L., Teilhard de Chardin’'s Theology of the christian in the World,
Sheed and Ward, New York 1967, 14,3 x 21,5, 235 p.

RipEAU, E., Teilhard oui ou non? Fayard, Paris 1967, 14,4 X 19,5, 144 p.
RiDEAU, E., Teilhard de Chardin -ja oder nein? Munich 1968, 12,6 x 19, 290 p.

Prosigue Edit. Taurus su tarea de ofrecer al publico hispanoparlante 'as
obras de Teilhard de Chardin. Sabido es que se trata de uno de los grandes
éxitos editoriales de nuestra historia. El impacto de su pensamiento en nuestros
medios culturales ha sido enorme y ha estimulado un movimiento teilhardiano en
todos los frentes. En general, no cabe duda de su benéfico influjo. En efecto,
pocas veces han confluido en tal grado un fervoroso cristianismo y un hondo
espiritu cientifico.

La primera de estas obras agrupa, bajo el lema Ciencia y Cristo, unos veinte
ensayos, de muy desigual extensién y calidad. En realidad, bajo ese titulo
podria agruparse toda la produccién teilhardiana. Incluso la seleccién de los
ensayos podria discutirse. Pero en este caso el titulo es lo de menos. Los escritos
aqui reunidos no afiaden nada esencialmente al pensamiento conocido de Teidhard,
aunque permiten matizarlo mejor en diversos puntos. Destacan los dedicados al
cristianismo y sus relaciones con la ciencia moderna, asi como los que establecen
las condiciones de su eficaz influencia y difusién.

Las Cartais de Hastings y Paris recogen su epistolario en un periodo de
méximo interés y trascendencia en la génesis de su pensamiento, En Hastings
continué Teilhard sus estudios teoldgicos y en Paris inicié los de ciencias natura-
les. En su epistolario, junto a las referencias familiares, alude constantemente a
los temas cientificos que le apasionaban. También, aunque menos frecuente-
mente, a los temas teoldgicos, siempre sin afectacién y en todo caso dominado
por un profundo sentimiento religioso. .

Un jesuita norteamericano, R. L. Faricy, nos presenta un intento de sintesis
integrativa del pensamiento teilhardiano en torno a un tema central: accion
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humana y revelacién cristiana. Resulta asi una teologia del esfuerzo humano en
fa perspectiva de un mundo en evoluciéon. El autor confiesa su intencién de
abstenerse de toda critica o defensa: tUnicamente pretende una exposicién. Lo
que no deja de ser una postura comoda. Ademds, el libro depende mucho de otro
publicado recientemente por un jesuita americano sobre una temitica similar.
Sin embargo, la obra resulta muy util con vistas a una divulgacién., Pero su
penetracién teoldgica es escasa.

También el opisculo de E. Rideau descansa sobre otro precedente: su gran
sintesis del pensamiento teilhardiano. Aqui Rideau intenta solamente una pre-
sentacioén critica. ;Una més? Desde luego, pero tiene el mérito de ser bastante
original y, sobre todo, el de apoyarse sobre su gran obra precedente—J. RUBIO.

Teologio y Sociologia del Desarrollo. Comentario a la Popularum Progressio.
Por varios autores, bajo la direcciéon de Matias Garcia, S. J., Biblioteca
de Fomento Social, Coleccién Ideas Sociales y Politicas, Edit. Razén y Fe,
22 x 14, LVI, 360 p.

Nos encontramos ante un -comentario importante a la Enciclica Populorum
Progressio, enmarcado en dos coordenadas fundamentales: la teologia y la
sociologia. La obra es una vision clara de la postura de la Iglesia frente a los
problemas de la sociedad actual: desarrollo y subdesarrollo, colonialismo, demo-
grafia, desarme, tensiones generacionales... Hace ver que la Enciclica es una
llamada para salir de la indiferencia hacia la accién y la penitencia, es decir,
hacia la conversién como exigencia del Evangelio, traducida en ayuda a los
hombres para que capten todas las-dimensiones de los problemas de hoy. Esto
se logrars con la coordinacién de los poderes piblicos y con la promocién de un
Humanismo abierto a Dios y a los demés que lleve a una solidaridad de toda
la Humanidad para le desarrollo total de la misma y de los individuos. La obra
misma es una insistencia en la necesidad de la accion, y ayuda a la comprension
de la Enciclica abriendo horizontes y perspectivas para una postura préctica
que haga eficientes las orientaciones de aquélla. Es una obra realmente intere-
sante que resulta ser, en definitiva, un anilisis profundo del porqué de esta
postura y de este nuevo estilo de la Iglesia en su didlogo con el mundo que llama
a la colaboracién comin a todos los hombres de buena voluntad.—E. FERNANDEZ.

TORRES, A., A. S. J., Enséfienos la verdad (Sobre los misterios de la vida y el
amor. Para chicas), Edit. Sal Terrae, Santander 1968, 17 x 12, 100 p.

Satisfactoriamente, este librito de reciente aparicién, parece estar respon-
diendo a las ansias de ese mundillo del gque precisamente se ha dicho que “vive
gin finalidad; mas con una ardiente ansia de direccién y de fin”.

Esta es la quinta edicién de una obra dedicada exclusivamente a esclarecer
los problemas de la juventud femenina, objeto que consigue el autor con una
sencillez y delicadeza admirables. M4s aun: el realismo y fluidez de sus descrip-
ciones hacen al libro més atractivo y al alecance de cualquier inteligencia.—
F. SANCHEZ.

THIBAULT, O., El amor, ese desconocido, Edit. Marfil, Alcoy 1968, 19 x 12, 119 p.

Con la experiencia de una madre y la delicadeza de quien escribe para sus
propios hijos, nos ofrece su autora este fruto, esta conversacién, corta en pagi-
nas, si se quiere, pero muy afin a las exigencias modernas: amor en la calle,
en el cine, sexualidad... control de nacimientos, ete. Ello no quita para que pase
por alto otros temas afines. Como nos lo advierte, no intenta ser enciclopedia.
No obstante, el libro es elaro y sincero; y a veces quizd demasiado audaz en
afirmaciones que, si no oficialmente en uso, se barajan, por su peso, popularidad ,
v madurez, en el ambiente.—F., SANCHEZ.
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LECLE;‘](:JQ, J., Lo mujer hoy y modiona, Edit. Sigueme, Salamanca 1968, 18 x 12
134 p.

]

Jacques Leclercq, que ha tenido ocasién de observar muy de cerca a la juven-
tud que asistia a sus clases de Universidad, nos ofrece en la presente obra un
compendio de sus reacciones, comparacién con el pasado y deduccién para .un
futuro, de esa evoluciéon gue constituye a la mujer en mayor de edad, o mejor
para evitar equivocos, en uno de los fenémenos dominantes del mundo actual
¥ a escala social, El despertar de la mujer es un hecho.

Observamos claramente la revolucidn femenina o lo que se identifica “su
evoluciéon mas rapida y radical”.

Después de variados ensayos, de ver sus ventajas e inconvenientes, el autor
se da de cara con la siguiente posible conclusién: Si la sensibilidad de la mujer
apetece sobremanera los valores morales, ;no llegari, de seguir imponiéndose, a
conseguir su influjo una sociedad méas preocupada de los valores morales que del
afan por el prestigio y la guerra?

“Quizé la dureza del mundo se deba a estar exclusivamente gobernado por
hombres”.

En cuanto preludia un futuro diferente y nuevo, la obra despierta especial
interés.—F. SANCHEZ.

MARDUEL, H., Perspectivas Espirituales, Edit. Sal Terrae, Santander 1968,
21 x 16, 175 p. .

Perspectives Spirituelles (original francés) fue escrito en los tiempos in-
mediatamente posteriores a la guerra y, por lo mismo, cronolégicamente podemos
decir que ya no es moderno. Por otra parte, el mero hecho de no contar con la
experiencia y la doctrina del Vaticano II, le puede restar importancia y quizis
no responda a la nueva mentalidad que ha evolucionado conforme a los aconte-
cimientos. Capté, sin embargo, este libro bastante bien la nueva espiritualidad
gque ya comenzaba a existir en el ambiente, y sugiere las respuestas precisa
que el cristiano de hoy necesita para solucionar sus problemas vitales. :

No se preocupa el autor demasiado por el aspecto tedrico de la religidn,
cuya tarea deja para los tratados doctrinales; le interesa mdés bien atraer la
atencién del lector sobre los problemas mis ttiles y més préacticos de la vida
espiritual, los cuales estdn, por otra parte, profundamente vinculados al dogma.
Se observa una ténica general en el tratado, que se concreta en un interés
especial por apartar o combatir todas las disposiciones: que-obstaculizan la aco-
gida de Cristo, al mismo tiempo que sugiere positivamente todas esas otras
disposiciones que permiten recibirle—E. SARDA,

PAONE, A., S. J., El Pan de cade dia, Edit. Sal Terrae, Santander 1967, 16 X 11,
445 p.

Al parecer, atn continia ofreciendo interés la division cldsica de la vida
espiritual en las tres etapas: via purgativa, via iluminativa y via unitiva. A ella
se atiene este libro que presentamos, el cual, por lo demds, ha obenido un gran
éxito en los Estados Unidos donde han sido editados mis de un millén de ejem-
plares. En realidad, quizds no conviene darle tanta importancia a los diversos
tipos de estructuracién que ofrezcan estos tratados de vida espiritual, sino al
desarrollo interno de la doctrina y a la profundidad del pensamiento. En con-
creto el P. Paone nos presenta una serie de meditaciones o didlogos intimos entre
Cristo y el alma que va identificandose cada vez mas con EL Son estas medita-
ciones asequibles a todos porque plantea y soluciona los problemas méas comunes
de cualquier cristiano que aspira sinceramente a la unién con Dios.

Deseamos ardientemente que este libro continde ensefiando y dando sentido
3 la vida de tantos hombres que se encuentran desorientados y desesperados
respecto al verdadero camino.—E. SARDA.
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HorrMAN, D. M., Iniciacién a la vide espirituel, Edit. Sal Terrae, Santander
1968, 21 x 16, 362 p.

Son frecuentes las quejas de muchos seglares piadosos respecto a los libros
de espiritualidad que se escriben para ellos o se les recomienda. En primer lugar,
Ja espiritualidad que en ellos se desarrolla no se adapta a sus exigencias y no
responde a sus necesidades auténticas. En muchas ocasiones se pretende que les
sirva una espiritualidad monacal o se presupone una altura de vida espiritual
que no corresponde a la realidad.

El autor de Iniciacion o la vide espiritual pretende subsanar todas estas
equivocaciones y se propone escribir un libro para seglares que estdn comenzando
en la vida espiritual.

Estilo tan sencillo como lo es todo el contenido doctrinal, que responde, por
otra parte, admirablemente a las verdaderas necesidades de todo cristiano que
comienza por ser noble y sincero consigo mismo.—E. SARDA,

HopriTAL, A., Les Héritiers du Royoume, Coleccién “Lumiére des Hommes”, Les
Editions Ouvriéres, Paris 1967, 18 x 13,5, 264 p.

El presente libro es algo asi como una apologia de los pobres, a los que el
autor denomina “los herederos del reino”. A lo largo de sus pédginas se van
abriendo los horizontes de la historia de la humanidad, pone de relieve los
ejemplos de caridad y las organizaciones de gente humilde que, dentro de su
modesta condicién, siguen haciendo presente en la Iglesia la presencia de Cristo
mediante su amor al espiritu de pobreza. En conjunto su lectura se hace amena:
sus paginas estdn salpicadas de anéedotas y de observaciones curiosas.—
C. MATEOS.

BeNGSCH, A., Der Glaube an die Auferstehung, Morus Verlag, Berlin 1962,
19 % 13, 171 p.

El Cardenal de Berlin muestra aaui sus cualidades de pastor de almas. Con
un lenguaje moderno, henchido por la caridad y bafiado por el optimismo, el
autor presenta el misterio central del cristianismo: la resurreccién de Cristo.
En tres partes absuelve la materia: la preparacién, la fiesta y el fruto de la
festividad. En la primera parte son expuestas las pricticas de ascética cristiana
en un lenguaje que habla al corazén. En la segunda el mensaje de la resurreccién
es explotado en todas sus facetas. Por dltimo se expone la nueva vida del eris-
tiano, resucitado en el bautismo. El libro es altamente instrucivo. Se siente la
voz inquieta, optimista y alienadora del pastor de almas. La presentacién del
libro es atrayente y elegante.—C. MIELGO.

HiINNEBUSCH, P., O. P., Los signos de los tiempos y la vida religiose, Edit. Sal
Terrae, Santander 1968, 21,5 x 15,5, 310 p.

Nos ha gustado el enfoque general de la probleméitica religiosa actual bajo
el punto de vista eclesial de la consagracién religiosa, muy acorde por otra
parte con las directrices del Vaticano II en la “Constitucién sobre la Iglesia”. El
testimonio mas actual que el religioso debe dar en medio del mundo es el de
la presencia de lo “sacro”

Pero el autor no solo se queda en el plano tedrico, sino que aquilata muy
bien en el terreno practico. A via de ejemplo citaremos, para terminar, unas
lineas sobre el espiritu que debe reinar en la renovacién de las Constituciones de
ias Ordenes religiosas: “Los principios teolégicos y evangélicos de la vida
religiosa tienen que presentarse en las Constituciones no como principios abstrac-
tos, sino concretos en la vida del Instituto, Es decir, hay que presentarlos de
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modo que el religioso pueda descubrir claramente que su camino es, en efecto,
evangélico de verdad, una continuacién de la vida de Cristo en su Iglesia. Los
principios tienen que presentarse de tal modo que cuando se les pone en practica
tal como se presentan, logre el religioso una unién real con las fuentes auténticas
de la vida cristiana y religiosa: Cristo y su Iglesia, el Evangelio vivo y el
carisma especial del fundador” (p. 62).—NATALIO ROMAN.

BeHA, H. M., Comunidad de vida, Edit. Sal Terrae, Santander 1968, 22 X 16,
190 p.

En la Iglesia existe una forma particular de comunidad, son las congrega-
ciones religiosas que deben mostrar a los hombres que éstos pueden vivir en
comunidad, encontrarse a si mismos y a su ser a través de la comunién inter-
personal.

La autora, de acuerdo con la llamada del Concilio a los religiosos, habla
del testimonio que deben dar como comunidad, no sélo por tener una regla o ideal
comun, sino -también por un trato fraterno, adelatdndose en un amor mutuo,
una entrega total, para que no sea “una comuna” donde reinen los intereses
individuales. Aquella unidad de la comunidad religiosa es un simbolo de lo que
debe ser la unidad del Cuerpo Mistico de los fieles eristianos.

A lo largo de este actual libro, desarrolla la ayuda que presta la auténtica
comunidad a cumplir el compromiso que cada individuo hizo con ella y con Dios
por los consejos evangélicos.—A. CALLEJA.

VARI10S, Probleme der Autoritit (Herausgegeben von John M. Todd); Patmos-
Verlag, Diisseldorf 1967, 300 p.

E1 libro recoge las ponencias de un “Symposium” sobre los problemas de la
autoridad. En la discusién participan versonalidades de diversas tendencias
y orientaciones intelectuales: francesas, alemanas, inglesas, belgas y rusas.

Los trabajos y las reflexiones vienen agrupadas en tres partes dentro de
una linea general que se podria denominar: relaciones entre autoridad y obe-
diencia analizadas en distinto nivel: teolégico, moral, histérico.

La primera parte viene dedicada a la estructura y fundamentacién teoléd-
gica de la autoridad en la Iglesia a través de un estudio sobre la autoridad en
la Eseritura, en la Tradicién y en los Concilios. Se ha visto con razdén la nece-
sidad de una visién teolégica de la autoridad como punto de partida para la
comprensién de esta realidad oue no es solamente algo juridico. Como final de
esta parte se analizan las coincidenciag de la imagen de la autoridad en la
ortodoxia y en el catolicismo que ha sido punto de roces frecuentes en la misma
historia de la Iglesia.

La parte siguiente reflexiona sobre los motivos internos de la autoridad
en el desarrollo de la historia, en Europa y en la Iglesia: Edad Media, Rena-
cimiento. También esto ayuda a comprender y valorar la autoridad en su justo
alecance. Los problemas morales aue pueden crear la autoridad en la congiencia
y de la conciencia vienen abordados también en su amwlitud real en la tercera
parte del volumen, claramente diferenciada del resto, El dltimo grupo de cola-
boradores se detiene en el anilisis de los problemas que crea hoy la autoridad
en los laicos, en la estructura méis abierta de la Iglesia. También el ejercicio
de la autoridad viene puesto en su verdadera luz.

Las ideas y los problemas desarrollados primero en el “Symposium” y
vertidas después en este libro han de ayudar a tranquilizar los espiritus en
esta hora de la Iglesia que se caracteriza, no por la negacién de la autoridad
(esto serfa poco grave, al fin) sino por la desobediencia organizada en protesta
y rebeldia. Con ello es posible comprender que la autoridad y la obediencia tie-
nen un sentido y el que se entrega a ellas encuentra la mas perfecta realizacién
de su existencia humana y cristiana.—JESGS FERNANDEZ,
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PFLEGER, K., Elevacidén cristiane, Edit. Juventud, Barcelona 1967, 200 p.

Elevacién cristiana llama el autor de estas paginas a la postura del hom-
bre de fe, del cristiano, en medio de un mundo nuevo, con una actitud o espiri-
tualidad de encarnacién, de ascensién: no tanto elevarse hacia Cristo sino ele-
varlo todo en Cristo. En la actualidad es necesario que la fe, recogiendo todo
lo que la ciencia y la técnica brindan, cobre una intensidad nueva: la elevacién
cristiana de lag realidades terrenas.

Todo esto se llevard a cabo en primer. lugar por la santidad que sigue sien-
de la tarea esencial del cristiano hoy, demostrando que es posible todavia la
encarnacién de la fe, aunque ello resulte incomprensible. También Dios tiene
su lugar en el mundo del espiritu frente al futuro de las realidades temporales.
Sélo asi podrs haber verdadera paz en las profundidades religiosas del hombre
y de la humanidad.

Estos son los caminos recorridos por Pfleger en una acertada visién de las
necesidades espirituales del mundo contemporaneo y la correspondiente actitud
cristiana ante ellas.—JESUS FERNANDEZ.

Evoy, J. J.-van F. CHRISTOPH, Madurez en lo vida religiosa, Edit. Razén y
Fe, Madrid 1967, 20 x 14, 360 p.

Con su estilo peculiar de didlogo Evoy John y van Christoph nos presentan
los problemas de las religiosas vistos desde el 4ngulo de la madurez; por esto
se puede considerar esta obra como complemento de otra de los mismos auto-
res titulada Desarrollo de la personalidad en la vida religiosa. Lleva la garan-
tia de haber sido compuesta, como ouien dice. cara al publico, bajo el control
de personas con vivencias de los problemas discutidos. La importancia de este
libro es obvia si se piensa que los problemas de convivencias comunitarias son
candentes y decisivos para muchas vocaciones en las circunstancias actuales.
Siempre relacionados con el problema fundamental de la madurez de la per-
sona religiosa, se enfocan los agudos y discutidos problemas sobre el mando y la
obediencia, asi como los no menos interesantes acerca de la afectividad en las
religiosas. Légicamente se sigue que recomendemos este libro con calor a las
comunidades sobre todo de reliziosas. En la coleccién “Psicologia. Medicina.
Pastoral” hace el nimero 64.—F. CASADO. .

Nr1coLAU, M.-DEgzA. P.- MoLINARI. P.. Sacerdotes y Religiosos seain el Vati-
cano II. Textos y Comentarios, biblioteca “Razén y Fe” de Teologia, 14,
Editorial Razén y Fe, S. A., 22 x 14, XVI-406 p.

Son innumerables los escritos aue han avarecido en los tdltimos tiempos
sobre el sacerdocio y la vida religiosa. Son dos temas que apasionan a unos
y a otros, a los de dentro y a los de fuera. Sobre todo a raiz de los decretos
conciliares. de los cque tantos han tomado pretexto para imponer sus propios
criterios. Son muchos los comentarios aparecidos hasta el presente y resulta
dificil encontrar a través de ellos de una manera clara el verdadero y autén-
tico pensamiento conciliar. Quizd esto sea inevitable, Pero lo cierto es gue
tanto sobre el sacerdocio como sobre la vida reliciosa se han vertido a la im-
prenta hipdtesis peregrinas que no tienen fundamemto aleuno légico en los
decretos conciliares, antes al contrario estdn en abierta oposicién con ellos.

No queremos con esto decir oue estos escollos estdn plenamente superados
er la presente obra. Pero si sefialar que los comentarios ofrecen una seriedad
y serenidad obietiva que garantizan la auténticidad del pensamiento conciliar.
Quizd haya influido en ello el que los autores hayan estado estrechamente liga-
dos a la marcha de los decretos conciliares y muy concretamente de los que
ahora comentan. En cualguier caso se nota una fidelidad al texto y contexto
auténticos dejando al margen otras salidas o interpretaciones arbitrarias y sen-
sacionalistas. El texto estd comentado pirrafo a pirrafo y esto que puede
restar soltura a la exposicién le da sin embargo solidez y farantia,
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La edicién estd muy bien cuidada, como ya es habitual en esta editorial,
y esto facilita el manejo de la misma. Al final se da también el texto del Motu
propio “Ecclesiae sanctae” para la aplicacién de los decretos conciliares, que
resulta un buen complemento de la obra.

No dudamos de la utilidad de la obra para sacerdotes y religiosas que bus-
can con la mayor sinceridad la verdadera doctrina del Concilio.—J. G. CENTENO.

MopLIN, W., Los Hermanos de lo Iglesia, Edit. Sal Terrae, Santander 1968,
22 x 16, 187 p.

Ha sido el Concilio Vaticano II quien ha dado impulsos a ese espiritu de
renovacién que también entre los Hermanos religiosos se hacfa venir como
necesario. E]l Hermano tiene que examinar su misién en la Iglesia y conquis-
tar su puesto en la misma. En este esfuerzo que hoy es evidente, surgen difi-
cultades que no siempre son faciles de superar.

Uno de los problemas més penosos para ellos es el de la identificacién de
si mismos; se comparan tantos con el laico como con el clérigo y se preguntan
si su orientacién presente les permite ser un testigo efectivo ante el laico de la
santidad a que estdn llamados todos los bautizados. -

Este libro no da soluciones; plantea preguntas y busca luces en las cien-
cias teolégicas, sicolégicas, sociolégicas y también en la experiencia prictica.
Los autores son Hermanos que buscan con ansia su posicién en la Iglesia de
hoy y reclaman su derecho a una verdadera “personalidad”. Hacen criticas
agudas y penetrantes que a veces desconciertan.—E. SARDA.

CLAF - VARIOS, Evangelizacion y Coatequesis, ;Qué es la Cuatequesis?, Cateque-
sis: Educacion de la fe (Biblioteca de Pensamiento Catequético Actual, 1, 2
vy 3), Edit. Marova, Madrid 1968, 20,5 x 13,5, 210, 190 y 202 p.

Alabanza para la Biblioteca de Pensamiento Catequético Actual que pone
a nuestro alcance selecta orientacién de los mejores catequetas y especialistas
en Pastoral de nuestros dias, y alabanza también al empefio de renovacién del
Comité Latinoamericano de la Fe (CLAF).

No veo claro, sin embargo, que el procedimiento (recopilacién de articulos
elaborados en diferente situacién) de estos tres primeros libros sea una respues-
ta conducente a la elaboracién de una catequesis propia de Latinoamérica, ni
a una adaptacién del anuncio evangélico a la distinta condicién socio-histérica
del pueblo latinoamericano: tarea que parece proponerse el CLAF, a juzgar por
la introduccién que precede a cada libro. De ser cierta tal tentativa, juzgo el
camino adoptado como un trasplante insuficiente, un guerer llevar a América
lo que ha nacido de la situacién europea y para la situacién europea. Pregunto
si no serfa mejor —aunque més dificil— comenzar por un anilisis de la prn-
pia situacién y continuar luego con la correspondiente adaptacién.

Los libros estdn formados a base de articulos seleccionados de las mejores
revistas, en general muy buenos y de autores distinguidos; por ello me parece
grande la utilidad para loy interesados de Espafia.

E] primer libro es “Evangelizacién y Catequesis”. Su temética queda refle-
jada en el titulo: Los problemas actuales de la teologia misional y catequética.
Los colaboradores, franceses, excepto Grasso, exponen con profundo conoci-
miento los problemas de hoy dia en torno a temas como: La conversidn, Ia
situacién misionera de la catequesis, la predicacién misionera, la precatequesis...

En el segundo libro se recogen los articulos méds importantes que pueden
ayudar nuestra reflexién sobre la naturaleza de la catequesis, su originalidad
y leyes fundamentales, las realizaciones a lo largo de la historia, para termi-
nar situsdndola dentro de la accién pastoral de la Iglesia, hoy y siempre. Aqui
podra €l catequista fundamentar su actividad. .

El ntmero tres ofrece 10 articulos. Los siete primeros sitdan la catequesis
como labor conducida a despertar y desarrollar la fe. Arnold se centra en la
fe como asentimiemto de la inteligencia y entrega total del hombre. Los tres
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iltimos tratan de las leyes o principios de pedagogia catequética, destacdndose
el Gltimo de Echinger por la claridad y sencillez en un contenido denso y
completo.—B. MATEOS.

STACHEL - ZENNER Y OTROS, Catequesis y Pastoral (Col. “Diakonia”, 18), Edit.
Verbo Divino, Estella 1968, 19 x 12, 430 p.

En nuestros dias abundan las monografias y colaboraciones. “Catequesis
y Pastoral” no es monografia; pero sf colaboracién de veinticuatro autores
selectos, especialistas todos de fama internacional y profundos conocedores de
la teoria y préactica pastoral, que conjuntando su saber y sus experiencias ofre-
cen en este libro un homenaje al gran catequista K. Tilmann.

Es un libro fundamentalmente orientador que, si bien toca casi todos los
aspectos de la catequesis y de la pastoral, se centra en la problematica del
desarrollo de la fe cristiana y en las implicaciones para el mundo actual de
todo el proceso de maduracién de la fe hasta llegar al cristiano adulto. Hay
que destacar lo completo de tal orientacién iluminando- toda la renovacién de
la catequesis: comenzando por la renovacién del mismo catequista y entrando
luego en la renovacién del contenido, de los métodos-procedimientos, y de las
incumbencias de la catequesis en los padres, educadores y ministros de la Pala-
bra de Dios; sefialando el puesto que merece lo biblico y lo litirgico dentro de -
todo el conjunto. Pudiera pensarse que es un estudio superficial y no es tal,
sino que es extraordinaria la sintesis, la concisién, el apuntar directamente al
tema, sefialando siempre los dltimos hallazgos. Es de alabar, gracias a un no
acostumbrado sineronismo entre los autores, lo poco que se rvepiten las ideas.

Si algo me parece deficiente es la impresién muy apretada, una tipografia
un tanto pequefia, y un orden poco légico en los capitulos.

Por lo demés elogios y recomendacién de esta magna obra que nos ofrece
la Edit. Verbo Divino.—B. MATE0S.

CoroMB, Jh., Le Service de L’evangeli (Manuel catéchét.), 2 t., Edit. Desclée,
et Cie, Paris 1968, 22 x 15, 611 y 816 p.

“Le Service de L’evangeli” es uno de los mejores manuales gue conozeo en el
campo de la catequética. Es un libro amplio y sintético, tedérico y practico, sencillo
y profundo, completo y lo suficientemente detallado, de orientacidén y de consulta
a la vez. Vilgame decir para orientacién, que es de parecida hechura y del
mismo género que “Tratado Elemental de Pedagogia Catequética” de D. Llo-
rente, pero més amplio y completo. En este manual se han tenido como crite-
rios béasicos la doctrina del Concilio, una singular atencién a la dimensién didée-
tica, continua integracién de todas las disciplinas complementarias, un esfuerzo
por mostrar que la catequesis contiene un mensaje unico dirigido hacia el acto
de fe, de cuyo mensaje Cristo es el centro permanente. Todo referido al hombre
total y como es hoy.

. Obra predominantemente especulativa con un plan completo que analiza

la historia de la catequesis, los principios de la misma (fidelidad a Dios y fide-
lidad al hombre), coronando el primer tomo un detallado estudio de las diver-
sas potencias humanas en el acto de catequesis. Continuando en el segundo una
relacién de las exigencias segtin edad, mentalidad, y situacién en la fe. Trata
finalmente de apuntar una integracién de la catequética en la pastoral y educa-
cién total, dedicando el libro sexto y tltimo al catequista.

Sus limitaciones las adelanta, en humilde y laudable actitud, el autor mis-
mo. Son las derivadas del fin y naturaleza de la obra: el no poder estudiar a
fondo cada cuestion, el caricter didéictico exigido, la estructura fragmentaria
derivada del plan, la relatividad del valor de las reflexiones, ante las futuras
exigencias de tiempos nuevos. Estas y otras posibles limitaciones no impiden que
la obra merezea alabanza y sea encarecidamente recomendada a todo catequista,
especialmente al que necesite consultar con frecuencia, pues en ella encontrars
surtida fuente.—B, MATEOS.
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MALDONADO, L., Ensefianza religiosa y pedagdgica de la fe, Edit. Verbo Divino,
2.2 ed., 1968, 19 x 12, 393 p.

Es una primera, urgente y necesaria orientacién sobre la ensefianza de ia
fe en la adolescencia y juventud. Todo él es un intento de dar un giro a.la
ensefianza tradicional, ya que entre otras cosas, deja de lado el aspecto de
obligaciones morales sin sentido y se preocupa por otra parte, de sefialar el
camino por el que se pide hoy dia que se explique la fe: por el de la compren-
si6n de la misma. Muchos encontrarin en estas piginas aire nuevo de un espi-
ritu adn en ciernes, que quiere obrar una auténtica renovacién de practicas
piadosas en favor de una plena integracién en el misterio del Sefior.

Consta de una pequefia introduccién y cuatro partes, seguidas de un pe-
quefio apéndice. Ya hemos indicado que la estructura fundamental de las dos
primeras partes radica en ese “doble” de toda pedagogia, y por ende la reli-
giosa: anilisis y revisién del contenido con adaptacién de ese contenido a las
diferentes edades; dos puntos importantes para una revisién critica de la ense-
fianza religiosa.

Un buen trabajo, sugestivo, con el fin de presentar la problemética de la
enseflanza de la fe y apuntar algunas soluciones que cada maestro o director
debe estudiar ya en concreto.—T. G. OLEA.

BaBiN, P., Pureza (Educacién de los adolescentes en la fe), Edit. Marova, Ma-
drid 1968, 22 x 16, 16 cuadernillos.

Un grupo de especialistas, miembros del equipo internacional de cateque-
sis de adolescentes (Mundo y Fe) bajo la direccién de P. Babin, conocido del
publico por sus obras de pedagogia y sicologia, intentan proporcionar a los
Educadores “una profunda reflexién doctrinal sobre'la pureza a la palabra de
Dios y adecuada en su expresién a las mecesidades de los jévenes de nuestro
tiempo” y a éstos hacerles pensar lo que supone dicha virtud.

Para ello, a fin de ayudarles a ambos (educadores y jovenes) en uno de 'os
problemas fundamentales de la adolescencia, que la mayoria les hace crear
auténticos complejos y eserdpulos, ya sea para algunos en esa época, ya para
otros en la adulta, como mirada atris a un tiempo en que estaba sumido en la
ignorancia de estos temas, ponen en manos de los responsables y de los jéve-
nes dos manuales, dirigidos uno a éstos y otro a acuéllos. Estdn pensados para
los j6venes de ambos sexos de 14 a 16 afios, y teniendo en cuenta la distancia
sicolégica de ambosy sexos, se trata su educacién por separado.

Manual del Educador. Dentro de este manual se halla bien el del alumno.

Comprende seis cuadernos desarrollando cada uno un tema, comunes a
ambos manuales. Instruyendo doctrinalmente en éste al educador.

Manual pare el Alumno. Este se vende aparte también. En él se insertan
unos casos practicos poniendo a continuacién una serie de preguntas que han
de resolver los jévenes por equipos. Tiene la finalidad de hacerles pensar por
ese medio sin cansarles ya que son casos y preguntas practicas.

Ambos manuales son complementarios. Para el educador se le da un desa-
rrollo amplio y bien documentado en el tema respectivo. Al alumno, un caso
prietico con los problemas que se pueden plantear. Y por fin, las actividades
para después de la catequesis, para la vida préctica.—A. CALLEJA.

BaBiN, P., Amistad (Educacién de los adolescentes en la fe), Edit. Marova, Ma-
drid 1968, 25 X 16.

El libro “Amistad” esti hecho pensando en los j6venes y para los jovenes
de 14 a 16 afios, edad en la que se presenta este problema y se ve la necesidad
de la amistad sincera. )

Compuesto de cinco lecciones o catequesis, cada una de las cuales tiene tres
apartados fundamentales: preparacién, esquema y actividades. El libro “Amis-
tad” (formado por el libro del alumno y el libro del educador) consigue los tres
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fines especificos que intentan sus autores: proporciona a los educadores (profe-
sores, catequistas, ete.) profunda reflexién doctrinal sobre este tema adecuado
a las necesidades de los j6venes, Por medio de las orientaciones nuevas, como
actividades y trabajos en equipo, consigue que la catequesis de los adolescentes
no esté sujeta metodolégica y técnicamente, sino que tiene la ventaja de inte-
resar por las experiencias a que se encuentran sometidos. Los problemas de los
jovenes no parten de la pregunta ;qué es...?, sino ;por qué y cémo...? Ello
ayuda a los educadores a plantearse ciertas cuestiones que los haran reflexio-
nar sobre su trabajo.

De cada meditacién se sacan las orientaciones de tipo moral que han de
servir para la vida cotidiana.—J. DE LA FUENTE.

VARIOS, Manuel du Catéchisme Bibliue (L’Eglise et lés Sacraments), t. II-1,
Edit. Du Cerf, Paris 1968, 22 x 14, 398 p.

Es ésta una version francesa del famoso catecismo alemian que aparece en
la "traduccidon espafiola bajo el titulo més literal de “Manual del Catecismo
Catélico”, y que la editorial Herder nos ha ido ofreciendo solicitamente con
una presentacién mucho mejor cuidada que esta francesa.

“L’Eglise et les Sacraments”, es el titulo de esta primera parte del tomo
segundo. Incluye desde la leceién 45 a la 68, y a través de ellas se nos da una
visién completa de la realidad de la Iglesia como Pueblo de la Nueva Alianza,
Cuerpo Mistico de Cristo, incluida una organizacién exterior, que proclama la
Palabra (aspecto misionero de la Iglesia) y que realiza los misterios del Sefior
para su glorificacién. Dedica también alguna leccién para iniciar a los nifios
en una vida ecuménica. No olvida a la Virgen Marfia, la cual est4d conexionada
a la Iglesia como miembro especial. Las lecciones 61-68 tratan del Bautismo
que nos introduce a una vida nueva en la fe en Dios vivo, en la esperanza en
su promesa y en la caridad.—E, SARDA.

IMBERDIS, P., Puntos de vista de los jovenes, Edit. Marova, Madrid 1968, 21
X 16, 104 p.

Encierra este titulo una serie de cuestionarios elaborados por Pierre Im-
berdis, mis la colaboracién de un grupo de educadores del equipo “Mundo y
Fe” de Lyén y un equipo de jévenes,

La finalidad del autor no es otra que la de llevar de la mano de catequis-
tas y educadores hacia esa ardua tarea de transmitir a los jévenes el saludable
bilsamo que cure sus inquietudes. Y para ello nada mejor que estos cuestio-
narios, a través de los cuales los mismos jévenes pueden dar la pauta para
su propia formacién en la vida de la fe.

Asi, catequista y educador podrin conocer a sus jévenes y consiguiente-
mente darles una orientacién digna y acomodada.—Y. DE LA VARGA.

CHRISTIN, J., Los adolescentes, Edit. Marova, Madrid 1968, 19 x 14, 228 p.

E1 libro nos da en primer lugar “una panorimica de la situacién religio-
sa de los adolescentes y de un inventario de sus necesidades espirituales”.

En segundo término nos presenta el P. Christian varios capitulos “inte-
grados, en su mayor parte, por esquemas de retiros de uno o varios dias, forums,
veladas, charlas, coloquios”. )

Hay que decir también, que se 1nos expone en el libro una parte practica:
el resultado de la aportacién de varios sacerdotes que han estado en contacto
con la adolescencia. No obstante, esto no significa que hayamos de aceptar in-
condicionalmente sus aportaciones; puesto que todo el mundo conoce que exis-
ten numerosos avances en la ciencia..,
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El trabajo no dejard de ser, como el mismo autor hace notar, una aporta-
ciébn méds a la construeccién del edificio que poco a poco se va levantando.

Nosotros, sin pretender restar ningin valor a la obra, juzgamos que seria
ya un gran éxito del autor si los educadores y responsables de pastoral viesen
en esta obra esa necesidad real que tienen de conocer los intereses sicolégicos
de esta edad, antes de tomar cualquier decisién.—Y. DE LA VARGA.

Linpo, A., Intenta huir de la delincuencia, Edit. Studium, Madrid 1968, 11 x 18,
57 p.

Se trata de un pequefio librito dentro de la coleccién “Intenta” eminente-
mente pedagédgica; y esto quiere decir que va dedicado tanto a los jévenes como
a los mayores, Su autor, estudia en los diferentes capitulos, las causas de la
delincuencia y su rehabilitacién. También se fija en un fallo actual: la repre-
sién. Por su parte él estd méas de acuerdo en una reeducacién. En fin un libro
sencillo, 4gil y ameno, caracteristicas que le califican de interesante—R. Pa-
NIAGUA.

R10CEREZO, J. M. L., Génesis del joven rebelde, Edit. Studium, Madrid 1968,
11 x 18, 137 p.

El P. Riocerezo expone en este libro las causas de la alarmante delincuen-
cia juvenil, con una muestra de las diferentes situaciones en numerosas nacio-
nes acuciadas por este problema; pero con gran visién de conjunto, propia de
un entendido, junto a la delincuencia de un pais afiade un estudio sobre su
sistema educativo y se fija todavia mas en su estado actual de la familia. Al
final del libro examina de modo més amplio este problema en Espafia, desde
sus diversos puntos de vista: familia, educacién, estado, derecho, ete... Un libro
pues, claro, sencillo y sobre todo practico.—R. PANIAGUA.

Ciencias Filosdficas

VARI08, L'insegnamento filosofico met seminari dopo il Vaticano II (nim. espe-
cial de “Sapienza, Gennaio-Giugno 1968), 304 p.

Tenemos a la vista las actas del congreso nacional de filésofos italianos
profesores en las Facultades, Seminarios y Estudios religiosos de Italia que tuvo
lugar desde el 27 al 30 de diciembre de 1967.

Dos finalidades especificas concurrieron a dar un aspecto particular a este
nimero extraordinario de la revista “Sapienza”: ser una contribucién al vigé-
simo aniversario de la fundacién de la revista y, en segundo lugar, dar una
respuesta a las exigencias de renovacién en el campo de los estudios eclesidsti-
cos a propésito de las directrices del Vaticano II. La urgencia, por una parte,
de la renovacién, y la dificultad de la misma, por otra, han obligado a los res-
ponsables dirigentes de una revista de la altura intelectual de “Sapienza” a
tomar cartas en el asunto y arrimar el hombro para ayudar en lo que ha de
ser un poco tarea de todos. Y nada menos se les ocurrié que convecar un con-
greso nacional de filosoffa para discutir temas hoy inquietantes para el filésofo
cristiano. Prueba de que se trataba de algo importante fue la repercusién y el
eco despertado en la publicidad de Italia y del extranjero.
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Los temas tratados se ajustaron a tres puntos fundamentales: sentido es-
pecifico de la filosofia y relaciéon con las ciencias y la teologia; comprensién e
integracion del pensamiento filoséfico moderno teniendo como base el patrimo-
nio perennemente valido; revisiéon de la metodologia de la ensefianza filoséfica
segun un plano de integracién en el campo filosético. He aqui los principales:
planteamiento de la filosofia bajo nuevas perspectivas; contenido preciso de la
filosofia perenne, ya que ésta debe ser puesta a la base de la ensefianza filosé-
fica en los seminarios; ensefianza de la historia de la filosoffa; readaptacién
metodolégica con fines de auténtica investigacién de la verdad; relaciones entre
la filosofia y el misterio de la salvacién (se presenta aqui un cuadro sinéptico
de una posible programacién del curso integrado filoséfico-teolégico, con una
duracién de seis cursos); finalmente una alocucién del Cardenal Garrone sobre
la posicién de la Iglesia en lo referente a la ensefianza de la filosofia en los
centros eclesidsticos, Entre las comunicaciones enviadas, recogidas también en
este volumen, seflalamos la de Gaboriau sobre Une expérience de remouveau
dans Uenseignement concret de la philesophie, por su novedad. Creemos que la
lectura de este nimero es muy interesante por la absoluta actualidad del tema
y por la competencia de los autores de los articulos.—F. CasApo.

ZARAGUETA, J., Curso de Filosofta (Vol. I, Légica, vol. II, Cosmologia y Antro-
pologia, vol. III, Ontologia y Etica), Edi. Gredos, Madrid 1968, 24 x 15,
441, 362 y 412 p.

Muchos ahos de docencia y de dedicacién a la reflexion filoséfica dan dere-
cho a presentar al publico tres buenos volimenes de un curso de filosofia y pue-
den garantizar lo expuesto en una obra de la amplitud que tiene la que aqui
presentamos.

El primer volumen, que tiene como titulo de su contenido “Légica”, en rea-
lidad contiene mucho méas de lo que los manuales corrientes suelen aportar a
este respecto, ya que, ademés de insertar el problema gnoseolégico, trata exten-
samente la cuestién metodolégica. En lo que se refiere a la Légica el autor se
ha esmerado en distinguir los .aspectos légico y psicolégico, determinando bien
las ‘funciones en ellos implicadas. Por lo que toca al problema gnoseolégico la
solucién, llamada genética, parte de una consciencia infantil en la que se va
acusando la existencia del mundo externo a base de sucesivos contrastes de la
sensibilidad en la potencia y resistencia de lo estdatico y de lo dindmico. Si algin
pero pudiéramos sefialar en esta parte, seria haber obviado el auténtico pro-
blema critico. Hubiéramos deseado que €l autor se hubiera interesado por el
problema de la trascendencia, no sélo del mundo respecto del hombre sino por
la trascendencia méas radical, es decir, por la trascendencia del ser pensado res-
pecto del pensamiento pensante. Finalmente, la parte dedicada a la metodolo-
gia es amplisima; ocupa la mitad del volumen y se centra sobre la critica meto-
dolégica del saber, del hacer y del querer,

El segundo volumen contiene da Cosmologia y la Antropologia. Pero la
Cosmologia no tiene ese aspecto de la Cosmologia cldsica de los manuales. Divi-
dida en Cosmologia del ser no viviente y del ser viviente, en los dos casos tene-
mos mas bien una exposicién cientifica de leyes y teorfas fisicas por un lado, y
de leyes y teorias biolégicas por otro; solamente al final de cada una de estas
dos partes se nos da un pequefio articulo dedicado, en la primera parte, a lo
que él llama metafisica de la materia no viviente, guardando fidelidad al hile-
morfismo, mientras que en la parte biolégica se afiade un articulo semejante sobre
la metafisica de la materia viviente sefialando la presencia vital en sus diver-
sos grados. Resulta aqui como una introduceién a la antropologia.

El tercer volumen estd dedicado a la Ontologia y a la Etica. Para ser
breves anotemos que el autor, al lado de la filosofia del ser, considera también
lo valioso, enriqueciendo.asi con la axiologia la perspectiva de la realidad -en
toda su amplitud. El tema de Dios es tratado a continuacién como corona-
miento de una ontologia que encierra exigencias del Ser. Aunque el autor admi-
ta, como es natural, la investigacién sobre el existente, no le merece mucha
atencién la filosofia existencialista en su forma radical. Finalmente la segunda
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parte del tercer volumen estd dedicada a los problemas de la moral y del dere-
cho: consideraciones sobre el bien y la justicia, sobre la subjetividad y objeti-
vidad, aspectos teolégico y sociolégico de la actividad moral, sobre lo juridico
frente a lo social y sobre la organizacién funcional y orgénica del mismo para
terminar con la probleméatica del bien comin y algunas nociones- sobre la moral
profesional.—F'. CASADO.

RoLLIN, F., La phénoménologie au départ (HUSSERL, HEIDEGGER, GABORIAU), Edit.
P. Lethielleux, Paris 1967, 20,6 x 15, 200 p.

La obra es una perspectiva de Husserl, Heidegger y Gaboriau relacionados
atendiendo al punto de partida en el filosofar. Y con razén, pues merece con-
siderarse hasta qué punto el punto de partida en el pensar filosdfico puede
influir en el desarrollo del pensamiento propio o ajeno.

Por razén del punto de partida pueden ser relacionados estos fildsofos aten-
diendo: 1. A la especificacion de la filosofia, a base de insatisfacciones iniciales,
problemas de frontera, etc. Husserl, reaccionando contra el psicologismo y el
naturalismo, buscari el camino para una filosofia rigurosamente cientifica.
Heidegger, por otra parte, rechazando el cientismo, no reconociéndole capaci-
aad suficiente para poder abordar la cuestion del ser, se pregunta cuil pudiera
ser la forma de pensamiento especifico en grado de alcanzar la meta demasiado
desconocida de ese ser. Finalmente Gaboriau, descartando el dogmatismo y auto-
ritarismo del pensamiento, intentarid por otra parte preservar el caracter céien-
tifico de la filosofia. Haciendo eco a los dos filosofos anteriores, sefiala la nece-
cidad de fijar una especificacion de la filosofia como. ciencia de la existencia;
2. Respondiendo a este punto de vista de la especificacién, pueden relacionarse
también estos filésofos cuando se trata de buscar lo radical en la filosofia, sefia-
lando, como lo hace Husserl con un cierto sabor cartesiano, un principio que
excluye inicialmente toda duda, o bien juzgando que ese principio inicial se
presenta sclamente como mera expresion de ser la incertidumbre humana un
hecho que ¢s resultado de una eleccién (Heidegger) o que se impone sin posibi-
lidad de eleccibn y se acepta con todas sus exigencias y realidad primitiva
(Gaboriau), Estos dos puntos constituyen el tema de las dos primeras partes de
ja obra. Una tercera parte se preocupa de indicar la unidad de la filosofia en
su panorama de desarrollo, ya que la cuestién del punto de partida del filosofar,
si merece tenerse en cuenta, es por razén de la total realidad existencial.—
F. Casapo.

BLONDEL, Dialogues avec les Philosophes, Edit. Aubier, Paris 1966, 22 x 14,
291 p.

Dialogues avec les Philosophes es una obra que responde a lo que fue en
el tiempo de la vida de Blondel un proyecto: hacer una coleccién de sus articu-
los histéricos. Es de un interés especial porque es una obra que ayuda grande-
mente para la comprension del pensamiento del filésofo de la accién. No cabe
1a menor duda que si un gran filésofo lee y comenta a los grandes maestros, es
entonces cuando, al mismo tiempo que aprende de ellos, necesariamente su inte-
hgenecia, excitada por el contraste de ideas, va proyectando su propio pensa-
miento al mismo tiempo que acepta o rehusa las opiniones contrastadas; no en
vano se trata de un verdadero didlogo con filésofos. En una carta suya a Olga
Arcuna sobre La Méthode et le role de Uhistoire de la Philosophie, nos dejé
dicho: “Quiconque a vraiment philosophé 'a fait avec d’autres, par d’autres
ou contre d’autres”. Varias son las notas o articulos que Blondél ha eserito
bajo la ridbrica Hlstorla de la Filosofia; los editores han escogido los autores
més interesantes: Descartes, Spinoza, Malebranohe, Pascal, San Agustin; asi,
por este orden. Han preferido el orden segin los escritos de los filésofos que
reflejan mejor la unién intima de las meditaciones filoséficas de Blondel sobre
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filésofos pasados y la filosofia viviente de la que fue punto de partida la
Action de 1893.—F. CAsApo.

MassoN, H. T., The Leibniz-Arnauld correspondence, Manchester University
Press, Barnes & Noble, New York, 19 x 13, 180 p.

La Manchester University Press se honra con la publicacién de la corres-
pondencia habida entre el filésofo Leibniz y €l no menos famoso A. Arnauld,
bien conocido en el asunto jansenista, y como autor también, con Pierre Nicole,
de la Légica de Port-Royal y buen matemdtico. Leibniz llegé a intimar con
Arnauld por los afios 1672-76, cobrandole gran admiracién; diez afios después
se renueva el contacto entre los dos hombres y Leibniz le envia su Discurso
sobre la Metafisica pidiéndole su opinién. Esto originé una correspondencia
epistolar en la que Arnauld expresa sus puntos de vista criticos sobre la meta-
fisica leibniziana provocando respuestas del filésofo en las que éste va aclarando
su postura doctrinal. El mismo Leibniz atribuyé importancia a esta intima
correspondencia, pensando méas de una vez en -su publicaciéon. Hoy esta publi-
cacién es una realidad gracias al Dr. Masson que se encargd de la traduccidn.
La obra lleva una introduccién del Dr. Parkinson que en ella sefiala los puntos
filoséficos més salientes de la correspondencia epistolar y a la vez nos da a
conocer la importancia que el Discurso tiene en el pensamiento de Leibniz.—-
F. Casapo.

Noran, K., The immortality of the soul and the resurrection of the body accord-
ng to Giles of Rome, Stud. theolog. “Agustmlanum Roma 1967, 23 x 16,
144 p.

BEs este un estudio histérico sobre un problema teolégico del que se ocupd
la cultura medieval, Ha sido presentado como tesis doctoral en la universidad
de Munich y dirigido por Michael Schmaus. Trata de la inmortalidad del alma
v de la resurreccidon del cuerpo segin Egidio Romano. La personalidad de Egidio
es sin duda interesante por el hecho de su toma de contacto con diversas ur-
gencias doctrinales (Aristételes, San Agustin, Avicenna y Averroes, Santo To-
méas-de Aquino, controversia con Enrique de Gante, ete.). Esta personalidad pro-
pia impide catalogarle en una corriente teolégica determinada con execlusién
de las demss. Esto ha inducido a algunos a tacharle de ecléctico en no buen sen-
tido; pero habria que decir que se trata més bien de un espiritu ifidependiente
con eciertas salidas de originalidad. Sobre la inmortalidad del alma éstos son
los puntos examinados en la obra: no todo el hombre estd sujeto a la muerte,
sobrevive el alma. Esta verdad es también de revelacién, pero no excluye el uso
de argumentos, algunos aristotélico-tomisticos, para demostrar filoséficamente la
inmortalidad del alma. De todos modos, como ecriatura es mortal, atendida su
naturaleza de ser-no-ser. Evidentemente en esto hace eco a estudios posteriores
de San Agustin que afirma se pueda decir que el alma es de alguna manera
mortal si la comparamos con la trascendencia e inmortalidad absoluta de Dios.
Agustiniano se muestra también al tratar del primado enre las facultades vo-
luntad-inteligencia. La nocién agustiniana de la inmortalidad del cuerpo por
razén del alma y de la felicidad final total queda enriquecida por el concepto
aristotélico de la manera de unién entre el alma y el cuerpo. La oposicién qus
pudiera existir entre la Escritura, que atribuye la muerte al pecado, y la filo-
sofia que la atribuye a causas necesarias existentes en el cuerpo, es mas bien
entre la BEscritura y una pseudometafisica. Otras cuestiones sobre la resurrec-
cién y aspectos especificos de la misma llevan la impronta de Agustin y ataca
la negacién de la resurreccién en el Estagirita. Termina el estudio con la cues-
tién sobre la integridad e inmortalidad del cuerpo resucitado. En resumen, como
antes quedd dicho si puede llaméarsele a Egidio agustiniano o tomista serd 2
condicién de no excluir la independencia de su espiritu de pensador y una cierta
originalidad. El estudio queda sobrevalorado por la transcripeién de los textos
egidianos acompafiados de buen aparato critico.—F. Casapo.
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Fiscur, J., Manual de historia de la filesofie, Edit. Herder, Barcelona 1968,
21 x 14, 579 p.

Lo primero que salta a la vista al hojear este manual de historia de la
filoso1ia es su concision, s1 se quiere, pero que no obsta a una suficiente amplitud
para conocer lo esenclal del pensamiento de cada filésoto. La explicacion de
esto quizds podriamos encontrarla en la ciaridad magnifica con que estid expues-
ta la doctrina filoséfica de cada uno de ellos. Hay que advertir que no hailara
el lector en esta obra algo superfluo o de importancia sélo relativa; el autor
ha ido al fondo del pensamiento,

@uizds extrafle un poco encontrar resefiados autores que pudieran no ser
aceptados como filésofos; esto tiene su razén de ser, pues se trata de autores
gue han llegado a ser lo que son gracias al influjo del pensamiento filoséfico de
su época. T'odas estas ventajas recomiendan este manual a estudiantes de filo-
sofia que han de contar con el factor tiempo dado que el acervo de materia
les imposibilita con frecuencia para el manejo de obras extensas de historia de
la filosofia.

Al final tenemos un pequefio vocabulario de términos técnicos en filosofia
y otro muy extenso de filésofos con la indicaciéon biogrifica y bibliografica de
cada uno de ellos que facilitar4 enormemente la labor del estudioso de la filo-
sofia en su historia.—F. Casapo. )

TOINET, P., Existence chrétienne et philosophie, Edit. Aubier Montaigne, Paris
1965, 20 x 13, 413 p.

Existence chrétienne et philosophie es una obra que tiene que ver con un
tema que contintia hoy muy actual, el tema de la filosofia de la religién. Si la
filosofia, con la religion, son las solas que pueden proporcionarnos una explica-
cién total del hombre, una filosofia de la religién en el hombre se impone nece-
sariamente. Hay que procurar concordar la docilidad imperada por la revela-
cién con las exigencias de racionalidad de la filosofia. Es necesario que la razon
ponga en claro que el objeto de su fe y de su esperanza representa un progreso
auténtico para el ser humano.” Es necesario examinar la relacién esencial del
hombre con lo sagrado; reconocer que, no obstante ser el espiritu una de las
manifestaciones mas puras del ser, hay en él una disponibilidad para un orden
de ser muy distinto. El autor se propone iluminar estas intimas relaciones entre
la estructura racional y una orientacién hacia la gracia, reconociendo las tre-
mendas dificultades de una filosofia que se presentase como filosofia de la sufi-
ciencia. Hay razones espirituales que se encuentran en la raiz de las opciones
metafisicas y religiosas. Actualmente no se puede prescindir de una elaboracién
de lo que pudiera ser una metafisica de la espiritualidad. A pesar de las difi-
cultades conceptuales para una trascendencia plena, el hombre, de hecho, esti
abierto hacia ella y ve en la teologia una invitacién a una interioridad maés
pura. Una ontologia del “acto de ser” mos hari entrar en una dindmica de
apertura a una superacién. El camino a la santidad y una dialéctica metafisica
no se sienten mutuamente extrafias. En fin, no se puede disociar la filosofia de
la teologia sin que el hombre guede sin una adecuada explicacién de su totalidad
en esa unién intima del homo-religiosus.—F. CAsADoO.

BLONDEL, M., El punto de partide de la investigacion filoséfica, Editorial Her-
der, Barcelona 1967, 19 x 12.

La autoridad del autor de este librito nos pone en guardia. No se trata mas
que de dos articulos recopilados, pero que contienen el agudo chispazo del gento
y una claridad, que tal vez hoy nos aparezca mis nitida que el dia de su apari-
cién (1906: revista: “Anales de la Philosophie Chrétienne”). Es pues oportuna
nuestra edicién espafiola. Hoy, a mas de medio siglo de distancia comprendemos



67 LiBROS. 665

mejor la “reforma del pensamiento” que propugnaba por entonces Blondel.
Tiene el gran mérito de ser pionero. En 1906 ya habia publicado su obra maes-
tra “L’action” (1892), era un escritor maduro, precisamente cuando comenzaban a
escribir y ser leidos Berson, Husserl y Unamuno.

Este “Punto de partida”, que como nos dice su antigua secretaria, Blondel
lamentaba tanto no haber sido editado, tiene una viviente actualidad, un asom-
broso poder sugestivo y responde a la espera del hombre contemporineo.—SALVA-
DOR G. ORDONEZ.

LeEvY-VaLENnsi, E. A., La comunicecion, Vers. esp. Edit, Marfil, Alcoy 1968,
15 x 21,5, 175 p.

Se ha llegado a definir al hombre como “el animal que habla”. Efectiva-
mente, el lenguaje en su sentido méas propio de comunicaciéon ha sido en la antro-
pogénesis espiritual del hombre la raiz y vehiculo de todo progreso cultural.
No obstante, también es preciso tomar conciencia de su radical ambigiiedad: lo
mismo nos revela que nos oculta.

El autor se sitia en una postura antropoldégica de corte fenomenolégico-
metafisico, que le permite utilizar y superar la posicién sociopsicolégica que ha
predominado en los estudios lingiiisticos. Hay que ir a la raiz de la comunica-
cién y su sentido antropolégico: en todo hombre “dormita” la vocacién o6ntica
de la comunicacion: con’ el mundo, con las personas. Un anilisis metafisico
descubre que la necesidad comunicativa se desprende de las mismas estructuras
humanas y fructifica en el Encuentro.

Tras una breve introduceién sobre la nocién misma de comunicacién, Lévy-
Valensi dedica una primera seccién al anglisis del primer nivel comunicacional:
con el mundo, a través de la percepcién y la inteligencia. La segunda se centra
en el segundo mivel: la comunicacién con otros: el lenguaje, fenomenologia del
didlogo, el Otro como fin del didlogo. Finalmente, una tercera estudia la comu-
nicacién consigo mismo: autoconsciencia, el inconsciente, el universo metafisico.
Kl libro, en fin, que hars meditar al lector que se introduzea en su problemstica.
—J. Rusro.

BITTER, W. y col,, Lo humano en nuestro tiempo. Vers. cast. Edit. Sigueme,
Salamanca 1968, 14 x 22, 421 p.

Este libro recoge las ponencias de un congreso organizado para “analizar”
los peligros a que se ve expuesto lo humano en la época industrial”, asi como
las posibles soluciones que le permitan superar el actual callején sin salida a que
le lleva esta excesiva especializacién tecnoldégica y economista. Para ello han
aunado sus esfuerzos un nutrido grupo de especialistas: médicos, tedlogos,
psicélogos, pedagogos, sociblogos y psicélogos criminalistas.

No haria falta mencionar la desigualdad y heterogeneidad de las diversas
ponencias, aungue cohesionadas por un cierto “pathos” provocado por la con-
ciencia de la trascendencia del momento presente. Igualmente existe otro vincu-
lo, éste tematico: todos los trabajos se mueven en un ambito sociopsicolégico.

He aqui algunos de los temas tratados: el hombre adulto de nuestro tiem-
po, personalidad y hombre-masa, una iglesia renovada al servicic del hombre,
aspectos del desarrollo humano, problemas de trabajo y adaptacién, papel del
psicélogo y juez juveniles, ete. Ciertamente se trata de un libro interesante por
casi todos los 4ngulos, pero especialmente por su valor de testimonio.—J. RUBIO.

SPECK, J., Karl Rahners theologische Anthropologiec (Eine Einfithrung), Kosel,
Munich 1967, 11,3 x 19,3, 234 ip.

Sobradamente conocido y apreciado es el esfuerzo renovador de la teologia
realizado por Karl Rahner. Igualmente, que esta revitalizaciéon de los temas teols-
gicos ha sido posible gracias a la antropologizacién de la misma. Su discipulo
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v continuador J. B. Metz ha podido calificarla de “anthropologisch gewendeten
‘Theologie”.

kn esa misma linea ha intentado Josef Speck, del Instituto aleman de Peda-
gogia cientifica, presentar una sintesis de la " Antropologia antropoldgica” de
Rahner. 1'area nada tacil por tratarse del primer intento sistematizador y por
las dificultades intrinsecas que presenta la misma obra ranneriana. No obscante,
el autor ha logrado una aceptable introduccién a su pensamiento.

‘I'ras una breve introduccion, en la que expone ia fninalidad y dificultades
de su intento y formula unas retlexiones previas, divide Speck su libro en dos
grandes partes: fundamentos de la antropologia de K. Ranner (en torno a aos
temas centrales: el hombre, espiritu encarnado y persona espiritual) y la antro-.
pologia de Ruhner en su relevancia teoldogica (dimensiones dogmatica y moral).

Un libro de indudable utilidad en su papel introductorio.—dJ. RUBIO.

REGALADO, G. A., El.Siervo y el Sefior (La dialéctica agénica de Miguel de Una-
muno), Edit. Gredos, Madrid 1968, 14 X 20, 218 p.

El autor de este ensayo expone asi su propésito: “pretendo... seguir la evo-
lucién de log aspectos esenciales del pensamiento de Unamuno en las sucesivas
etapas ideoldgicas de su vida, cual aparece en sus obras literarias y filosdficas”.
En efecto, tal es lo intentado y tal lo conseguido. A primera vista el libro llega
a decepcionar un poco, quizd porque su portada hegeliana parece anunciar algo
mas. Pero, en realidad, el autor na conseguido su propésito aceptablemente, en
constante didlogo —jsiempre equilibrado?— con los principales comentadores” de
la obra y la vida unamunianas, tan inseparables.

Los dos primeros capitulos exponen su formacién intelectual hasta la crisis
de conciencia; el tercero es el estudio de dicha crisis; el quinto, el principio fun-
damental de la voluntad de poderio, que le domina desde la racionalizaciéon de su
conciencia. Los capitulos cuarto, sexto y séptimo estudian su ideologia en los tres
géneros literarios que cultivé: ensayo, novela y poesia. El octavo y tultimo se
dedica a la situacién espiritual de sus ultimos afios. Es el fundamental del ensayo.
También se ha logrado aceptablemente la conexion de su ideologia con su con-
texto sociocultural—J. RUBIO.

GARAUDY, R., Del anatema al didloga (Con las respuestas de Rahner y Metz),
Edit. Ariel-Taurus, 1968, 14 x 19, 137 p.

GIRARDL, J., Marxisme et Christinnisme, Desclée de Br. Tournai 1968, 14 x 20,5,
314 p.

MARCHESE, A., Marxistas y cristinpos, Vers. cast. Edit. Peninsula, Barcelona
1968, 13 x 19, 126 p.

DaLmavu, J., Distensiones cristiano-morxistas, Edit Edicusa, Madrid 1968, 12
X 18, 346 p.

GIROCK, H.-J. y col., Partner von morgen? (Das Gesprich zwischen Cristentum
und marxistischem Atheismus), Kreuz V. Stuttgart 1968, 11 x 19, 82 p.

KrEIS, B., Ein Memorandum deutscher Katholiken zu den poluisch-deutschen
Fragen, M. Griinewald, Mainz 1968, 29 p.

La teméitica comUn que permite asociar estos seis libros es el debate-didlogo
cristiano-marxista. Al publico espafiol le estdn llegando un poco tarde los ecos
de esta histérica confrontacién que supera a todas luces el marco ideolégico.
No haria falta decir que el valor de estos libros es muy desug‘ual Cada uno tiene
su orientacién propia. Pero el conjunto permite una visién panorimica més
matizada y, en definitiva, mis real.
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Comenzaré por el de Garaudy, que tan fuerte impacto ha conseguido. En él
se agrupan las ponencias de R. Garaudy y sus interlocutores K. Ranner y J. B.
Metz en el congreso que la "Paulus-Gesellschaft” celebré en Salzburgo (1965).
Con muy buen criterio se ha aiadido el breve ensayo de Garaudy "kl sentido de
la vida y de la historia en la obra de Marx y en la del P. L'eilhard de Chardin”.
rorque el pensador cientifico-tedlogo es la voz de un cuarto interlocutor, aunque
sea en forma de evocacion e interpretaciéon. En efecto, ;no es un “signo de los.
tiempos” el que un autor tan protundamente cristiano y teista sea tratado cor-
dialmente por un marxista convencido? Por otra parte, 1a postura adoptada por
K. Garaudy en este libro ofrece inmensas posibilidades para el futuro de este
aldlogo, aunque por ahora sin consecuencias en el campo politico oficial. Porque
tal ha sido hasta ahora el signo de estos encuentros cristiano-marxistas: unas
pocas personalidades especialmente lGeidas inician un didlogo sincero de insospe-
chadas consecuencias bajo la observacién desconfiada de sus superiores oficiales.

El libro de otro especialista, J. Girardi, que ha colaborado ampliamente en
el dislogo, inicia la nueva coleccién “L’Athéisme interroge”, de kdit. Desclée.
El libro lleva un prefacio del cardenal Koenig y una nota critica final de R. Ga-
raudy, quien ve en la obra “un incontestable progreso por parte de los tedlogos
catélicos para la comprensién doctrinal y humana més profunda del marxismo?.
El tema del hombre es €l centro del ensayo.

A. Marchese aporta con gran lucidez un anilisis de las corrientes de renova-
cién actuales en el campo marxista, especialmente italiano, francés y polaco, u
las que contrapone una concepeidn cristiana de corte mouneriano, de gran vigor
y dinamismo.

Los otros tres libros se refieren ya a aspectos mis restringidos del didlogo.
El de Dalmau es un impresionante testimonio de convivencia real cristiano-mar-
xista. El autor desconfia de los encuentros a nivel oficial. Confia més en la solu-
cién personal, con sus riesgos y compromiso vital, Un libro que se mueve entre
extremismos, pero vivencialmente escrito. El dirigido por H.-J. Girock recoge
las conversaciones de comunistas y catélicos de diversas nacionalidades en busca
de una colaboracién en diversos frentes. Finalmente, el de B. Kreis es un me-
morandum sobre un episodio particular.—J. RuBIoO.

HAVEMANN, R., Dialéctica sin dogma (Ciencia natural y concepcién del mundo),
Vers. cast. Edit. Ariel, Barcelona 1967, 13,5 x 22,5, 250 p.

MARTINET, G., El marxzismo de nuestro tiempo (O las cantradiccionés del socia-
lismo), Vers. cast. Edit. Peninsula, Barcelona 1968, 13,6 x 20, 122 p.

Presentamos a nuestros lectores dos libros aunados por el comin denomina-
dor de su critica al marxismo. Pero esta vez se trata de algo muy significativo,
ruesto que ambos son criticas realizadas desde dentro: por un comunista y un
socialista de extrema izquierda.

Robert Havemann es un destacado investigador en el campo de la fisica-
quimica. La prensa occidental se ha ocupado recientemente de él con motivo de
su juicio, ordenade por las autoridades de la Alemania comunista, a causa de su
protesta contra la invasién de Checoslovaquia. En realidad, Havemann ha sido
siempre un marxista critico —el titulo de la obra resulta altamente expresivo—,
que siempre estuvo en contacto con los cientificos occidentales, que le permltleron
superar pronto la estéril polémica de la “fisica socialista-fisica burguesa”.

En su libro recoge el autor dos textos diversos: una conferencia pro-nunciada
en el Congreso de Leipzig (1962) sobre el tema de las tradiciones progresistas
de la ciencia natural alemana (ocupa sélo 24 péaginas de la obra) y un curso
dado en la Universidad Humboldt de Berlin para oyentes de todas las facultades
sobre. el tema “Aspectos cientifico-naturales de problemas filoséficos”, a que se
refiere el subtitulo. Havemann declara que se trata de un libro comunista diri-
gido a hombres de cualquier fe o tendencia politica. Pretende mover a contradic-
cién y duda mediante la dubitacién de lo viejo, para poder conservar su auténtica
riqueza.

Por su parte, Gilles Martinet es un destacado dirigente del “Partido Socia-
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liste Unifié” francés (PSU) y es considerado como uno de los hombres clave de
la nueva 1zquierda francesa. Su originalidad consiste en la aplicacion del método
de critica marxista sobre el mismo marxismo, que le va a permitir esclarecer las
contradicclones de la sociedad socialista y su confrontacion con el mundo capi-
talista de hcy, al que denomina “tercera revoluciéon lndustrial”. Su intento:
sefialar las perspectivas de la auténtica democracia socialista que, segin Marci-
net, ain no ha tenido lugar. Un libro de intencidén marcadamente politica. De ahi
sus limites y su interés.—J. RUBIO.

GALLAGHER, K. T., La filosofia de Gabriel Marcel, Vers. cast. Edit. Razén y Fe,
Madrid 1968, 14 x 20, 276 p.

Es este el primer estudio dedicado en los Estados Unidos al pensamiento
marceliano en su conjunto. El mismo G. Marcel, en un prélogo introductorio, no
duda en calificarlo de excelente, por el hecho de destacar una idea central en su
obra, que se refiere a la equivalencia y mutua implicacién de “ser” y “creacién”.

Bl autor se propone hacer buena la paradoja de sistematizar un pensamien-
10 radicalmente asistemitico: en esta asistematicidad se asienta su misma siste-
maticidad. En todo caso se trata de un empeno de indudable dificultad, pues el
pensamiento de Marcel se desvirtia al reducirlo a esquemas, Por ello Gailagher
ha procurado una exposicién que preserva el frescor de su método. 1'ras el tavo-
rable veredicto marceliano nada hay que ahadir.

La obra se escalona en nueve capitulos. Los dos primeros son de cardcter
introductorio. En los siguientes aborda el estudio de las categorias marcelianas:
problema y misterio, exigencia. ontolégica (ser y tener, ser y existencia, mi ser y
mi vida), acceso al ser por la triple experiencia humana: tidelidad, esperanza y
amor, A continuacion la experiencia creadora. Luego pasa revista al testimonio
teatral (“teatro de comunién”). En los dos finales intenta una sistematizaciéun
y critica de la “filosofia concreta” de Marcel.—J. RusIo.

COLL-VINENT, R., Mounier y el desorden establecido, Edit. Peninsula, Barcelona
1968, 13 X 19, 174 p.

El autor, un mallorquin licenciado en derecho y periodista de vocacién, ha
traducido previamente las obras de Mounier al castellano. Ahora nos ofrece una
sintesis de una parte de su pensamiento, sin duda la que mas importa al autor.
No haria falta casi decir que el libro estd escrito con devocién, que no impide ia
lucidez. A través del discipulo se hace patente el pensamiento vigoroso del gran
maestro de juventud que fue Mounier.

El libro, incluido en la coleccién “compromiso cristiano”, rebosa frescor y
actualidad. Mounier muestra las directrices de una revolucién cristiana pacifica,
que ponga fin al “desorden establecido”. El orden cristiano estd ausente de esta
sociedad del bienestar y de la productividad. Mounier denuncia implacablemente
su esciandalo ante tanto egoismo, describe el drama del auténtico cristiano y
clama por una revolucién que derribe el nuevo fariseismo de los defensores del
“orden” y la “observancia”. Los ultimog capitulos definen brevemente la actitud
del personalismo cristiano, capaz de competir ventajosamente con los “ateos con
fe”. Lo mejor y més vivo de Mounier ha sido recogido en estas pocas péginas.
Entre los nuevos profetas del movimiento juvenil, Mounier debiera ocupar una
posicién méas relevante, A ello contribuird la sintesis vibrante de Coll-Vinent.

Marx, K., Sociologia y filosofia social, Seleccién e introduccién de T. B. Botto-
more y M. Rubel, Vers. cast. Edit. Peninsula, Barcelona 1968, 13,6 x 20,
284 p.

Esta seleceién de los escritores de Marx sobre sociologia y filosofia social nos
la ofrece Edit. Peninsula en versién del original inglés y no directamente del
alemén, Ello presenta algunos inconvenientes obvios. No obstante, por algo se



no LIBROS 669

empieza. Porque el auténtico pensamiento de Marx siempre ha llegado a nuestros
medios culturales procedente de segunda mano y ya va siendo hora que se realice
una versién integra y directa de sus obras. Una idea que brindamos a Ediciones
Peninsula.

Log editores ingleses han realizado una seleccién concienzuda, incluyendo los
textos marxistas mds significativos, tomados de los escritos anteriores y posterio-
res a 1847. Su objetivo: “presentar en un espacio relativamente breve los prin-
cipales rasgos de su método y las principales conclusiones de su investigacién”.
También se ha procurado mostrar la evolucién de la ideologia marxista en los
temas a que el titulo se refiere. Ademés, presentan una introduccién de unas
50 paginas en la que examinan algunas de las influencias intelectuales recibidas
por Marx y el alcance de su influjo efectivo. Igualmente resumen la concepecién
marxiana de la historia y del método histérico, y puntualizan la relacién entre
el anglisis social y la filosofia social en su pensamiento. Finalmente describen ia
influencia de las teorias de Marx en la sociologia posterior.

Una seleccién presenta siempre limitaciones intrinsecas. Pero el refrdn cas-
tellano nos asegura que “a falta de pan, buenas son tortas”.—J. RUBIO.

GURMENDEZ, C., El secreto de la alienacién, Edit. Peninsula, Barcelona 1967,
11 x 18,3, 217 p.

Pocos conceptos filoséficos han logrado tanto impacto y han pasado al domi-
nio nopular con tanta universalidad como el de “alienacién”. Sin embargo. e«
igualmente cierto que pocos poseen un sentido tan impreciso y ambiguo. Tal es
precisamente la tarea que se ha fijado ¢l autor de este ensayo.

Tras unas paginas de analisis etimolégico, pasa a estudiarla en los autores
mis significativos. desde el concepto ahstracto-ontimista aue tenia en su creador
—Hegel—. pasando por la interpretacién vesimista de Marx, quien logré impo-
ner su visién y extenderla a todos los dmbitos humanos. El autor estudia larga-
mente los diversos tipos de alienacién: econdémica. politica, artistica, religiosa,
filoséfica. amorosa... v la persigue en su tratamiento por el cine (Antonioni), la
novela (Moravia. Voloini)., los ensayos filoséficos (Sartre, Goldmann). hasta la
critica negativa de Althusser. De particular interés esclarecedor son los capitu-
los dedicados a “la disobuta sobre la alienacién” y el estudio de la misma en los
autores de la Gemeracién del 98. El camftulo final da el titulo de la obra: el
secreto de la alienacién es su origen inevitable dada la estructura de la sociedad
contemporinea deshumanizada y deshumanizadora. Un libro esclarecedor que es
preciso leer.—J. RuUBIO.

Hirer, H. B., Esvacio. Tiempo, Materin, Infinito, Contribhueién a una historia
del pemsamiento cientifico-natural, Vers. cas., Edit. Gredos,” Madrid 1968,
12 % 19, 366 p.

Con un evigrafe asi este Iihro podria ser muchas cosas v 1lamavr frecuente-
mente a equivoco. Pero el subtitulo precisa adecuadamente su intencién y conte-
nido. Que no debe confundirse, por cierto. con una historia de las ciencias natu-
rales. En efecto, a lo largo de sus paginas ouedan exnolicadas las lineas funda-
mentales oue ha recorrido la mente en su anhelo de configurar una imagen cienti-
fica del universo.

El autor se muestra un escritor hibil e incisivo y logra darnos una visién
vitalizada de las especulaciones de los griegos sohre la materia vrimera, el cris-
tianismo medieval, la revolucién astronémica de Covérnico y Galileo, la mecénica
celeste newtoniana, los formidables avances del siglo XIX v. finalmente, la imagen
del universo en el siglo XX, con las teorias de la relatividad, la fisica atémica, el
universo astronémico, los problemas de la vida... Hiller se mueve fuera de toda
estrechez dogmdtica. a veces con cierto desenfado, pero siempre con gran com-
petencia, en especial cuando se ocuva de la ciencia moderna, El libro se cierrs
con informacién bibliogrifica e indices—J, RUBIO,
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DELsoL, M., Peut-on créer des Etres Nowveauwx?, Lib. Hachette, Paris 1968,
13 % 20, 10 p.

Hasta hace poco tiempo, el cientifico se limitaba a perfilar con mejor fortuna
una teoria explicativa y ordenadora del universo. Pero en la actualidad se ha
lanzado decididamente a su transformacién. Las experiencias audaces se suce-
den. Tras la mutacién de los cromosomas, las transformaciones de, sexo, trasplan-
tes de tejidos, injertos, fabricacién de monstruos, produccién de nuevas razas
vegetales y animales, el hombre se ha empefiado en realizar la sintesis de la vida,

El autor nos traza una visién apasionante —y apasionada— del mundo de
la investigacién biolégica y establece un balance objetivo de las investigaciones,
al mismo tiempo que advierte los riesgos y denuncia los abusos. En fin, un libro-
documento del maximo interés.—J. RUBIO.

ELIADE, M., Lo sagrado y lo profano, 1967, 207, p.

ELIADE, M., Mito y realidad, 1968, 239 p.

WETTER, G. A., Filosofia y Ciencia en la Unidén Soviética, 1968, 272 p.
CHARON, J., De la Fisico al Hombre, 1967, 229 p.

MouNiER, E., Introduccion a los existencialismos, 1967, 215 p., Coleccién “Punto
Omega”, Edit. Guadarrama, Madrid, 12 x 18,5.

Presentamos a nuestros lectores algunos volimenes de la nueva Coleccién
“Punto Omega” de Edit. Guadarrama. Se trata de una serie de libros de divul-
gacién cultural, en la oue se intenta hacer accesibles al ptblico hispanoparlante
la “revolucién cultural” de nuestros dias, con una seleccién de obras maestras
del pensamiento actual. Religién, filosofia, ciencia, economia, sociclogia, psicologia,
arte, literatura, politica. Libros va cldsicos y otros de valor documental. Con un
formato de bolsillo y presentacién sencilla —por acuello de lo econémico—, con
excelente tipografia, “Punto Omega” pretende ser el espejo vivo de nuestra
cultura y del futuro. Por cierto aue la labor editorial es activisima. pues en
menos de dos afios la serie cuenta ya con més de cuarenta volimenes. La mayo-
ria, tomados de las colecciones paralelas de Gallimard (Paris) y Rowohlt (Ham-
burgo).

Los dog volimenes de Mircea Eliade son dos excelentes sintesis del pensa-
miento caracteristico del prestigioso historiador de las religiones. En ambos casos
el autor intenta introducir al lector no especializado en un campo inmenso. sin
agobiarle con documentacién o anilisis demasiado téenicos. Por lo demés. M. Elia-
de se muestra un magnifico sintetizador y logra plenamente su propésito.

En Lo sagrado u lo profano nos ofrece un estudio originalisimo de lo sagra-
do “en su totalidad”, especialmente por oposicién a lo profano. Ambas cosmo-
visiones parten de una experiencia existencial, y se manifiestan como “dos modos
de ser en el mundo”. Respectivamente, ambos viven en un cosmos sacralizado
y desacralizado. Eliade se fija en las categorias espacio, tiempo, naturaleza y
existencia humana para darnos su visién penetrante —en ciertos puntos discu-
tible, claro est4i— del fendémeno religioso.

Mito u realidad es un magnifico comnendio de las teorias del autor sobre la
significacién del mito como fenémeno radicalmente religioso y sacralizador. Re-
nuncio a ofrecer un bosquejo empobrecido. A lo largo de nueve capitulos explica
M. Eliade su bien matizada teoria. Un libro auténticamente removador y reve-
lador.

El libro de G. A. Wetter resume lo ya expuesto por el autor en El mate-
rialismo dialéctico, con la novedad de presentar como fuentes de su estudio una
seleccién de los escritos del joven Marx, de Engels, de Lenin y Stalin. El tftulo
expresa perfectamente el contenido,
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También es bien conocido el ensayo de E. Mounier Introduccién a los exis-
tencialismos. En un sentido téenico se trata de una postura ya superada. Pero
lo que no pasari nunca es la penetrante intuicién comprensiva del pensador y
hombre de accién que fue Mounier,

Finalmente, un fisico de prestigio nos presenta una visién humanizada de
la ciencia actual, siguiendo los pasos de Einstein, Teilhard o Jung. La ciencia
pura, si es suficientemente comprensiva, deriva en humanismo. Tal es el intento
de Jean Charon en De la fisica al hombre, a la vez que perfila la silueta del
hombre futuro.

Una coleccién, pues, que abrird nuevos horizontes a la cultura espafiola, tras
casi medio siglo de aislamiento.—J. RuUBIO.

GRANELL, M., El hombre, un falsificador, Edit. Revista de Oeccidente, Madrid
1968, 13 x 19,5, 281 p.

Los ensayos recogidos por su autor en este libro han ido naciendo a lo largo
de tres lustros, de 1953 a 1967. El mismo Granell advierte que “su variedad te-
mética sblo es aparente”. En efecto, en reiteracién unas veces, otras en reaJusfte
—y también en avance— los diversos ensayos perfilan y matizan una imagen
del hombre.

Lo que tal vez pueda resultar eouivoco es su titulo tomado del primer ensa-
vo. El autor sugiere oue podria subtitularse “Reflexiones libres sobre el Hombre
y el Ser”. Esta precisién resulta ricurcsamente exacta. El pensamiento de Gra-
nell, en didlogo constante con la filosofia contemporinea, se orienta hacia una
antropologia metafisica.

Los ensayos agui recogidos versan sohre “El hombre, un falsificador”, se-
guido de un anexo aclaratorio v un avéndice sobre «l mito de Prometeo y una
nota sobre Bacon; un intento sistematizador antronolégico en los titulados “Ser.
Verdad v Prog’r@so v “Nota sobre la historia del Ser”; una “Carta sobre el
“tecnita” v la. “razdén”;: “El hombre y sus fronteras”, serd, probablemente. o
mas loorado. Finalmente. dos estudios muy sngerentes sobre “La alienacién”
¥ “El futuro” del hombre econtemporineo.—J. RUBIO.

SCHERER, G.. Nueva comprensién de la sexualidad. (El matrimonio en el hori-
zonte del ser), Vers. cast.,, Edit. Sigueme, Salamanca 1968, 12 x 19, 314 p.

La versién castellana de este libro se realizd sobre la segunda edicién alema-
na, oue habfa encontrado una excelente acogida. Lo oue no puede extrafiarnos,
va que su concepcién de la sexualidad y del matrimonio descansa sobre la base
de una antropologia metaflsirca Unico modo. a mi entender, de lograr una com-
prensién adecuada de los mismos. Aunoue, tal vez, resulte eo(trano a muchos mo-
ralistas, encerrados en su estrecha visién biologista. Y, sin embargo. parece
evidente que el sentido profundo de la sexualidad humana sélo es accesible desde
un estudio metafisico-teolégico. O. si se prefiere, desde una antropologia integral.

Scherer comienza, pues, estableciendo los fundamentos metafisico-antropolé-
gicos de la sexualidad humana a nivel personal. Para ello comienza por trazar
—aungue sin matizar suficientemente— la estructura humana como tensién uniei-
dad-proiimidad. Inmediatamente aborda el estudio del hombre como “persona
corporal”: el cuerpo como manifestacién del espiritu. Y termina esta seccién
con un esbozo rudimentario de teologia de la sexualidad. La segunda parte se
centra en la dindmica conyugal, ya a nivel sociolégico, pero desde la misma
perspectiva antropolégica. Dedica sendos capitulos al “amor conyugal como cono-
cimiento”, “entrega y unién”, “amor y fecundidad” y “las relaciones prematri-
moniales”, para intentar una sintesis en el dltimo: “la sexualidad del matri-
monio”. )

Un estudio, en fin, perfectamente enfocado, que supera yna visién —tantas
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veces reincidida— infrapersonal de la sexualidad humana, sobre el modelo bio-

légico-animal y de un orden familiar exclusivo de la sociedad agraria, ya peri-
clitada.—J. RusIo.

GOLDMANN, L., El hombre y lo absoluto (“Le Dieu caché”), Vers. cast., Edit. Pe-
ninsula, Barcelona 1968, 13,56 % 20, 530 p.

El famoso ensayista rumano, actualmente director de seccién en la Escuela
de Altos Estudios y del Centro de Sociologia de la Universidad de Bruselas, nos
presenta en esta obra los resultados obtenidos al aplicar el método de an4lisis mar-
xista a loy escritos filoséficos (“Pensées de Pascal”) y al teatro de Racine, Gold-
mann establece la existencia de una estructura intelectual —préactica y afectiva—
que denomina “visién trigica”, caracteristica de esta época de transicién entre
los individualismos y el pensamiento dialéctico.

Sabido es que el método marxista de anilisis histérico.permite el hallazgo
de nuevos aspectos, que en ocasiones llegan a renovar las interpretaciones clési-
cas de hechos y escritos. Sin embargo, su éptica unilateral desvirtia sus mismos
hallazgos. Asi sucede en el caso presente. Pascal v Racine —especialmente el
ltimo— nos som mostrados renovados cara a una visién tragica del “Dios oculto”,
espectador impasible y oculto (el silencio de Dios!) del drama humano. Un
fondo de verdad tendenciosamente acentuado.

El ensayo comienza con una vrimera parte en la que se pasa revista a la
situacién histérica del siglo xvi1. La segunda estudia “el fondo social e intelec-
tval” de la misma, con especial atencién al fendmeno jansenista. La tercera se
centra en el estudio de Pascal, exclusivamente en sus “Pemsamientos” y. final-
mente, la cuarta parte se dedica a “la visién trigica en el teatro de Racine”.—
J. Rusro.

NanTEUIL, H. de, Sur les traces d’Adam. Nouvel apercu sur les origines de
T'homme, Edit. Spes, Paris 1968, 13,6 X 18, 202 p.

Este librito aparece con unas pretemsiones desorbitadas para su fondo docu-
mental y sus pocas piginas. Nada menos cue dar un mentis rotundo a la opinién
més generalizada sobre la fecha aproximada del origen del hombre. El autor
no vacila en colocarla muy recientemente: hace unos 60.000 afios, tras la Gltima
glaciacién (p. 108).

Su argumentacién me parece a todas luces insuficiente. En efecto, el mismo
autor reconoce (p. 15) oue el hombre ha emergido muy lentamente de 1a anima-
lidad. Sin embargo se niega a ver “las huellas de Ad4n” hasta una época en la
aue éstas resultan ya relativamente muy avanzadas (restos culturales, ete.). Toda
su argumentacién se basa sobre el estudio atento de algunas terrazas fluviales,
pertenecientes al interglacial Riss-Wurm. Nadie va a discutirselo. Pero lo clerto
es. oue “las huellas de Adén avavecen va hace millén v medio de aflos aproxi-
madameute Por otra parte la bibliografia aducida resulta casi ridicula, la mayo-
ﬂa "p-rovemente de la coleccién “Que Sais-je”.—J. RUBIO.
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DUBARLE, D., Approches d’une Théologie de la Science, Les Edit. du Cerf, Paris
1967, 13,6 x 21,5, 200 p.

El espectacular desarrollo de las ciencias ha hecho nacer una nueva menta-
lidad: la mentalidad ciemtifica. Y es de tales caracteristicas que el calificativo
“cientifico” ha venido a significar —para usar una comparacién expresiva— algo
similar a lo que equivale “divino” para otra mentalidad. Efectivamente, lo cien-
tifico ha tomado para muchos de nuestros contemporineos un sentido sacral.
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Piénsese, sobre todo, en los exclusivismos del nuevo humanismo ciencista, espe-
cialmente el de signo evolucionista.

El autor, profesor de filosofia de las ciencias en el Instituto Catélico de
Paris, es muy conocido por sus frecuentes colaboraciones, incluso en el didlogo
con los marxistas. Por sus conocimientos y mentalidad se halla perfectamente
capacitado para la tarea propuesta. Sin embargo no ha llegado a satisfacerme.
Se mueve en un marco ideolégico demasiado rigido. No creo que su libro sea ca-
vaz de alcanzar a la mentalidad cientifica: no les ofrece una atmoésfera respira-
ble. Uno echa en falta a Teilhard de Chardin. Por otra parte, el autor prescinde
de toda aportacién ajena: mo parece una sola cita de otro tratadista.—J. Rusro.

MISCELLANEA MEDIAEVALIA, 5: Untversalismus und Partikulorismus im Mittelal-
ter. Herausgegeben von Paul Wilpert. Gross-Oktav., VIII. 320 Seiten mit
einem Frontispiz und 2 Tafeln. 1968. Verdffentlichungen des Thomas-Insti-
tuts der Universitit zu Kéln. Ganzleinen: 82. D. M.

Son ya bien conocidas las publicaciones de Miscellanea Mediaevalia aue pre-
vara y da a luz el Instituto de Tomas de Aauino de la Universidad de Colonia.
Dicho Instituto ha estado dirigido por el Prof. Josef Koch. més tarde por el
Prof. Paul Wilpert v en la actualidad por el Prof. Albert Zimmermann. Desde
el afio 1962 lleva editados cines gruesos v cuidados volimenes sobre temas cen-
trales de la Edad Media. “La Antigiiedad v el Oriente en la Edad Media”
(vol. T), “La Metafisica en la Edad Media” (vol. II), “La conciencia profesional
en el hombre del medioevo” (vol. III), “El .Tudaismo en la Edad Media (vol. IV)
v “Universalismo y Particularismo en la Edad Media”. oue es el que aqui presen-
tamos. Se anuncia como en prevarscién un sexto volumen acerca de “Métodos
de la Ciencia v del Arte en la Edad Media”,

“Universalismo y Particularismo en la Edad Media”. contiene la redaccion
de las Comunicaciones habidas en el Congreso Medievalista de 1965 en Colonia.
El titulo del volumen al cuadro de la temitica em torno a la cual se agruvaron
las comunicaciones. Dirfamos aue es la férmula sobre la aue se podria orientar
toda la cosmovisién y conciencia de la misma de la Edad Media. Aounta al pro-
blema de los Universales, de los trascentales del ser, v a2 la vez al mundo per-
sonal. al de lns individuos v singulares.

Dentro de esa generalidad, los temas coneretos son muy variados, desarrolla-
dos todos por esvecialistas de campos muy delimitados y. por ende, de garvan-
tizada competencia. T.os hay aue tal vez puedan interesar solo directamente z
especiaglistas de la Historia de Alemania en 1» Edad Media, como los oue nos
hablan de la tradicién de Erfurt. el poder de los Staufen, el Kaiser Fede-
rico II. ete.. vero la mavor varte atacan cuestiones mis amolas y vodrin intere-
sar a todos lns medievalistas. como vor efemplo: “TTniversalismo de Ja. salvacién
v particularismo de la predestinacién” (J. Auer). “Etica cristiana v Ethns ecle-
<ial” (T., H§dl). “La conciencia jndividual v sus derechos” (P. Michand-Quan-
tin). “El alma como “minor mundus” y como “reenum” (E. Stadter). “Univer-
salidad y particularidad del alma humana en la filosofia musulmana y especial-
raentie en Abenarabi” (S. Gémez Morales, ¢l inico nombre espafiol de 1a eoleceién),
-“Universalismo y particularismo en el pensamiento musulmsn” (G. C. Anawati),
“Unus Petrus-generalitas Ecelesine en Agustin” (H. M. Klinkenbere). avarte
de otros sobre el lenguaje (W. Krogmann), la Literatura en la Edad Media
(K. Langosch), y estudios sobre Boecio de Dacia, Alejandro de Roas, ete.

Después de esta presentacién no cabe mis oue afiadir una franca alabanza
a los que han preparado y dirigido la edicién del volumen y a la editorial. Los
autores pueden sentirse bien halagados del esmero en el detalle con oue se ha
cmdado su escruvulosidad cientifica, sus notas. su recurso a las fuentes. El ante-
rior director de la edicién de esta coleceién (Herausgegeber). Paul Wilpert. falle-
cid en el invierno del afio pasado. El actual sucesor. Albert Zimmermenn. dado
este primer ejemmlar de su mandato, puede abrigar confiado la esperanza de
oue Miscellanea Mediaevalia seguird conservando y aumentando si cabe su buena
fama y sus buenos amigos y seguidores,—R. FLOREZ.
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HILDEBRAND, W., Der Mensch im Godesberger Programm der SPD. Pontificia
Universitas Lateranensis: Theses ad Lauream in Utroque Jure, Roma
1965, 16 x 23,5, 175 p.

Con el propésito e intencién de analizar el Programa de Godesberg del par-
tido socialdemécrata de Alemania, el presente libro nos ofrece una historia sucin-
ta, pero precisa y bien interpuesta del mismo partido, asi como una valoracién
actual del mismo.

El Programa de Godesherg aparecié en 1959. Al darse a conocer fue inme-
diatamente no solo atacado por los ememigos politicos del partido sino también
visto con desconfianza por muchos “camaradas” socialistas. En parte se inter-
p]r-etédcomo una tdctica electoral y en parte como una decisién de voluntad hacia
el poder.

En realidad los motivos de los cambios del Programa de Godesberg con rela-
ciébn a los anteriores eran més serios y profundos. Tampoco se podian llamar
saltos en un linea de historia del partido. El SPD (Sozialdemokratische Partei
Deutschlands) se habia siempre reconocido v descrito como el Partido de més
absoluta fidelided al marxismo. Comparado el Programa de Godesberg con otros
anberiores, v, gr. con el de Gota (1875), el de Erfurt (1891). el de Heidelberg
(1925), Jos cambios eran demasiado llamativos para poder explicarlos como de
téctica electoral. Vistos en evolucién desde 1946 (Schumacher) eran cosa distinta.
Eran exactamente la contmmdwd de una linea politica de servicio a la clase tra-
bajadora y a sus exizencias. Y las razones del cambio habia que verlas en la
necesidad de una constante adantacién a los tiempos nuevos y una toma de nosi-
cién de reaccién frente a las dismosiciones v cambios del socialismo en el Este.
Concretamente Schumacher oueria cue el SPD no sirviera de instrumento a los
intereses de una votencia 1mpem1ahsta y extrafia como era la URSS.

E1 SPD se fue dando asimismo un nuevo camino méds amvnlin de aceién ¥
de politica. para toda Alemania. De un partido de la clase trabajadora. se iha
convirtiendo en un vartido auténticamente popular. De ahi la afirmacién de
normal léeiea histérica aue vemos en el Prosvama de Godeshera: “Bl partido
socialdeméerata se ha convertido. de un partido de la clase trabaisdora em un
nartido popular. El partido cuiere utilizar para el servicio de la libertad v de
la justicia todas las fuerzas ame se han desprendido de la revoluciér industrial
v de Ia) tecnificacién en todos los 4mbitos de la vida” (Godesberger Programm,
pag. 26).

Después del anjlisis doctrinal del eontenido del Programa (doetrina acerea
los valores fundamentales, verdades dltimas, el hombre, la religién. la Iglesia
"y la Escuela). el autor expresa la esveranza de que la abertura hacia la liber-
tad y reconocimiento de log valores de la persona se amvlie todavia en el par-
tido a otros érdenes de prictica politica, ya cue no serfa mis aue loglca con-
secuencia de esa misma libertad aplicada a la libertad religiosa y de conciencia.
—R. FLOREZ.

BAUSOLA. A.. Metafisica e Rivelazione nella Filosofia positiva di Schelling. So-
cletd Editrice Vita e Pensiero, Milano 1965, 15 x 21, 225 p.

El periodo de la filosofia positiva de Schelling, mejor dicho, de su apari-
cién v exvresién, coincide con su periodo berlinés en el que vino a la Céatedra
de Filosofia vacante por la muerte de Hegel. Fue llamado nara este puesto por
el Rey de Prusia Guillermo IV, con la intencién de que evtirnara los andriagos
del panteismo hegeliano. La expectacion que reinaba en el viblico estudioso, de
hegelianos y antuhegtehanos era enorme. Y pronto vino la desilusién. Hasta
Kierkegaard vino a escuchar al nuevo, y ya viejo Profesor y confesaba su
desencanto en la corresvondencia con un amigo: “Ya soy viejo para aguantar
estas lecciones; vero Schelling es también demasiado viejo para tenerlas”...

Los oue estaban acostumbrados al Nabucodonosor del pensamiento que fue
Hegel. Schelling les sonaba a nimiedades y vacio.

Ello vino a extender o1 eco de su fracaso final y a que se hiciera comin la
sentencia de que la filosofia del dltimo periodo schellingiano era un periodo de
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especulacion decadente y por lo gue toca a su filosofia religiosa —deseada como
critica a la Filosofia de la Religién de Hegel— era méis bien una amalgama de
formas pseudomisticas e irracionalisticas.

A corregir esta opinién, por un estudio directo de la obra de Schelling en
esta época, es a lo que viene el presente libro de Bausola.

En primer lugar se hace ver cémo esta filosofia positiva es la consecuencia-
de un largo periodo de maduracién, empefiado en largas lecturas y controver-
sias, y oue adquiere su estabilidad dGltima después de muchos ensayos y vacila-
ciones. Nada improvisado como de actitud simplemente de oposicién y critica.
De ahi que la conclusién del libro nos ofrezea una nueva visién del dltimo Sche-
lling formulada como el intento de superacién del idealismo, desde su interior,
por la recuperacién de la dimisién religiosa de la filosofia en una direceién
auténticamente cristiana. Para esta tltima sintesis Schelling habria puesto a
su servicio todo su largo historial, de experiencias sistemiticas y de fracasos,
y. por ende, el resultado es muy de tener en cuenta por lo que revela de sinte-
sis y de habilidad constructiva.

Una amplia bibliografia, de las obras de Schelling, y de sobre Schelling,
aumentan el notable valor de este estudio.—R. FLOREZ.

KRIEGER, E.., Grenzwege. Das Konkrete in Reflexion und Geschichte von Hegel
bis Bloch. Verlag Karl Alber, Freiburg-Miinchen 1968, 14 x 21,5, 311 p.

Bajo el titulo de Grenzwege (“Caminos fronterizos”) agrupa aqui la autora
una serie de estudlols pubhcados ya previamente en otras rev1stas de investiga-
cién. El lazo de unién viene a darlo el pensamiento de la misma autora refe-
rido a una temitica més precisa, a pesar de la diversidad de los temas, y euya
formulacién podria ser la oue se ofrece agui como subtitulo: “Lo conereto en la
reflexién y la historia desde Hegel a Bloch”.

El elenco de temas estudiados es el siguiemte: Discusién con Erns Bloch
{a propésito del libro de Bloch Das Prinzip Hoffnuna). Los limites del métodn
de la mediacién de Hegel; Pensamientos sobre Albert Camus (anilisis del
“Mito de Sisifo”); El neoidealismo aleman como doctrina atea acerca de Dios;
Intuicién y Reflexién o sistema y gracia; Nominalismo y Religién (respuesta a
Robmson), Ensayo de discusién con Friedrich Heer; Pecado original y Homi-
nizacién (Teilhard de Chardin); La resurreccién de la carne; Cristo y la con-
figuracién completa: De Kleist a Borges.

La autora nos insiste en el prélogo en aue se trata de “emsayos” en senti-
do estricto. Ensayos a su vez pre- e intrasistematicos. Es decir, sin pretender
enclaustrar la temAatica en un sistema fijo v acaba»dro‘, se intenta entenderla e
interpretarla y criticarla en virtud de una insercién en un movimiento siste-
mético. que es el de Ja autora. Los puntos cardinales en que se asienta esa
exposicién y enjuiciamiento son la historicidad, la esperanza, la dialéctica y la
religién. Diria que el punto de mira religioso nesta presente o presunto en toda
la obra. Y para més detalle, que es un punto de mira ecatélico.

Tal vez, vara entender en todo su alcance de critica orginica este libro,
seria preciso leer primero otro de la misma autora (“Abgrund und Grinde”,
Abismo y fundamentos) donde el intento de una “filosofia de la positividad
cristiana” hace ver meior insertos y rtazonados los “caminos fronterizos” de
su cosmovisién.—R. FLOREZ.

SKoDA, F.. Die sowjetrussische philosophische Religionskritik heute. (Quaestio-
nes disputatae, 36). Herder, Freiburg i. B., 1968, 14,6 x 21,5, 160 p.

Al querer dar razén K. Rahner de por qué se publica en una coleccién
llamada “Quaestiones disputatae” un libro como este, nos dice que antes de
“disputar”, antes de iniciar un diilogo sobre una cuestién,” es preciso estar
Iien informados acerca de ella. Y la verdad es gue todavia no hemos tenido la
suficiente paciencia para “oir” lo que la critica marxista de la religién dice.
Vivimos de topicos, de palabras generales que vienen rodando desde el pensa-
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miento antirreligioso de la Aufklirung. El hecho de que esta critica de la
Religién nos venga dada como parte de la Ideologia de una Potencia mundial
y de un Partido- de influjo mundial, debia ser una razén de méis para prestar
el atento oido.

El libro de Franz Skoda La critica de la Religién en la filosofia ruso-
soviética actual nos da ciertamente buen material para informarnos y buenas
razones que oir. Parte también del hecho de cue el atefsmo soviético actual es
conocido en Occidente casi sélo bajo el aspecto propagandistico vy muy poco en
el aspecto cientifico y doctrinal, Sin embargo los datos nos deberian hacer cam-
biar de actitud. Sélo en el afio 1964, por ejemplo, se publicaron en Rusia més
de 150 obras dedicadas expreslamen’oew a problemas diversos del Ateismo y de la
Religién. El Director del “Instituto para el Ateismo cientifico” dentro de la
Academia de ciencias sociales, sefiala como singularmente logradas —aparte de
otras de autores particulares—, las obras en colaboracién como “Problemas
filoséfico-ateo” y “Fundamentos del Ateismo cientifico” que ya estd en la ter-
cera ‘edicién.

Naturalmente no se nos dan em este libro todos los argumentos y razones
cue esta variedad de obras toca o desenvuelve. Tampoco es necesario, dado oue,
desde el punto de vista filoséfico, se pueden unir y simplificar muchos argumen-
tos, y ademés en todas estas obras y autores abundan la repeticién y Ias‘ reite-
raciones. Se afiade, aue el partir todas de un punto de presupuestos, sin discu-
sién. admitido dogmiticamente, como es el del materialismo histérico, el campo
queda automiticamente bastante reducido.

Las cuestiones que m4s amvliamente desarrolla el autor son: La evolucién
de la filosofia y del atefsmo soviéticos, explicacién del origen de Ja relizidén. de
la conciencia veligiosa, de las pruebss de Ja existencia de Dios, de la Teologia
v de la Moral. de la doctrina social catdlica v de la Religién y el Arte. Con
allag se llena la nrimera parte cue es, sin duda, la mss interesante y aleccio-
nadora del libro. La segunda se dedica a anotaciones criticas siguiendo el orden
de exvosicién de la primera.

En realidad la “novedad” de vazones vpara la critica ruso-soviética de la
Religién no es mucha. Es m4s de ver v ponderar el entusiasmo. la seguridad y
eon ella la infautilidad en muchos casos, con oue esa critica se hace y gesticula.
El autor none bien el acento cuando fremte al “consensus evidente” de esa eri-
tica v de su aceptacién vor el pueblo hace suregir la pregunta de cémo y cugndo
puede haber consenso si no hay libertad de expresién y de oposicién. ;Por qué
la religién ha de ser una fantasfa v no la réplica de la razén que se niega a
aceptar el sinsentido de la vida?—R. FLOREZ.

Ciencias Psicolégicas y Sociales

A

FREUD. S.. Psicopatologia de la vida cotidiana, 2.2 ed., 1967, 318 p.; Totem y
tabd, 2.2 ed., 1968, 225; La interpretacién de los suefios, 3 vols., 229, 279 y
256 p.; Ensauos sobre la vida sewual y la teoria de las meurosis, 2. ed.,
1968, 229 p.; Introduccién al psicoandlisis, 1967, 496 p.; La hzsf,erw,, 1967,
226 p. Vers, cas. por Luis Lépez- Ballesteros Edit. - Alianza Editorial, Ma-
drid, 11 x 18.

Presentamos a nuestros lectores la versién castellana de las obras de Sigmund
Freud —el traductor es Luis Ldépez-Ballesteros y de Torres— aue estd ofrcciendo
al pidblico hispano Alianza Editorial. Precisando més se trata de la reedicién de
la realizada por el mismo traductor para Biblioteca Nueva y oue fue editada
on 18 tomos desde 1922 a 1935. La misma editorial lanzé una segunda edicién,

. esa vez en dos tomos, en 1948, completando ligeramente a la anterior. Y ésta es
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la que esti siendo reeditada con ligerisimas modificaciones. Sin embargo estos
datos no han sido consignados en la nueva edicién. No comprendemos por qué, ya
que puede ocasionar confusién. No sabemos si A. E. se propone realizar una
reedicion integra. Si es asi todavia faltan dos tercios de la obra freudiana.

De este modo la nueva reedicién no ofrece novedades bajo &l aspecto técnico.
Pero si bajo el aspecto publicitario y difusivo, En efecto, la edicién precedente
habia llegado casi exclusivamente a manos de los entendidos y al fondo de las
bibliotecas. Pero no al gran piblico. En cambio, ahora A. K. estd introduciendo
a Freud en los pupitres de los estudiantes y en el “bolsillo” del gran publico
lector (aunque en Espafia todavia no exista). Mérito de su buen hacer editorial.
Porque la presentacion es indudablemente atractiva, dentro de la ténica de esta
editorial.

La situacién actual también es diferente. Sigmund Freud, el genio de la
psicologia moderna, va siendo ampliamente conocido en nuestros medios cultu-
rales, aunque casi siempre “de segunda mano”. También se ha producido un
notable cambio de mentalidad en nuestra sociedad. A pesar de ello se nota una
importante laguna en esta reedicién: falta una introduccién general a Freud.
Sabido es el caracter evolutivo de las teorias freudianas, con numerosas correc-
ciones y aun rectificaciones. El lector no entendido puede quedar confundido y,
en definitiva, no compreder a Freud. Habria que distinguir, ademds, los diversos
planos en que se mueve la ideologia freudiana y puntualizar su auténtico valor.
Sin estas introducciones nos tememos que esta divulgacion popular de Freud
va a causar demasiada cofusién, Sabemos que es la ténica de A. E. el proceder
sin introducciones, Pero hay autores que lo precisan. Nuestro publlico estd muy
lejos de alcanzar la adultez cultural y todavia precisa de una guia que le lleve,
precisamente, a esa adultez.

Por lo demés alentamos sinceramente a Alianza Editorial para que continte
su meritoria obra de difusién cultural.—J. RuUBIO.

CHARRIER, J.-P., L'inconscient et la Psychanalyse, Edit. Presses Universitaires
de France, 1968; 11 x 17, 126 p. :

Este libro pertenece a la coleccion “Imitiation Philosophique”, y teniendo
esto en cuenta es como hay que leerlo. Trata todos los temas obligados en una
introduccién al sicoanilisis de Freud, pero con tal claridad y precisién que
puede recomendarse a todos los que se interesan en su estudio. Descubrimiento
del inconsciente, sus dinamismos, estructura de la personalidad, su evolucién
y génesis, sicoandlisis no freudianos. Afiade ademds dos importantes capitulos:
“L’antropologie psychanalytique” y “L’apport de la psychanalyse aux sciences
humaines”. En este ultimo el autor expone las teorias freudianas viendo su
parte valiosa y positiva, aclarande muchas dificultades que habitualmente vie
nen poniéndosele, pecando a veces por una demasiada libre interpretacién del
maestro.

Las Gltimas hojas estdn dedicadas a exponer unas “Nates sur la critique
phénoménologique du freudisme”. Nos presenta las objeciones propuestas por
Sartre y Merleau-Ponty. Son muy interesantes, claro, pero seria preciso afiadir
otras “Notes” criticando los mismos puntos de partida o teorias filoséficas de
tales autores.—JOSE L. BARRIO.

ZAVALLONI, R., Sicologia Pastoral, Vers. cast., Edit. Studium, Madrid 1967,
14 x 21, 684 p.

Como es obvio, la psicologia pastoral pretende recoger toda la contribu-
cién Gtil que las ciencias psicolégicas pueden ofrecer a la aceién pastoral. El
autor, el prestigioso P. Zavalloni, es profesor de dicha disciplina en el Pontifi-
cio Instituto de Pastoral en la Universidad Lateranense de Roma y nadie me-
jor preparado para realizar una obra de sistematizaciéon. Adelantamos desde
- ahora que ha conseguido su empefio brillantemente.

. Bl esquema de la obra sigue el esquema cldsico de psicologia pastoral se-
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guido por la mayoria de los manuales. La introduccién, de caricter metodolé-
gico, estudia las relaciones de psicologia y pastoral para concluir la necesidad
de una formacion psicolégica para todo sacerdote, asi como se aclaran los limi-
tes de tal contribucién. Se incluye un juicio orientador sobre el psicoanslisis.

La obra se estructura en cuatro partes, que recuerdan las funciones pri-
mordiales de toda pastoral: formacién de base, educacién religiosa, direccién
espiritual y accién social. En efecto, la primera parte se centra en la formula-
clon de las premisas psicologicas fundamentales para la actividad pastoral
bajo el titulo “Pastoral y personalidad humana”. Kn ella ofrece informacién
sucinta sobre la psicologia humana, siguiendo las diversas fases del desarrollo
evolutivo y las diversas situaciomes vitales, con atencién preferente a los pro-
Llemas que presenta el proceso de maduracién, socializacidén, involucién e indi-
viduacion.

La segunda, “Psicologia y formacién religiosa”, es un compendio muy logra-
do de la llamada psicologia religiosa, orientada principalmente a la labor edu-
cativa del nifio y del adolescente en el aspecto religioso, atendiendo también a
los aspectos diferenciales y deformaciones mas corrientes. La siguiente es tain-
bién todo un tratado de psicopatologia, bajo el lema pastoral. En ella se reco-
gen los problemas més delicados que plantean los fenémenos “extraordinarios”,
formas psicopdticas, asesoria pastoral, ete. Finalmente, la cuarta parte se titu-
la “Psicosociologia y accion pastoral”. Su contenido recoge la aportacién de
las ciencias psicosociales a la accién pastoral, en especial la metodologia téeni-
ca, que resulta imprescindible para una accién pastoral eficaz. Un libro, pues,
indispensable para todo sacerdote.—~J. RUBIO.

PELLEGRINI, R., Sexuologia, Edit. Morata, Madrid 1968, 17 X 24, 871 p., con
290 figs. y 53 lams.

GAUDEFROY, M. y col., Estudios de sexologia, Edit. Herder, Barcelona 1968, 14,0
X 22, 492 p.

Los estudios sobre sexualidad se vienen multiplicando en estos dltimos afios.
Por supuesto que resultaban necesarios y urgentes, tratdndose de una dimen-
sién humana de gran trascendencia, que venia siendo sisteméticamente silen-
ciada. Pero al amparo de unos pocos trabajos de investigaeién ha proliferado
toda una literatura de divulgaciom sin rigor cientifico, de dudoso gusto y utili-
dad, editada con miras primordialmente comerciales. Felizmente no es éste el
caso de las dos obras que presentamos. .

La voluminosa obra del Prof. Pellegrini, famoso catedratico de Medicina
Legal en Padua, resume una obra ingente de investigacién personal, en la que
recoge y ordena “con imponente aparato cientifico y asombrosa erudicién, sus
pacientes estudios... sus largas lecturas, su aguda observacién, su amplia, pro-
funda y continuada experiencia clinica, socioldogica y forense” (Royo-Villanova).

Aunque enfocada predominantemente bajo el punto de vista clinico y
forense, la obra resulta ser una verdadera enciclopedia- de consulta sobre todos
los campos que abarca la sexologia (;por qué el titulo “sexuologia” ). El con-
tenido de la obra viene dado en 12 partes, dedicadas respectivamente a la igno-
rancia sexual y sus dafios; genitalidad y sexualidad; los caracteres sexuales;
¢l instinto sexual; las bases biolégicas de la seduccién amorosa; anomalias
sexuales cuantitativas; anomalias sexuales respecto al modo; anomalias sexua-
168 respecto a la edad; idem respecto al objeto; idem respecto al propio sexo
(homosexualidad); causa y curacién de las anomalias sexuales y sus manifesta-
ciones; y, finalmente, sexualidad y derecho.

A pesar de la orientacién médico-legal, la enciclopedia ofrece una visién de
la sexualidad y sus anomalias notablemente equilibrada, con lo que se supera
afortunadamente la tipica “deformacién. profesional”, Por otra parte, Editorial
Morata ha realizado un verdadero alarde editorial, con profusién de figuras
y laminas (éstas casi todas de pintores célebres, aceptablemente reproducidas)
y encuadernacién en guaflex. Una enciclopedia indispensable para las bibliotecas.
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Los “Estudios de sexologia”, obra en colaboracién dirigida por el Doctor
Gaudefroy, es fruto del Instituto “Grupo de estudios sociolégicos y familiares”,
creado en 1962 por las Facultades catdlicas de la Universidad de Lille. Un equi-
po de médicos, teblogos, filésofos, socidlogos, demégrafos y psicologos auna sus
esfuerzos para lograr una visién realista e integral de la sexualidad humana.

La obra comprende tres partes. La primera aborda el estudio de los cono-
cimientos generales sobre sexualidad en sus aspectos biolégico, psicoldgico, socio-
demogréfico y filoséfico-teolégico. La segunda versa sobre la sexualidad del in-
dividuo y de la pareja: aspectos anatémico, fisiolégico, evolutivo y patolégico.
La tercera se centra en la regulacion de los nacimientos. La obra es anterior a
la aparicién de la “Humanae vitae” y su orientacién y resultados se acercan
més al informe de “la mayoria”. Unm libro de gran utilidad por su realismo y
equilibrio.—J. RUBIO.

JERSILD, A. T., Psicologia de la adolescencig, Edit. Aguilar, Madrid 1968, 17,5
X 24,5, 415 p.

VELASCO DE FRuT0S, C., Psicologia gemeral y evolutiva, Edit. Lex nova, Valla-
dolid 1968, 16,5 X 24, 436 p.

Desde hace algunos afios, los estudios sobre psicologia evolutiva vienen des-
plazando sus preferencias sobre la investigacién de la adolescencia, como hace
unos lustros se centraban preferentemente sobre la infancia. Tal vez porque
los estudios sobre el alma infantil se acerquen a la exhaustividad. Tal vez por-
que la psicologia adolescente se presenta més mévil y fluyente con el cambio de
los tiempos. O tal vez por la enorme complejidad con que el problema educativo
se presenta en esa etapa intermedia en la que la génesis humana va a estructu-
rarse definitivamente.

A simple vista todos los tratados scbre psicologia evolutiva se parecen
mucho. Incluso es cierto que ocurre con frecuencia. Pero otras veces una mira-
da méas atenta descubre caracteristicas y orientaciones muy pefrsonaleus .Tal
ocurre en el caso de los dos libros que recensionamos.

Jersild, conocido profesor de la Univensidad de Columbaa, adopta un cri-
terio combmado de objetividad-subjetividad, mucho més acertado que el simple
punto de vista analitico, que predomina. en da mayoria de esta clase de estudios.
No es suficiente presentar la descripeidon de los objetivos del desarrollo adoles-
cente, sing que es preciso investigar el significado subjetivo que presentan al
mismo yo adolescente. Esta 6ptica nos permite una visién mucho mas realista.

Por lo demds, el autor sigue en su estudio la estructura clésica de los tra-
tados de psicologia evolutiva: significado de la adolescencia en la vida humana;
aspectios fisicos del desarrollo; pensamiento y fantasia; desarrollo emocional,
el mundo social del adolescente; educacién y vocacién; hacia el futuro. Pern
es preciso destacar el profundo conocimiento directo que el autor muestra acer-
ca de los adolescentes y de sus problemas concretos, Claro estd que la situacién
americana difiere mucho de la: nuestra. La edicién espafiola por Editorial Agui-
lar es excelente en tipografia, encuadernaciéon e indices. Lastima que no se haya
adaptado la bibliografia, defecto muy corriente de los traductores hispanos.

La segunda obra ofrece la novedad de ser una personalidad femenina —y
espafiola, por primera vez— quien presenta un compendio de psicologia evolu-
tiva, enmarcado en el conjunto de la psicologia general. Se trata de un apreta-
do resumen —en cuanto tal, excelente— de todo cuanto en psicologia puede y
debe tenerse en cuenta a la hora de educar. Esta mentalidad pedagoégica se
transparenta en todas las paginas del compendio y constituye su caracteristica
més destacable. El contenido ofrece una introduecidon metodolégica, un esbozo
de psicologfa antropolégica, una sintesis de psicologia evolutiva, un resumen de
psicologia experimental y otro de psicologia diferencial, ;Demasiadas cosas en
tan poco espacio? Téngase en cuenta que la obra se dirige primordialmente al
magisterio y a cuantos necesitan de informacién psicolégica —elemental, pero
bien fundada— para su tarea educativa.—J. RUBIO.
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BUSEMANN, A., Seguridad y desarraigo juvenil, Vers. cast., Edit. Sigueme,  Sa-
lamanca 1968, 12 x 19, 186 p.

Como ya va siendo habitual, este librito tiene su origen -en una serie de con-
ferencias dadas por el autor en 1950, Han sido impresas sin modificacion im-
portante y Busemann habla de que "las circunstancias parecen hacer aconse-
jable limitarnos a lo que hoy es posible” (prélogo). El ensayo hace una refe-
rencia directa a la situacién alemana tras el desastre de 1945, aunque el autor
se esfuerza por hacer una proyeccién universal al hombre mismo bajo la era
tecnologica y la civilizacion del bienestar econdmico. Aqui se apunta su fuerza
y su flaqueza: valor excepcional como documento, pero situacién excepcional y
circunstancial.

La obra ha sido estructurada en dos partes complementarias: en la pri-
mera se hace un estudio (méas intuitivo que sistemaético) del “arraigo natural
juvenil” a base del analisis del “suelo nutricio”: la familia, el hogar, el am-
piente vital. Esta parte culmina con un intento sistematizador de la estructura
de las fuerzas psiquicas, que resulta a todas luces insuficiente. Lia segunda parte
se centra en el desarraigo o, mis exactamente, en las perturbaciones de con-
ducta producidas por el desarraigo. Aqui la situacién alemana a que antes
aludi resulta decisiva., Un ensayo, pues, de interés indudable, pero con limita-
ciones impuestas por su mismo origen y condiciones de réalizacién.—J. RUBIO.

FITTS Y POSNER, El rendimiento hwmanrno, Edit. Marfil, Alcoy 1968, 21 x 14,
212 p.

La teoria del rendimientoc humano, tema complejo de psicologia experimen-
tal, necesita un orden de ideas para llegar a la unidad; para lo cual el pre-
sente volumen, aunque simple introduceciéon a la teoria en el plan fijado por el
autor, puede ayudar a ordenar esas ideas desconectadas entre si y formar un
criterio unificado.

Aunque estudia el tema global, no trata, como es de suponer, todos sus
aspectos, pero si da una visién amplia sobre ciertos puntos y orientacion prac-
tica en general.

Centra su atencién en el rendimiento desde el punto de vista informativo
o aumento de nuestros conocimientos conseguido por diversos caminos; entran-
do en juego las habilidades humanas, las que estudia con amplitud en varios
capitulos, como punto esencial del volumen, dando una explicacién psicolégica
de su adquisicién y limites en el hombre, cualitativa y cuantitativamente.

Se hace interesante en cuanto que, ademés de estudiar diversos temas psico-
légicos, que pueden influir o de hecho influyen en el rendimiento humano, inclu-
ye estudios experimentales y graficos estadisticos que hacen préctica la teoria
expuesta. Lo que es gran acierto para una mayor comprension y ayuda en
cuanto al lector se refiere y, a la vez, para mayor autoridad y apoyo del arg:-
mento.—DIMAS VELASCO S.

ANDERSON, B. F., El método cientifico: estructura de un experimento sicolégico,
Edit. Marfil, Alcoy 1968, 20,6 X 14,5, 165 p.

El presente libro trata de manera y forma cientifica de cémo estudiar unos
Lechos ya existentes. Quiere ser una filosofia légica y mateméitica que nos haga
comprender el resultado frio de muchas acciones humanas, pero desde una posi-
cién racional y cientifica, como estudioso. No analiza el sentimiento ni la accién,
ni al hombre concreto, sino que, teniendo estos hechaos, les busca unas leyes cien-
tificas. Sin embargo, el libro da la impresién de faltarle los conocimientos de
una légica aristotélica y escoldstica. Estas escuelas escribieron una serie de prin-
cipios que de haberlos aplicado al presente libro el autor se hubiera ahorrado
muchas paginas,
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Es un libro sugestivo que nos va presentando los métodos de trabajo, de
investigacién sicolégica de destruccién, de estadistica descriptiva (esto me ha
gustado bastante) empleando en todo momento los graficos. Todo investigador en
cuestiones sicolégicas necesitard de ésta u otras parecidas obras. El método es
algo sin lo cual la investigacion no avanza. Por eso alabo la presente obra y
deseo sigan apareciendo otras que nos vayan dando el modo de estructurar un
experimento sicoldégico por un método cientifico.——~DEOGRACIAS.

WALKER, E., Aprendizaje instrumental y condicionado, Edit. “Marfil”, Alcoy
1968, 22 x 14,6, 208 p.

Se nos presenta en este libro un tema muy interesante y al que desde hace
tiempo se le viene prestando no poca atencién, precisamente por la importancia
que tiene.

En la lucha por la vida es ley que permanezcan no aqguellos seres a anima-
les més fuertes o més corpulentos, sino aquellos otros gque son méas capaces de
adaptarse a las circunstancias que les rodean en un momento determinado. Han
sobrevivido aquellas especies cuya capacidad para modificar su conducta ante
las condiciones del medio en que vivian era mayor. Y entre todos los animales,
el hombre es el que puede vivir y dersarrollarse 1nwdepennilemtemente de las
distintas modificaciones del medio.

De todo esto se deriva la importancia del aprendizaje que es precisamenie
este cambio de la conducta provocado por la experiencie, no por la maduracién,
ni la motivacién, ni las modificaciones del estimulo ni por otros factores.

Suele dividirse este vasto campo del aprendizaje, para facilitar su estudio,
en tres partes: aprendizaje de los hdbitos, aprendizaje de los actos y aprendi-
zajje de la transferencia de las respuestas de un estimulo a otro y seleccién de
las mismas.

Solo esta ultima parte se trata en este libro. Comienza el autor por estudiar
ciertos factores (conducta imstintiva y sensacién) en los cuales la variabilidad
de la conducta es casi nula; estudia luego los capitulos (condicionamiento clasi-
co y aprendizaje instrumental) en los cuales el aprendizaje es ya muy conside-
rable; y culmina con el condicionamiento OpeTathOl y la imitacién y sumisién 2
un modelo dado, con los cuales se alcanza el maximo grado de flexibilidad en la
conducta.

Es un libro sencillo, documentado, con abundantes datos recogidos de diver-
sos autores. No obstante, no trata este interesante tema con mucha profundidad;
aunque da muchos datos experimentales, las consecuencias y aplicaciones deduci-
das no son tantas.—M. PINTO.

SANFORD Y CAPALDI, Avance a la ciencia sicoldgica, Edit. Marfil, Alcoy 1968,
19 x 13, 239 p.

El propésito de este libro que consta de una serie de articulos obra cada
uno de ellos de una serie de eminentes sicélogos, algunos de ellos muy conocidos
en este campo como Allport y el filésofo inglés F. Bacon con sus “idolos”, es el
de “facilitar la apreciacién y contenido de dicha ciencia”. Ademéis en su rela-
cién con otras y, en cierta medida “los intentos del hombre de entender el mun-
do y el lugar que ocupa en él”.

Para ello expone la evolucién que ha seguido desde sus comienzos hasta la
actualidad y algunos puntos de vista sobre dicha ciencia basados en hechos expe-
rimentales.

Son ocho capitulos centrados cada uno de etlos en un tema como “La ciencia
es un empefio humano”, “La clencia tiene historia”, ete. Al final nos pone un
glosario que puede serrvn' para aclarar algunos conceptos que son indispensables
en este libro.

Est4 dirigido, segtin la mente de los recopiladores, a los estudiantes de sico-
logia y de ayuda al profesor.—A. CALLEJA.
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KRIE;%EE)MANS A., Pedagogta General, Edit. Herder, Barcelona 1968, 16 X -24,5,
P

OSTEffzIETH, P.-A., Formar adultos, Edit. Estela, Barcelona 1968, 10,5 X 18,5,
p.

He aqui dos obras diferentemente planeadas, pero una coincidencia asombro-
sa en sus conclusiones. Kriekemans —un filésofo v, ﬁlolog‘o derivado al campo
educacional— afirma que la conviecién inicial que inspira su libro es la auto-
educacién, Pero la autoeducaciéon es imposible sin la ayuda del educador. Se im-
pone, pues, un sereno equilibrio auto-heteroeducativo. Osterrieth se enfrenta de-
cididamente con el problema clave de la pedagogia: qué es realmente educar?
Su respuesta figura como titulo de su obra: “hacer adultos”. Ambos autores
son belgas.

La obra de Kriekemans es un compendio de Pedagogia en el que se intenta
informar y orientar sobre los diversos campos educativos, persiguiendo una vi-
sion integral de los problemas pedagdgicos. Me apresuro a decir que el intento
resulta airoso en general. La primera parte del libro corresponde a lo que gene-
ralmente se entiende por pedagogia general: esencia de la educacién, instruceién
y formacién, diferentes formas de ayuda pedagégica, posibilidad-necesidad-
limites de la educacién, el ideal educativo (en el que se incluye un.esbozo de
catequética).

La segunda parte aborda los diversos aspectos de la educacién integral:
educacién fisica, intelectual, sexual y una gran seccién sobre la educacién social
y civica, finalizando con la estética v moral. La tercera es un compendio de
sociologia pedagdgica: el nifio y el adolescente del siglo xX, la educacién de los
adultos y del ocio. Un reparo: el autor no matiza sm.ﬁmemtemente las - opiniones
de los autores que cita, lo que lleva a una desfiguracién.

La obrita de Paul A. Osterrieth es un intento de recoger cuanto la psicolo-
gia cientifica puede aportar a la educacidén. La esencia de la educacién, la for-
macién afectiva y moral la motivacién, el desarrollo de la personalidad, ete., son
tratados con el mejor estllo y esplmtu pedagégico, muy dentro de la llne.a de
Foerster. Sabido es que el autor es un psicélogo de gran prestigio internacional.
En este librito muestra un sentido pedagégico admirable.—J. RUBIO.

JusseN, H. y col., Handbuch der Heilpadagogik in Schule und Jugendhilfe, Kosel
Verlag, Munich 1967, 17, x 25,5, 521.

He aqui un magnifico Diccionario de Pedagogia Terapéutica, primordial-
mente orientado hacia al escuela y la asistencia juvenil, realizado por un equipo
de catorce especialistas de las universidades alemanas. M4s bien que diccionario,
se trata de una enciclopedia o tratado sistemitico, en el que se intenta recoger
los principales aspectos de dicha disciplina,

Nos limitamos a presentar su temdtica, con la esperanza de que esta obra
serd prontamente vertida al castellano. La enciclopedia se divide en tres partes.
La primera aborda los problemas antropolégicos de base para una -teoria
terapéutica humana; un esbozo de historia de la disciplina, seguida de dos
estudios sociolégicos sobre la actual organizacién de escuelas especiales y
asistencia juvenil en Alemania. La parte especial se ocupa de los diversos
aspectos clisicos de la Pedagogia Terapéutica: pedagogia de las dificultades
de aprendizaje, la vertiente propiamente educativa de los mismos, terapéu-
tica de los casos dlflcﬂes e inadaptados, idem de las dificultades de lenguaje
y visuales, recuperacién de los impedidos corporales, de los débiles mentales
y tara»peutlca en los mismos hogares. La ultima parte se dedica a los casos:
“fronte«mzos sociologia y psicologia social de los deficientes; psicoterapia
infantil, nifios psicopaticos y lesionados cerebrales, El tratado concluye con
magnlﬁcos indices. La encuadernacién es igualmente esplendnda, como la tlpo-
grafia.—J. RuUBIO.
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GALINO, M.* A., Historia de la Educacion. I, Edades Aunligua y Media, 2.2 ed.,
Gredos, Madrid 1968, 16 X 24,5, 587 p.

Digamos sin ambages que esta segunda edicién de la obra de la prestigiosa
catedratico de Madrid nos ha extrafiado y decepcionado absolutamente. La ilustre
profesora de Madrid se ha limitado a una mera reimpresién de lo que publicd
hace ya muchos afios. No acertamos a comprenderlo, puesto que hemos sido
alumno suyo y conocemos la profunda labor de investigacién que estd realizando.
;Tal vez porque lo ha dejado para otra ocasion? Tal vez.—J. RUBIQ.

KLEIN, J., Working with Groups. The social Psychology of discussion and deci-
ston, Hutchinson Univ. Lib., Londres 1968, 13,5 X 21, 240 p.

Este libro es una brillante muestra de lo que puede conseguir el método de
la “action research” (investigacién operativa)., Se trata de un excelente estudio
de psicologia social centrado en el anilisis de la compleja dindmica que opera
en la discusién y discusion de pequefios grupos. Para ello la autora ha trabajado
en estrecha colaboracién con un grupo de estudiantes universitarios y otro de
trabajadores sociales que aportaron la parte documental.

La autora ha logrado plasmar —en estilo casi cinematografico— toda una
teoria viva de la dindmica de los grupos que han de colaborar con su positiva
discusién hasta conseguir la suficiente claridad situacional que permita llegar a
una decisién comunitaria. La teoria surge espontidneamente tras el anlisis
exhaustivo de los factores reales. Las compdeja;s nociones de estructura, funcién,
liderazgo, papel, asesoramiento, persuasion... aparecen intuitivamente tratados.
Realmente, tras la lectura de este libro ya no es posible presem:lar indiferente-
mente una discusién.—J. RuBIO.

BLEULER, M., WiLLt, J. v BUHLER, H. R., Sindromes psiquicos agudos en las
enfermedades somdticas, Vers, ea‘st, Edllt Morata, Madrid 1968, 17 x 24,5,
261 p.

Tres prestigiosos clinicos de Ziirich colaboran en: esta obra eminentemente
téenica para ofrecer “modernas orientaciones sobre los tipos de reaccién exdgens
aguda”. Los tres siguen las ideas cldsicas de Karl Bonhoeffer sobre la sintomato-
logia psiquica aguda observada en las afecciones corporales. Los autores hacen
una revisién completisima de las publicaciones sobre estos temas, aportando
ademés investigaciones :prop-ia,s y su amplia experencia personal. Es preciso
notar que los cuadros psiquicos que aqui se estudian son —juntamente con
lag neurosis mas benignas— los méas frecuentes entre los trastornos psiquistricos,
que Se presentan también a los médicos no psiquiatras: afecciones cerebro-
psicolégicas hasta los del coma y la agonfia.

M. Bleuler, hijo y continuador de E. Bleuler, dirige la obra y presenta un
estudio sobre el estado actual de las investigaciones.—A. LINARES.

LECLERCQ, J., La rivoluzione delluomo mel XX secolo, Societd editrice interna-
zionale, Torino 1967, 20 X 13, 303 p.

Continuamente leemos en los periédicos y libros noticiag sensacxonales,
hechos y descubrimientos que modificaran en un tiempo méis o menos remoto
el desenvolvimiento de la existencia humana. De parte de los psicélogos y sociélo-
gos recibimos conclusiones que parecen increibles. Prueban que la diferenciacién
entre las generaciones es hoy exageradamente més rapida y sensible que en épocas
anteriores. Las distancias entre unas y otras se acortan notablemente llegando
a limites casi ridiculos. Pero con frecuencia no vemos el porqué, no somos
conscientes de la gama innumerable de elementos que posibilitan la aceleracién
de la historia y esto hay que atribuirlo frecuentemente a la carencia de libros
cualificados que nos conduzean a una comprension adecuada del momento actual.
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.. La recensién que hoy hacemos de su edicién italiana y que el estudioso
espafiol puede servirse de la tradueccion castellana (La revolucién del hombre en
el siglo XX, Edit. Estela 1965), tiene una misién cientifica y a nuestro parecer
lograda: crear uma clara conciencia histérica del presente. Revolucién pierde
aqui su sentido antiguo y toma dimensiones plenamente actuales. La revolucién
en el siglo XX no tiene ese signo violento y a la vez parcial que tenia en periodos
pasados. Hoy, con el sello pacifico que la caracteriza, incluye en si el sentido
més amplio y exacto de la palabra porque la transformacién que origina es mas
profunda y radical, ya que se extiende a todos los dominios de la vida. Los
temas analizados son: Una parte que podemos considerar introductoria: La
revoluciéon en el siglo xx; hacia un mundo de iguales; de la igualdad juridica
a la igualdad social; hacia una sociedad fundada sobre el trabajo; la idea de
ciudad; un mundo comunitario; el cristianismo ante la sociedad comunitaria;
sobre el derecho de propiedad; la politica; acogimiento a la automocién; longe-
vidad y juventud; la unificacién del género humano. Es una sintesis de la
marcha evolutiva del orbe en el que todos los fenémenos se articulan, interfieren
y condicionan mutuamente.

J. Leclercq medita sobre nuestro tiempo y para medl’car toma conciencia
de los multiples aspectos que concurren a esta revolucion. Revela los elementos
que la han posibilitado y subraya cuanto se opone a su pleno desarrollo y acepta-
ciébn por parte de conciencias cristianas eserupulosas e indecisas.—EMILIANO
SANCHEZ P.

DE CARBONBLL, E. H., Liberalismo y capitelismo, Edit. I. C. de Estudlos sociales
de Barcelona, Barcelona 1967, 19 x 13, 174 p.

El autor nos da en este libro un interesante estudio sobre el liberalismo
v el capitalismo en todas sus dimensiones, haciendo de ellos un andlisis realista
que acredita la competencia del autor en esta clase de temas.

Divide el libro en dos partes. En la primera trata: a) La economia a base
de propiedad privada anterior al capitalismo. b) El liberalismo econémico como
base cientifica del capitalismo. ¢} Correcciones de los defectos del capitalismo.
En la segunda parte expone: a) La situacion actual, material e ideolégica.
b) Criticas de la explicacién capitalista del funcionamiento de una economia libre.
¢) Normas para el debido funcionamiento de una economia libre.

Los esquemas comparativos y estadisticos que trae al final de cada tema
contribuyen también a que el libro esté muy bien logrado. Lo mismo hay que
decir de la casa editorial por el buen formato y lo manejable del libro.

Lo estimamos muy interesante de modo especial para aquellos que iniciados
ya en los temas sociales, quieran profundizar un poco més en estos dos sistemas
que nunca pierden actualidad.—A. FERNANDEZ.

Varios

Col. “Testigos del siglo XX”, Edit. Fontanella, Barcelona, 12 x 17.
GUISSARD, L., Emmanuel Mounier, 1965, 189 p.

Davy, M. M., Simone Weil, 1966, 174 p.

GENNARI, G., Simone de Beauvoir, 1967, 152 p., 2.2

ALBERES, R.-M. y BOISDEFFRE, P. de, Franz Kafka, 1967, 149 p.
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Presentamos a nuestros lectores algunos volimenes méas de la colecciéon
“Testigos del siglo XX”, que con tanto éxito estd adaptando del francés la
Editorial Fontanella. Esta coleccién es un intento de poner al alcance del gran
publico culto la vida, el espiritu y el mensaje que ofrecen a nuestro tiempo algu-
nas figuras destacadas, que se nos presentan como “signos”. Un notable equipo
de escritores, que aunan la calidad literaria y la honestidad intelectual, redac-
tan la serie monogrifica segin una finalidad primordialmente introductoria y
valorativa. El criterio humanistico es el central, a la vez que punto de referen-
cia global.

Lucien Guissard aborda la figura de Mounier con acierto desigual. Junto
a una semblanza muy bien lograda del gran luchador y animador que fue el
fundador de “Esprit”, no ahonda suficientemente en el significado profundo de
su obra en su contexto histérico-social. Tal vez porque le falta el “pathos” exis-
tencial que tan importante papel juega en el movimiento personalista. Por lo
dem4as, es muy estimable la sintesis de sus ideas y su postura frente al existen-
cialismo y el marxismo.

Una especialista en la mistica medieval se ocupa de presentar —mas que
- valorar— la compleja figura de Simone Weil con notable lucidez. Inteligente-
mente, ha renunciado a enclasar una personalidad tan excepcional y paradéjica.
La esencial falta de medida, la pasién por la verdad, la orgullosa humildad de
este singular testigo de nuestro tiempo quedan suficientemente iluminados. Para
ello, la autora recurre con frecuencia casi excesiva a los propios textos de
S. Weil, que siempre van acompafiados de la exégesis necesaria para su com-
prensién adecuada.

Otra mujer —esta vez espemahza,da en el estudio de figuras femeninas—
emprende la ardua tarea de valorar otro de los signos mas desconcertantes del
siglo: Simone de Beauvoir. Cierto que seria dificil encontrar alguien mejor
preparado que Geneviéve Gennari. Y es preciso decir que la autora sale airosa
de la prueba. Tras una breve, pero penetrante introduccién, divide su estudio
en dos partes: “Hacia la responsabilidad total”, en la que se valora la postura
existencialista de la Beauvoir, y “El problema del segundo sexo”, con un escla-
recedor estudio sobre el significado y las implicaciones de su méis famosa obra.

Finalmente, dos famosos especialistas, Alberes y Boisdeffre, nos ofrecen el
mejor estudio interpretativo sobre Kafka que conocemos. Y en este eloglo queda
dicho todo. Las implicaciones biogrificas, étnicas y familiares arrojan una luz
definitiva sobre la obra enigmaéatica del genial judio-checo, precursor de las
ultimas corrientes filoséfico-teolégitas.. Un estudio eJemplar tanto por sus solu-
ciones como sus silencios, sus luces como sus ignorancias. En este sentido resul-
ta especialmente Tevelador el dltimo capitulo: mitos e influencia de Kafka.—
J. Rusro.

OSTEN-SACKEN, P. von der, A través del espacio y del tiempo, Edit. Gredos, Ma-
drid 1967, 19 x 12, 391 p.

El contenido del libro es muy amplio y variado, Comienza con la exposicién
del concepto relativista del tiempo, con la consiguiente descripcién de algunas
paradojas a que puede dar lugar su interpretaciéon. Presenta a continuaciin
la teoria de la evolucién de la vida sobre la tierra y la de la formacién del
cosmos, fijando la atencién de una manera preferente sobre la Tierra, el Sol y
la Via Léictea. Como complemento a esta exposicién, se atreve a predecir la
situacién previsible para el mundo futuro, a la luz de los conocimientos actua-
les, en épocas que oscilan entre los diez y los diez millones de afios. Termina la
obra con un andlisis del espacio. Adjunta una buena serie de fotografias, la
mayor parte de nebulosas, al final de la obra que permiten formar una idea
intuitiva de los diversos conceptos contenidos en lo expuesto anteriormente.
Para la interpretacién que da al enigma del mundo y de la vida hay que tener
en cuenta que el autor pertenece a un pais del bloque oriental. En ocasiones se
deja llevar un poco lejos por su fantasia ya que la suposicién de la existencia
de seres altamente desarrollados e inteligentes en otros mundos, asi como los
problemas que esta hipétesis puede plantear, de no aducir otras pruebas, es
una mera posibilidad.—P. F. MERINO,
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VARI08, Le Theatre moderne. Hommes et tendances, Edit. Centre National de
la Recherche Scientifique, Paris 1965, 23 X 18, 370 p.

Componen las piginas de este libro las conferenclas y discusiones que los
participantes en Les Entretiens d’Arras en 1957 dedican al estudio de los dra-
maturgos modernos y las circunstancias de su creacién artistica. Los 10 afios
transcurridos no son obstdculo para que estos ensayos conserven toda su actua-
lidad e interés. Porque hay que reconocer que el teatro desde 1957 ha producido
pocas figuras de verdadera talla internacional. La escena sigue viviendo, en
un gran porcentaje, de los hombres y de las ideas teatrales anteriores a 1950.
Los autores que se revisan en este volumen, Armand Salacrou, Girandoux, Tier-
linck, Eugéne O’Neill, Bertold Brecht, Nusic, Ivan Cankar, Miroslav Krleza,
Valle Inclin, Garcia Lorca, Betti, de Filipo, Sean Q’Casey, Strindberg, ete., no
han perdido vigencia y es muy posible que nunca la pierdan. Por eso resulta
sumamente oportuna la reedicién de estas ponencias y didlogos sobre las coor-
denadas del teatro moderno, sostenidas por el grupo de los mejores teéricos
europeos de la literatura actual. El autor de cada ponencia ha recogido un
ingente material, con el que analiza todos los posibles aspectos de interés de
las diversas contexturas teatrales. Por otra parte, las discusiones son una zona
de libertad donde se retocan sin vaecilacién alguna otros datos generalmente
de matiz politico.

En este sentido, nos place llamar la atencién sobre un estudio de Robert
Marrast sobre El teatro de Madrid durante la Guerra Civil. Es interesante
sobre todo porque quizds per primera vez se ha recogido un material de primera
mano, a todas luces indispensable para la reconstruceién de la historia literaria
espafiola en un gran sector de nuestra vida. Y sin duda. mas que el recuento
de las obras estrenadas durante esos tres afios en Madrid, politizadas y efime-
ras, interesan los datos biograficos aue Marrast proporciona sobre Alberti. Alto
laguirre, Ramén J. Sender, Rafael Dieste, Ontafién, Maria Teresa Ledén, Miguel
Hernindez, Max Aub, Garcia Lorea..

Por dltimo, muy digno de alabanza el esfuerzo y el éxito editorial del
Centre National de la Recherche Scientifique.—F. M. Bouzas.

Studi e Richerche di Scienze Religiose in onore dei Samti Apostoli Pietro e Paolo
nel XIX centenario del loro martirio, Late.ranum, Roma 1968, 18 x 25,5,
427 p.

El titulo genérico de este libro sugiere ya la naturaleza y el alcance de su
contenido. Se trata, en efecto, de una Miscelinea de estudios en la que no hay
otra ligazén entre los diversos trabajos cientificos que el honrar la memoria de
los Apéstoles San Pedro y San Pablo en el XIX Centenario de su martirio, bajo
el patrocinio de la Pontificia Universidad de Letran. La obra estd dividida en
dos partes de muy distintas dimensiones. La primera, que lleva vor titulo “Pro-
blemas de Teologia contemporianea”, auncue muy breve (55 paginas), es la més
actual e interesante, con dos temas marianos (Maria, Madre de la Iglesia y
Virgen y Madre) y un trabajo de Carmelo Nigro sobre Sugerencias del Concilio
Vaticano IT vara una renovacién del método teolégico. La s~gunda parte se
titula “Investigaciones sobre las fuentes y la historia de la Teolneia y de la
I:gwlasia” v estd subdividida en cuatro apartados: I) Tema biblico, II) Investiga-
ciones patristicas. IIT) Estudios medievales. IV) Investigaciones histéricas. Ni
gue decir tiene oue todos v cada uno de los trabajos de esa coleccién tienen su
mérito, como obra cue son de especialistas en sus respectivos campos. Algunos
de ellos. como los del 1T apartado. se refirren o temas muy concretos de auténtica
esprcinlizacién; ofrns. se centran en puntos filoséficos y especulativos de algunos
tratadistas de la BEdad Media. En esta seccién nos parece particularmete intere-
sante el estudio de E. Rertola sobre “Terlogia monéstica y Teologia escoldstica”
{(p. 237-275). Segidin las peculiares aficiones de cada cual se pueden encontrar en
los diversos avartados a ocue hemos aludido. estudios de vprimera mano aue
aconsejan la posesién de esta obra por marte de los especialistas v oue no debe
faltar en los anaqueles de bibliotecas y Seminarios.—P. DicTINIO R. BRAVO.



‘89 LIBROS 687

SAN - AgustiN, Las Confestones, Edit. Juventud, Barcelona 1968, 17 11,30, 368 p.

En su coleccién “Libros de bolsillo” nos ofrece la Editorial Juventud esta
obra inagotable y que siempre dice. algo al corazén del hombre. Agustin de
Esclasans nos ha dado una traduccién que sinceramente juzgamos superada;
pero no deja de tener sus puntos acertados, teniendo en cuenta sobre todo la
gran- dificultad de traducir con frescura una obra literaria y tan profunda.

Quisiéramos, si, hacer hincapié en el prélogo que el mismo traductor nos
ofrece. Sencillamente nos parece un poco desfasado, ya que en los dltimos veinte
afios han sido muchos y muy buenos los estudios que se han hecho sobre San
Agustin. Por eso muchas afirmaciones nos parecen gratuitas hasta eierto punto:
el retrato que se nos hace de Patricio, el sentido de la visién platénica de Agus-
tin, la descripcién de su temperamento, la exposicién de su doctrina de la inte-
rioridad, muestran unilateralidad e inexactitud.

Lo oue nos alegra ciertamente de esta obra es oue haya sido publicada en
esa coleccién tan apropiada para el piablico. Por ello damos la enhorabuena a
Editorial Juventud con el deseo de que Las Confesiones de San Agustin lleguen
a las manos de tantos incuietos e insatisfechos, de tantos deseosos de algo que
ies llene el corazén.—L. FERRERO.

VARI0S. We believe in God, George Allen and Unwin Ltd., Londres 1968, 15X 22,5,
170 p.

Es frecuente oir en tertulias y circulos de toda especie que la creencia en
Dios ha pasado a ser patrimonio exclusivo de “beatas” y de incultos o aue, ¢n
¢l mejor de los casos, es una ereacién de mentes calenturientas o una supersti-
ciém desacreditada en la era de los vuelos espaciales. Para demostrar lo contrario
el editor inglés se ha preocupado por recoger el “testimonio” de once escritores
contemporaneos. provinientes de diversos ambientes socio-culturales y afiliados
a diversas confesiones religiosas. Dos anglicanos, dos metodistas, un or'roldoxo,
un catélico, dos pfresbltemanos un congregacionista, un baptista y un cuaqupro
confiesan su_firme conviccién y proclaman ahiertamente su fe en Dios. La reli-
g‘lons para ellos, no es una cuestién de formalismos convencinrnales o de supersti-
cionés faciles, sino una exigencia oue brota de su intimidad y condiciona su
mismo ser y obrar. No obstante la diversidad de formulaciones del problema y
la variedad de vivencias del mismo, todos ellos coinciden en los vuntos funda-
mentales, haciendo de este libro una auténtica joya literaria “confesional”; un

- libro de mensaje.—P. PEDRO. RUBIO.

RONDOT P.. Der Islam. Lehre und Macht einer Weltreligion, Herder Buchrel,
Band 201, Freigung 1968, 18 x 11, 142 p.

La permanencia del autor en paises drabes. y su dedicacién al estudio de la
religién isldmica, le ha pos1b1htado eseribir este librito, en el que se resume la
doctrina del islamismo, asf como sus divisiones o sectas..En un tiempo en oue
los paises drabes han saltado a las crénicas de actualidad, es provechoso leer este
libro, que ayudars al lector grandemente para que pueda juzgar determinadas
reacciones, quizad incomprensibles; del mundo musulmén.—C. MIELGO.

ALEIXANDRE. V., Mzs mejores poemas, 8.2 ed. aumentada, Edit. Gredos, Madrid
1968 12,3 % 19 316 P

El gran poeta sevﬂ]ano de la generacion del 27 nos ofrece una nueva anto-
logia —ligeramente aumentada— de su ouchacer a lo largo de los afios. Es’ra,
labor antolégica, siempre mgrata, resulta dolorosa para el poeta, aue aspira
incesantemente a una creacién y exprmswn més lograda, que vive proyectado
hacia el futuro, Volver sobre la propia obra le disgusta.
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- Aleixandre ha realizado esta penosa tarea de seleccién recogiendo —en
eleccién siempre perpleja— lo que le parece méas fiel en una obra forzosamente
desigual. Pero todos sus libros se encuentran representados: “Ambito” (1927),
“Pasién de la tierra” (poesia en prosa), “Espadas como labios” (1932), reflejo
de la prlmera época del poeta, de técnica superrealista. Sigue “La destruccion
o el amor” (1933) que se orienta hacia un panteismo pesimista. De él dice
Aleixandre que “es- todavia uno de los que menos descontentan a su autor”
(p. 57). Visién que se acenttia y se libera en “Mundo a solas”, transicién hacia
el gran libro “Sombra del paraiso” (1944), tal vez el més caracteristico, entre
la violencia vital y la serena nostalgia de un mundo incontaminado. Sigue
“Nacimiento dltimo” (1953) e “Historia del corazén” (1954), su obra de mayor
resonancia e influjo, que le convirtié en maestro de la época (1940-1950). A conti-
nuacién, “En un vasto dominio” (1962), por el que Aleixandre declara su prefe-
rencia, tal vez por su mayor cercania. Libro que, de algdin modo, continta en
“Retratos con nombre” (1965). Le sigue “Poemas varios”, coleccion de poemas
inéditos desde 1927, preparado para la primera edicién de su antologia. En
esta edicién se les han sumado siete poemas posteriores.

V. Aleixandre es seguramente el poeta contemporineo que —en la exube-
rancia de su lenguaje— ha llegado a la méaxima complejidad de los procedi-
mientos imaginativos tipicos de la lirica actual, basada més en la intuicién emo-
tiva que en la penetracién racional.—J. CARRACEDO.

Lamer, P. M.; RobDENAS, J. M.; GALLEGO, D., Lecciones de cine, Edit. Hechos
y Dichos, Zaragoza 1968, 21 x 15,5, 261 p.

Es éste el primer libro de texto sobre cinematografia a nivel de ensefianza
media que se escribe en Espafia. Hay que reconocer que los autores, adelantan-
dose a las_urgencias oficiales de la ensefianza, han conseguido una obra enco-
miable. Una vez concluida su total publicacién —el presente velumen es el pri-
mer tomo— la enseflanza espafiola, podrd contar con una Optima experiencia
de texto para la implantacién oficial de la asignatura cine en el bachillerato.
En verdad se ha llenado un hueco.

Los autores se han propuesto como meta bédsica de este trabajo, la didde-
tica, el logro de un manual eminentemente pedagégico, sin el desprecio de la
hondura de conocimientos. Para ello han renunciado conscientemente a la ori-
ginalidad. Los autores, alumnos de los Cursos de Cinematografia de la Uni-
versidad de Valladolid, se han inspirado casi constantemente en las clases y en
la estructura de estos cursos especificamente universitarios. Al adaptar ahora
la ensefianza superior a la de grado medio con la perfeccién lograda en esta
Iibro, hacen gala de una gran inteligencia y un sentido muy fino de la opor-
tunidad. En concreto este tomo I es una refundicién de la obra del P. Staehlin,
Teoria, del Cine, pero con condicionamientos pedagoégicos smperr'lores Los disei-
rulos, casi se puede decir, han superado al maestro. La misién del texto viena
oportunamente complertada con una gran profusién de fotos, dibujos, esquemas
y.cuadros sindépticos.

Sélo nos queda presentar nuestro parabién a este equipo de diplomados de
Valladolid y augurarles pleno éxito para éste y para el tomo II dedicado a la
Historia, Estética y Sociologia filmicas.—FFANCIsCO M. Bouzas.
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