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VIDAS DE 1.LOS HERMANOS

Compuestas por el B, Padre Fray Jordan de Sajonia
de la Orden de los Hermanos Ermitafios de San Agustin,

Trata de las cuatro comuniones de la diseiplina regular,
del origen y progreso de la misma Orden y, por ultimo,
de la Regla de San Agustin.

(bra puesta en castellano v anotada, respectivamente, por los
Pr. Damaso y Pedro M. Vélez, de la misma Orden de San Agustin.

Pregunta a las generaciones antiguas y escudriiia
la memoria de nuestros padres. Job, 8, 8.

Acorddos de cdmo se salvaron nuestros padres.
[. Machab. 4, 9.

PROLOGO

Las Vidas de los Hermanos, de nuestro bienaventurado
Padre Fray Jordan de Sajonia, son para nosotros, los agustinos,
lo que las de su homonimo para los dominicos, las Florecillas
de S. Francisco y sus compaiieros para los franciscanos, las
Vidas de los Padres del Yermo con las Colaciones o conferen-
cias y otros libros de Casiano para los antiguos monjes, y las
Actas de los mdrtires, la Leyenda de oro de Jacobo de Vorégine,
el Flos Sanctorum del P. Rivadeneyra, las Vidas de los Santos,
como la encantadora de Santa Isabel de Hungria por Monta-
lembert, o la incomparable de N. M. Santa Moénica por Mon-
sefior Bougaud, y, en general, el Afio Cristiano o hagiografico
para todos los cristianos.

Ciertamente, si miramos a los origenes de la Orden, o sea,
a'lo que ella fué mientras vivié N. P. S. Agustin, las Vidas de
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los Hermanos de nuestro Jordan de Sajonia carecen de la nota
de contemporaneidad que tienen las Vidas de los Hermunos
del dominico Jorddn de Sajonia, y, sin mds que un siglo de
retraso, pero todavia con la memoria fresca de los hechos, las
Florecillas o bellas anécdotas de los origenes franciscanos. La
verdadera crénica de nuestros origenes, tan historica como
poética, aunque es muy necesaria, estd todavia por hacer;y,
después de tantos siglos transcurridos, soélo serd capaz de
escribirla quien, dotado de un fuerte temperamento de.histo-
riador, mistico y poeta, preparado con una buena formacion
literaria, filosdfica y teologica, y conocedor profundo de la
vida y obras de N. P. S. Agustin, sepa entresacar de ellas y de
otras fuentes (como la vida y obras de S. Jerénimo, de S. Pau-
lino de Nola, de S. Prospero de Aquitania y de S. Fulgencio de
Ruspa, la Historia de la persecucion vanddlica de Victor Vitense
y otros libros semejantes) los elementos mds convenientes para
describir sobre ellos, con los mejores tonos de la mds pura
emocion, y con los mds bellos colores de una discreta y raciona|
fantasia, el primitivo agustinianismo en su preparacion, naci-
miento y accion, con su propio cardcter mondstico-clerical y por
tanto eminentemente apostolico, tal como se manifestd en la
vida y obras de N. P. S. Agustin y en las de sus mas ilustres
compafieros por su piedad, ciencia y celo, su oracion, estudio
y labor asidua, con su consiguiente inmensa y bienhechora
influencia en la Iglesia de Africa, en la de Occidente y aun en
la de Oriente.

Bajo este aspecto las Vidas de los Hermanos de nuestro
venerando P. Jordan son muy deficientes y hasta poco exactas.
No se tuvo en su tiempo, con ser relativamente glorioso, ni
en general se tiene todavia, Ia verdadera vision del primitivo
monacato agustiniano. Asi esas Vidas son mds bien la crénica
anecddtica de la Orden, tal como ésta se veia y eraen los
siglos xi11 y x1v, sobre todo después de la Union general de
los ermitafios agustinos y no agustinos por el papa Alejan-
dro IV, que es para muchos el hecho fundamental que dio la
existencia, el nombre y la vida a nuestra Orden, la actual de
Frailes Ermilafios de San Agustin.
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Innecesario es decir que nosotros no participamos de esta
opinién, la cual, mientras no se confirme con los resultados de
nuevos estudios, serd considerada por nosotros no sélo como
errdnea, sino también como injuriosa.

Mas, aunque las Vidas de los Hermanos de nuestro P. Jor-
din no sean mds que lo que se ha dicho, tampoco contienen
los graves errores de algunas de las obras mencionadas, como
semejantes e esas Vidgs, errores puestos ya, muchos de ellos,
en evidencia, principalmente, entre otros, por los reyes de la
critica hagiogriéfica, los Bolandistas, en su monumental Acfa
Sanctorum. Sabido es, por el pronto, que las Florecillas, aun-
que generalmente muy bellas, son obra de un partido, el
llamado espiritual entre los primeros franciscanos, a quien no
agradaba la direccidn cientifica, que, para un mejor apostolado,
dieron a la Orden sus grandes ninistros generales, Fr. Elias
y S. Buenaventura. Por su parte, el doctisimo P. Sigiienza, en
su magnifica, aunque no muy critica, Vida de S. Jerénimo, nos
cuenta como el Santo veia inoculado el arrianismo en la His-
toria Lausiaca de Paladio y en otr2s libros de su género, de
los cuales pasé mucha parte a las Vidas de los Padres del
Yermo. Por tltimo, Casiano, abad del monasterio de San
Victor de Marsella, fué€ semipelagiano, como el mismo Vicente
de Lerins y otros muchos monjes, segun puede verse en las
obras de nuestros dos grandes agustinianos, el tedlogo poeta
S. Prospero de Aquitania, discipulo de N. P. San Agustin y
secretario de S. Leon el Grande, y el eruditisimo tedlogo e
historiador, cardenal Enrique Noris. De ello habla también
Bardenhewer en su magistral Patrologia, al tratar de S. Prospe-
ro y de Casiano.

Es cierto, ademds, que las Vidas de los Hermanos, de nues-
tro Jorddn de Sajonia, no tienen un caracter historico o legen-
dario seguido, por lo cual resultan menos entretenidas que
algunas de las obras similares ya mencionadas. Pero en cambio
tienen un lenguaje igualmente sencillo y atrayente, el estilo
encantador de la cronica monastica y de la leyenda hagiogra-
fica de los mejores tiempos medievales, cierta moderacién
critica, no muy ordinaria en su época, y, finalmente, un fondo
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teoldgico-espiritual, admirablemente sistematizado, y con ejem-
plos de nuestra historia o leyenda bellamente matizado. Bajo
este aspecto hay algtin parecido entre las Vidas del P. Jorddn
y los Ejercicios del P. Rodriguez.

Con efecto, la obra de Jordan de Sajonia trata de la cua-
druple comunion de cohabitacién local, unién espiritual, pose-
sién temporal en comin y distribucién proporcional a las
necesidades, en que se funda toda la vida religiosa de los claus-
tros; y todo se va desenvolviendo en ella con la conveniente
doctrina, principalmente con las ensefianzas de nuestra Regla
y de otras obras de N. P. S. Agustin, y esclareciendo e ilumi-
nando con adecuados ejemplos, especialmente de hermanos
nuestros; por lo cual y por hablarse en ella del origen y des-
arrollo de la Orden, se dio, sin duda, con mds o menos propie-
dad, a la citada obra el titulo de Vidas de los Hermanos.

Pero, sea de esto lo que sea, lo cierto es que, por las cuali-
dades antes dichas, la obra de nuestro Jordin es quizd mas
perfecta que sus andlogas o similares, y acaso puede aplicarse
a ella y a su autor los conocidos versos de Horacio en su
inmortal Epistola a los Pisones sobre \a poesia, quiza por nadie
mejor interpretada entre los espaiioles que por Cascales:

Omne tulit punctum, qui miscuit utile dulci
lectorem delectande pariterque monendo.

Mas por la moderacidn critica -del P. Jorddn, guarda éste
un excesivo silencio sobre laOrden desde su dispersidon después
de la muerte de N. P. S. Agustin hasta el siglo x11, 0, mds bien,
hasta la Unidn general de aquélla 2n el xu1. Claro es que, entre
ese silencio y la floracion excesiva de leyendas aun inverosimi-
les en nuestros posteriores cronistas y hagiografos o santora-
listas, la eleccion no es dudosa. Pero hay un justo y discreto
medio, que posteriormente, en el siglo xvi, siguié el bene-
mérito P. Rosell en sus interesantisimas Tardes mondsticas, y
ha sido adoptado por nuestro actual Breviario, y lo serd, mer-
ced a nuevos y necesarios estudios e investigaciones, por los
futuros autores de la verdadera Historia de la Orden, y sobre
todo de un Compendio Historico y de un Santoral de la misma
o Afio Agustiniano, obras ambas de suma necesidad para nos-
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otros, especialmente para la formacién verdaderamente agusti-
niana de nuestros religiosos y religiosas en el Postulantado y
en el Noviciado. Y me parece, ademas, no haber visto en nues-
tro Jordan particular alusion a ninguna de nues{ras santas reli-
giosas, ateniéndose en esto demasiado al titulo de su obra.

En cambio, cita el P. Jordin con frecuencia, como de
N. P. S. Agustin, obras manifiestamente apdcrifas, especial-
mente los Sermones ad fratres in eremo, cuya casi totalidad es
supositicia y de los cuales el referido P. Jordin, con la mejor
buena fe, did a conocer una buena parte. Debe, sin embargo,
tenerse en cuenta que eso se creia generalmente entonces,
debiendo de pasar siglos hasta que Erasmo iniciase una critica
audaz, que llegaria a su madurez en los ilustres benedictirios
franceses de San Mauro.

Apesar de esto, creemos que con lo manifestado anterior-
mente queda dicho cuanto puede decirse en alabanza del libro
y de su gran interés para nosotros los agustinos, y para cuantos
profesen nuestra santa Regla y amen nuestra sagrada Orden.
Por eso es verdaderamente extrafio que, habiendo entonces
tantos agustinos en el mundo, no se imprimiese ni tradujese
a varias lenguas un libro tan bello, al poco tiempo de descu-
brirse la imprenta. Aparte de la relajacion general de la época,
quizd la causa principal de esa omision haya sido la cada vez
menos exacta vision del sabio y apostélico agustinianismo
primitivo, con la consiguiente falta cronica de grande unidad
en la Orden, origen de tantos males, desde su dispersion de
Africa y aun después de su Unién general, preparada por el
cardenal Ricardo de Santo Angelo y el papa Inocencio IV, y,
por fin, realizada con la impropia y acaso inconveniente deno-
minaciéon de Ermitaiios de S. Agustin en el Capitulo general,
celebrado, en 1246, en el convento romano de N.*S.* del
Pépolo, y confirmada en el 9 de Abril del mismo afio por la
bula memorial Licet Ecclesia del sumo pontifice Alejandro IV.
Para mi la causa dicha es la principal del hecho apuntado,
que los agustinos debemos ser los primeros en reconocer,
si es que lo hemos de corregir, para que nuestra Orden
sea siempre, no solo por algunos de sus miembros, que
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nunca faltan, aun en fas peores épocas, sino también como
colectividad, digna hija de tan gran padre como S. Agustin,
ya que con la historia en la mano podemos asegurar que
solamente lo ha sido en algunos tiempos y lugares, sobre todo
en Africa, y aun, segtn S. Posidio y el cardenal Baronio, en
toda la Iglesia de Occidente, mientras vivié su santo fundador
y patriarca. También fué buena gran parte del tiempo en
que vivié el P. Jorddn, y asi se comprende que religioso de
tan insigne piedad y ciencia sagrada fuese Vicario general de la
Orden en Alemania y dos veces Provincial en Sajonia.

Sea de esto lo que quiera, lo cierto es que las Vidas de los
Hermanos de Jorddn de Sajonia no se imprimieron sino a fines
del siglo xvi, en tiempo del gran papa Sixto V, bajo el cuidado
y vigilancia de su sacrista y exgeneral amantisimo de la Orden,
Agustin Fivizani, primero en italiano y dos afos después en su
original latino. Para ello, el citado Padre Fivizani, aunque no
era un critico, como se ve en su Vida de San Agustin, consultéd
y cotejo varios manuscritos de la obra, y ademds consiguié
que la anotase el muy erudito salernitano, Marco Antonio de
la Massa. De todo esto nos habla el referido P. Fivizani en las’
respectivas dedicatorias de la edicion latina de la obra al papa
Sixto V y al general de la orden, Gregorio Petrochini de Monte
Elparo; y si no nos dejo en ella un modelo de critica textual y
menos histdrica, creemos que su texto es bastante fiel, para
poder servir de base a la presente y hasta ahora tnica version
castellana. Desde luego, ignoramos gue se haya impreso otro
texto mejor y que el del P. Fivizani se haya reimpreso. Desgra-
ciadamente, por la indicada falta de unidad, cada congregacion
o provincia formaba y forma a su juventud segin su albedrio,
aunque no todas pudiesen ni puedan contar, para sus postu-
lantes, novicios y profesos, con libros tan propios y tan genui-
namente agustinianos, como la antigua Provincia de Castilla
con los tres dureos libros ascéticos del celosisimo y sapientisi-
mo Beato Orozco: la Exposicion de la Regla, 1a Instruccion de
religiosos y la Cronica de Ja Orden, de los cuales, como de los
del B. Jordan y otros, he hablado en el Prefacio y otras lugares
de mi estudio critico y reconstructivo de nuestra historia anti-
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gua, que estd publicindose en el ARCHIVO AGUSTINIANO con el
titulo de Leyendo nuestras cronicas.

Apesar de lo dicho, insistimos en la bondad del texto, y
anadimos que la version espaiola ha sido hecha por la pluma
de mi queridisimo hermano, el P. Damaso M. Vélez. Quien
conozca su poema mistico Los caminos del Amor, su discurso
sobre S. Agustin, y cuanto ha salido de su alma sencilla, y a la
vez profunda y rica, de sincerisimo y verdadero artista, pensa-
dor y mistico, aplaudird seguramente nuestra eleccion. Ademds,
he procurado por mi parte cotejar algunas veces la version
castellana con el origiral latino, y, aunque sobriamente, anctar-
la. Lo primero no era por cierto necesario, dada la compe-
tencia del traductor, como no sea para dar mmayor garantia a
los lectores. Solo por eso se ha hecho. Lo segundo si era de
necesidad para poner la obra al dia. La razon es que el progre-
so es una necesidad y un deber general del hombre, como
es un hecho en la historia, aunque penoso y no siempre ni en
todo continuo.

Pero el lector. de este prologo todavia no sabe del todo
quién fué el autor de las Vidas de los- Hermanos. La edicion
latina, que (aunque sin la bula, breve o carta de Sixto V, de
que no sé con qué fundamento habla el P. Lanteri) se conserva,
por fortuna, en nuestro colegio de Valladolid, el arca santa de
los agustinos espaiioles, trae lo que del P. Jordan dicen Juan
Tritemio, Hermann Schebel y los nuestros Jacobo Bergomense
y José Panfilo, obispo de Segni. Mas, por ser casi de nuestros
dias, me parece mejor recoger lo principal de lo que de nues-
tro Jordin de Sajonia escribe en su Postrema Saecula Sex
(Soec. ) nuestro agustinisimo P. Lanteri, afiadiéndole algo.

El B. Jordin de Sajonia, por la patria y por la profesion
agustiniana, fué Quedlinburgense. Vardn de precelente ingenio
y de eximia santidad, debi6é de conocer, tratar y amar al B. En-
rique de Vrimar o Urimaria, y tuvo de maestros en la Orden a
nuestros piadosisimos y sapientisimos Alberto de Padua, Her-
mann de Halle, Juan de Lana y Prospero de Reggio, bajo cuyo
magisterio no es ciertamente de admirar que aprovechase
mucho en la piedad y en las letras. Por esto, en lo tocante a la
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doctrina, fué sin duda en su edad el principe de los tedlogos
de toda Alemania, predicador egregio e indagador diligentisi-
mo de la antigiiedad, como su fama y escritos lo atestiguan.
Asi, por el gran aprecio que gozaba eatre todos, obtuvo las
primeras catedras de las escuelas alemanas, leyd con gran
gloria la S. Teologia en Marburgo y Erfurt y expurgé de la
herejia lolharda la ciudad brandenburgense de Tangermund.
Fué, ademds, Vicario general de toda Alemania, dos veces
Provincial de Sajonia, y asistio a tres capitulos generales, siendo
designado en uno de ellos, celebrado en Mildn, para presentar
las actas al papa Clemente VI, quien dije: «Nos agrada la
persona elegida y alabamos las actas». Pero fué, sobre todo,
religioso de profunda humildad, mucha oracion y ferventisima
devocidn a la Pasién de Cristo, a la Virgen y Madre de Dios,
al apostol S. Pedro, a N. P. S. Agustin y a los demds Santos.
Por esto merecid alcanzar del cielo muchos y especiales bene-
ficios, pues se salvé dos veces del naufragio, una vez de ser
degollado por unos ladrones y otra de ser mordido por un
perro rabioso. Asimismo, cayendo mortalmente enfermo en
Lyon, sané invocando la ayuda de S. Mattin. De igual modo,
ensaiidndose en Alemania una terrible peste, hizo, para que
cesase, el voto de ir en peregrinacion a los templos romanos de
S. Pedro y S. Pablo, e inmediatamente desaparecio la peste.
Ademis, en 1327, fué digno de una visién del cielo, por la cual
predijo que seria devuelto a la Orden el sagrado cuerpo de
N. P. San Agustin, del cual milagrosamente obtuvo la particula
de un dedo. Al fin, lleno de méritos en la Orden y en la Iglesia,
murié de 80 afios en Viena, hacia el 1380, siendo enterrado,
seglin algunos, en la misma sepultura de Gregorio de Riminiy
Tomads de Estrasburgo. Para ello aducen este epigrama:
Tres dant Saxonia, Ariminum, Argentina parentes,

Una tot ingenuos terra ‘creare nequit,

Et tria tres patriae, pietatem, dogmata, regnum,

Ter tria centenum continet Empyreum;

Spesque, Fides, Charitas, hos tres conjunxerant uni,

Tres ter felices unus habet tumulus.

Decoraron a nuestro' Jorddn, con el nombre de Beato,

Coriolano, Seripando (mas bien Panvinio), Alfonso de Orozco,
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Miérquez y otros. Es también celebrado con preclaros elogios
no solo por los nuestros, sino también por Tritemio, Volate-
rrano, Renato Coppino, Posevino, Sixto Senense, Gesner y
otros muchos extrafios. Las egregias obras que nuestro eximio
sajon dejé a la posteridad son, ademds de las Vidas de los
Hermanos, la Vida de S. Agustin, varios Sermones, Tratado de
la Pasion del Seiior, Teoremas y 254 documentos sobre los
articulos de la Pasion del Sefior, divididos segiin las siete horas
candnicas. Todas estas obras estin impresas. Pero se conser-
van, ademas, manuscritas, principalmente en Paris, las siguien-
tes: Apologia de la Orden, Comentarios a la Regla y al Apoca-
lipsis, Vida de Santa Mdénica, Tratado del espiritu de libertad,
Sobre el Padre Nuestro, Cuaresmal y otras muchas,

Quiera Dios que, saboreadas la leche y la miel de las Vidas
de los Hermanos por cuantos aman la Orden y, dada la ley de
continuidad causal en todo y por tanto en la vida y la historia,
sienten la necesidad de la genuina y verdadera tradicién para
el progreso, nos animemos todos a desempolvar y leer las
demds obras de uno de los mias grandes agustinos, nuestro
bienaventurado padre Fr. Jorddn de Sajonia, para libar y gustar,
en esas bellas flores del jardin agustiniano, el néctar celeste del
mas puro y espiritual agustinianismo, tal como él fué¢ com-
prendido, sentido y vivido por nuestros hermanos de los
siglos xi11 y xiv.

Fr. PEDRO M. VELEZ
LIBRO PRIMERO
De la comunion de cohabitacion local de los Regulares.
CAPITULO 1

De las cuatro comuniones que deben existir
en la sagrada Religion.

Toda la multitud tenia un mismo corazén y una ntisma
alma; ni habia entre ellos quien considerase como suyo lo que
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poseia, sino que tenian todas las cosas en comun. Asi s que
no habia entre ellos persona necesitada; pues todos los que
tenian posesiones o casas, vendiéndolas, fraian el precio de
ellas, y le ponian a los pies de los Apdstoles, el cual despuiés se
distribuia segun la necesidad de cada uno (1).

Nuestro glorioso Padre San Agustin, Fundador de nuestra
sagrada Religion, deseando vivamente renovar la vida de los
Apéstoles, fundamentd todo su empefio en las preciosas pala-
bras con que empezamos. Por lo cual él mismo, en el Sermon 11
(hoy 356) De la vida comiin de los Clérigos, con el fin de mos-
trar la base de la institucion de su Regla a los que la profesan,
determind que, primero, como exordio de su discurso, fuese
leido ese mismo pasaje de la Sagrada Escritura por el didcono
Ldzaro, y después lo leyo él, afiadiendo: Habéis oido lo que
queremos; pedid a Dios que podamos cumplirlo (2). Cierlamente,
investigando nosotros con toda diligencia la intencion de Nues-
tro Santo Padre Agustin, ya en su Regla, ya en sus Sermones
De la vida comin de los Clérigos, y también en otros conmo-
nitorios suyos, encontramos que fundé toda su Religion sobre
la comunidad, o mejor dicho, sobre la comunién. Mas esta
comunién de la sagrada Religion es de cuatro formas o clases.

La primera es la comunion de la cohabitacion local, que
acontece cuando muchos viven en comunidad, de la cual se
dice en el Salmo: Mirad cudn bueno y cuan agradable es habi-

(1) Hechos de los Apdstoles, 1, 32, 34 y 35.

(2) La edicién latina se refiere al tomo X de las obras de N. P. San
Agustin, tal como salieron en el siglo Xvide las prensas de Paris y de
Lovaina. Pero es incomparablemente superior la ediciéon maurina, y por
ella citaremos en adelante. En ella el sermén citado es el 336.

No tuvieron igual fortuna los maurinos en otras ediciones de los San-
tos Padres, por ejemplo, en la de San Jerdnimo. Por eso. Migne puso en
su Patrologia la superior de Vallarsi. Pero no siempre tuvo ese tino, como
se ve en la acogida que dié a algunos de nuestros falsos y detestables cro-
nicones, como el de Flavio Dextro y otros. Lo que son esos esperpentos y
sus autores, verdaderos falsificadores de la historia, puede verse en nues-
tro estudio citado en el Prdloge de esta version y titulado Leyendo nues-
tras cronicas.
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tar los hermanos en union (1) Y ésta se muestra en_las palabras
primero citadas, en donde se dice: Toda la multitud de los
fieles, es a saber, congregada en comunidad por la cohabita-
cion; cumpliendo esto a la letra, los Apostoles, y otros fieles,
de los cuales hablan esas mismas palabras, habitaban juntos en
el cenaculo, como demostraremos mas adelante.

La segunda comunion es la de union espiritual, que existe
cuando algunos, teniendo un mismo corazon y una misma
alma, y siendo de una misma’ costumnbre, es decir, de una
misma observancia, permanecen en la vida comun; de la cual
comunioén en otro lugar el Salmo, hablando de Dios, dice: El
que hace habitar a los de una misma costumbre en casa (2).
Y esta comunidn se expresa asimismo cuando se afiade: Tenia
un mismo corazon y una misma alma.

La tercera es la comunion de la posesiéon temporal, cuando,
es a saber, de los bienes temporales nadie posee algo como
propio, sino que todas la cosas son comunes. Y ésta se da
a entender en lo que sigue: Pues todos los que tenian posesio-
nes o casas, vendiéndolas, traian el precio de ellas, y le ponian
a los pies de los apdstoles.

La cuarta es la comunion de la distribucién proporcional,
que existe cuando a cada uno, en esa comunién, se da propor-
cionalmente segln es su necesidad. Y esta comunion se des-
cribe en donde se dice: Asi es que no habia enire ellos perso-
na alguna necesitada. Se distribuia segun la necesidad de
cada uno.

Y porque sobre esta cuddruple comunion Nuestro Biena-
venturado Padre Agustin fundé su Regla, por eso precisamente
puso al principio de la misma esas cuatro comuniones, pues
dice: Estas cosas son las que os mandamos observéis los que
vivis en el monasterio (3). Primero, pues para esto os habéis

(1) Salmo CXXXI]I, I.

(2) Salmo LXVII, 7.

(3) La Regla actual agustiniana es la misma que profesé y admirable-
mente expone el autor de esta obra. Pero se le han afiadido después, po-
niéndolas al principio de la misma, como preceptos generales, fundamen-
tales y supremos del Santo Evangelio, las siguientes palabras, con que
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congregado en comunidad, que habitéis todos undnimes en casa.
Esto, cuanto a la primera comunién. Que tengdis una misma.
alma y un mismo corazon en Dios. Esto, cuanto a la segunda.
Y no digdis de nada, esto es mio; sino que todas las cosas sean
de todos. Esto, cuanto a la tercera. Y se disiribuya a cada uno
de vosotros por vuestro Prelado la comida y el vestido, no
igualmente a fodos, pues no todos tenéis igual salud, sino se dé
a cada uno segtn fuere su necesidad. Y esto cuanto a la comu-
nion cuarta. Y que esta norma sea segun la vida apostolica, lo
manifiesta cuanto afiade: Pues asi leéis en los Hechos de los
Apostoles, ete. En fin, a estas cuatro comuniones se reducen
todos los Estatutos de la Orden, tanto en la Regla como en las
Constituciones. Y por esto la presente obrilla la dividimos en
cuatro partes. Acerca de la materia de la primera clase de
comunioén versa la primera parte. Acerca de la materia de la
segunda, la segunda. Acerca de la materia de la tercera, la ter-
cera. Y acerca de la materia de la comunion cuarta versa la
parte cuarta.

CAPITULO 1

De la comunion de cohabitacion local, y de cudndo empezo la
vida cenobitica y de qué manera crecié al principio.

Segiin la Glosa sobre aquellas palabras de San Pablo a los
Hebreos, No echéis en olvido la beneficencia y la comunidn (1):
comunién es la caridad, que juzga que todas las cosas son
comunes; la cual comunidn, aunque ciertamente deba hallarse
en todos los fieles, sin embargo, es preciso que de un modo
especial se dé entre los religiosos de una misma profesion.

Y siendo esta comunién de cuatro clases, como se ha dicho,
vamos a tratar ahora de la primera.

empezaba la llamada segunda Regla de S. Agustin: <Ante todas las cosas,
dmese a Dios y después al prdjimo, pues estos son los preceptos principa-
les que se nos han dado. Por tanto» estas cosas son, etc. Las cuestiones
de critica textual e histérica de la Regla pueden verse en Leyendo nuestras
cronicas.

(1) Hebr. XIil, 16.
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Ciertamente, la primera comunion que se ha de observar
en la Sagrada Religion, es la de cohabitacion local, esto es, que
algunos habiten corporalmente en comunidad, es decir, en una
misma casa, claustro o monasterio.

Esta sagrada comunidn tuvo su origen en el Antiguo Tes-
tamento bajo el mando de Samuel, quien fué el primero que
instituyo el convento de religiosos, como dice el Maestro en
las Historias sobre aquellas palabras del libro primero de los
Reyes: Encontrards una compariia de profetas que descenderdn
del lugar alto, precedidos del salterio, (1). El convento de éstos
se llamaba cufa, cuneus, quasi couneus (2); y se decia que
profetizaban, esto es, que alababan continuamente a Dios; y
quiza alguno de ellos alguna vez anunciase lo futuro, como
dice alli el citado Maestro. Y que estos profetas representasen
la persona de los religiosos, lo atestigua San Jeronimo en su
Epistola a Rustico, monje: Los hijos de los profetas, dice, a
quienes llamamos monjes, en el Antiguo Testamento vivian en

(1) 1 Reg. vel Sam. X, 5. Ese maestro es Pedro llamado Comestor, o
comedor, por los muchos libros que devoraba, sobre-todo los referentes a
la S. Escritura; y las Historias es su Historia biblica llamada Escoldstica,
porque desde el siglo X1t hasta el xvI fué para el estudio de la Biblia en las
escuelas teolégicas 1o que en la propia teologia las Sentencias de Pedro
Lombardo y en el derecho canodnico el Decrefo de Graciano. Por eso, cuan-
do los autores de esos siglos citan al Magister in Historiis, como aqui nues-
tro Jordan, o al Magister Historiarunm, como su anotador, Marco Antonio
de la Massa, se sobreentiende el al fin de su vida can6nigo agustiniano de
§- Victor de Paris, el célebre Pedro Comestor; como, cuando se cita al
Magister in Sententiis o Magister Sententiarum, se entiende el celebérrimo,
también, por su doctrina, agustiniano, Pedro Lombardo. Véase el Diction-
naire Biblique de Vigouroux.

Después de esto sélo nos resta advertir que en la edicion latina de las
Vidas de los Hermanos se cita mal la Historia Escoldstica de Pedro Co-
mestor, poniéndose Hist. Ec. e vez de Hist. Sch.

(2) Cuneus, quasi couneus, es una manera de etimologizar contraria a
los severos métodos de la lingiiistica moderna, cuyo fundador fué el inmor-
tal jesuita espaiiol Hervds y Panduro, expatriado con sus beneméritos
hermanos por e! despotismo ilustrado de Carlos 111. Y como en obras de
la clase de las Vidas de los Hermanos lo que menos importa son las etimo-
logias, para la de Cuneus nos remitimos a los Diccionarios latinos de
Forcellini-De Vit, Kluge y Cejador.

Archivo Agustiniano. Enero-Febrero 1932,

13
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cabarias, fabricadas por ellos cerca de la corriente de las aguas
del Jordén, y se mantenian de multitud de cosas que se despre-
cian en las ciudades, de tortas de harina de cebada tostada, y
de hierbas agrestes. Después el mismo Cristo instituyo el
convento (o comunidad) de los Apostoles, dindoles la Regla
Evangélica; la cual santisima comunién, después de la Resur-
reccion de Cristo, mantuvieron siempre los Apostoles; y enton-
ces también empezaron a cohabitar corporalmente en comu-
nidad.

Se lee asimismo en los Hechos de los Apostoles que,
habiendo ya resucitado el Sefior, los once Apdstoles habitaron
juntos en Jerusalén, en amplio ceniculo amueblado, y todos
alli, perseveraban juntos en oracién con las mujeres, y con
Maria, la madre de Jesus (1). Todos, ciertamente, tanto los
Apostoles como otros discipulos, y también las mujeres, habi-
taban en aquella parte de Jerusalén que se llama Mello, es a
saber, en el monte Si6n, donde construyera David su pala-
cio (2), y alli estaba precisamente el cenaculo que habitaban
los once Apdstoles; mas los restantes discipulos y las mujeres
habitaban alrededor en distintas hospederias, como dice el
Maestro en las Historias (3). Y alli, en el cendculo, se les apa-
recio el Sefior el dia de la Ascensién, mandandoles que se
encaminasen al monte de los Olivos, lo que hicieron (4). Mas,

(1) Act. 1, 4,12y 13. Aqui dice el anotador de la edicién latina que
«in coenaculo grandi strato» no se lee en los Hechos de los Apdstoles sino
en el Maestro de las Historias. Pero se lee también en los Evangelios de
San Marcos (XIV, 15) y S. Lucas (XXII, 12), hablando del ceniculo o lugar
de la tiltima cena de Nuestro Sefior con sus Apodstoles, donde, segtin tra-
dicién, se reunian éstos después de la Resurreccion de Cristo; y de aqui lo
que escribe el Maestro de las Historias y trascribe nuestro Jorddin de
Sajonia.

(2) U Sam. V, 9. Enda edicion latina se cita equivocadamente I Reg. 5.
En todo caso, englobando los libros de Samuel con los de los Reyes, seria
11 Reg. V, 9.

(3) También es de simple tradicion el sitio del cendculo; y acaso no
pase de una simple aunque verosimil suposicion lo que el Maestro de las
Historias dice del huspedaje de los discipulos y las mujeres.

(4) Mt XXVII, 10.
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vista la Ascensidn del Sefior, regresaron a Jerusalén, al mismo
cendculo, viviendo alli juntos hasta el dia de Pentecostés. Y
alli mismo estaban ciento veinte congregados cuando descendié
el Espiritu Santo (1). De esta, pues, santa cohabitacion de los
Apéstoles en el Nuevo Testamento se origind la comunion de
la disciplina cenobitica; la cual comunién apostélica, con el
correr del tiempo, echd pimpollos y sé multiplicé con triple
prole.

Porque, primeramente, los doce Apdstoles admitieron a la
comunion de su Religién a los demas discipulos, y asimismo a
otros fieles deseosos de hacer la misma vida, los cuales vendian
sus predios, y el precio recibido le ponian a los pies de los
Apostoles, teniendo todas las cosas en comtn. Era pues aque-
lla santisima congregacién de perfeccion suma y de fervor in-
tensisimo; y asise dice en las Colaciones de los Padres (2) que
tal era entonces toda la Iglesia, cuales ahora lo son muy pocos
que con dificultad pudiéramos hallar en los cenobios. Y esta
fué la primera prole de la sagrada comunion apostdlica. La
cual prole también brillaba en perfeccion suma en Alejandria
bajo San Marcos Evangelista, como narra Filon en su Historia
Eclesidgstica y Juan Casiano en los Institutos de los Padres (3).

Mas después, como creciese la multitud de los fieles por la
predicacion de los Apostoles y vinieran muchos de otros paises
y de diversas gentes a la fe de Cristo, no otra cosa exigian de

(1) Act 11, 1-2,

(2) Judn Casiano, Col. XVIII, c. 5.

(3) Eltitulo de la obra es De Institutis coenobiorum, y el lugar de la
citaes L 2, c. 5. Ademis, conviene advertir que en ¢l lenguaje de 14 anti-
giiedad profana y eclesidstica la palabra instituto es equivalente de las de'
ley,ordenacidn, regla,doctrina o ensefianza, ctc. Por tltimo, el filésofo judio
y platénico Filon no escribio ninguna Historia eclesiastica; y la obra que
se cita para lo que ¢l P. Jordan le aduce, es la De vita contemplativa, que
algunos, como San Jerénimo, le atribuyen; sobre lo cual puede consultarse
el mismo Breviario Romano en el dia 25 de Abril, fiesta de San Marcos
evangelista. Pero sobre las relaciones de S. Marcos con la Iglesia de Alejan-
dria y de Filon con la mencionada obra, véase el estudio Leyendo nuestras
cronicas, al hablar de Crusenio en el Apéndice al Monasticon Augustinia-
num, p.1,¢ 2. '
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ellos los Apostoles, en atencion a lo poco so6lido de su nueva
fe y a su inveterada costumbre de la gentilidad, sino que s¢
abstuvieron de los manjares sacrificados a los idolos, y de la
fornicacion, y de las carnes de los animales ahogados, y de la
sangre (1). Pero esta libertad que se concedié a los que habian
venido del gentilismo, por la flaqueza de sus primeras creen-
cias, empezd poco a poco a contaminar la perfeccion de aque-
lla Iglesia que se mantenia firme en Jerusalén; y de aqui el que
comenzase a enfriarse el fervor de su fe, y que se relajaran no
sélo los que habian venido de los gentiles a 1a fe de Cristo, sino
también los mismos principes y rectores de aquella Iglesia, los
cuales juzgaban gne lo concedido a los que procedian del'gen-
tilismo, por su flaqueza, también seria licito a ellos. De donde
sucedié que los que todavia sentian el fervor apostélico, acor-
dandose de aquella perfeccion anterior, dejaban sus ciudades y
el consorcio de los que tenian por licita la negligencia de una
vida mis floja, y se retiraban a los lugares suburbanos y mas
escondidos; y asi empezaron en privado y particularmente a
poner en practica todo cuanto crefan habia sido instituido por
los Apostoles. De esta manera crecid la disciplina de estos
discipulos que huyeron el contagio de los demds. VY esta fué
la segunda prole.

_ Pero, andando el tiempo, también éstos (con el creciente
namero de los que a ellos venian, ya del pais, ya forasteros,
algunos de los cuales se valian de mujeres, por causa de las
ocupaciones en los asuntos familiares, para atender a sus espo-
sas e hijos) fueron resfridndose en la perfeccion evangélica; y
por eso también otros, contaminados del mal ejemplo, se en-
tibiaron. Mas algunos de ellos, en quienes builia el fervor apos-
tolico, se abstenian del matrimonio y se apartaban del consor-
cio de su familia y de la conversacién o vida de este mundo y
eligieron vida singular y solitaria, y separados de las turbas
habitaban en comunidad; los cuales, por la eleccion de la vida
solitaria, son llamados monjes; y por la comunion del consorcio
(o vida comun) son lamados cenobitas.Y sus celdas y albergues

(1) Act. XV, 20 y XYI, 25.
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son llamados cenobios(1). Y esta fué la tercera prole de la comu-
nion apostolica, la cual duréd muchos anos, hasta los tiempos
de San Pablo primer ermitaiio ¥ de San Antonio (2).
Finalmente, entre cenobio y monasterio hay esta diferencia:
el nombre <monasterio» lo es de albergue, ni otra cosa significa
mds que lugar, esto es, vivienda de monjes; pero <cenobio»
designa la cualidad y disciplina de la misma profesion (3).
Monasterio puede también llamarse la habitacion de un solo
monje; pero no puede llamarse cenobio sino el lugar en que
vive unida la comunion de muchos cohabitantes, como clara-
mente se colige de los /nstitutos y Colaciones de los Padres (4).

CAPITULO 1l

De tres géneros de monjes, y de un cuarto género anadido,
que es inferior.

Los [Institutos de los Padres declaran que hubo en Egipto
tres géneros de monjes (3). Dos de ellos son dptimos, pero el
tercero es relajado y se ha de evitar.

(1) La etimologia y la historia de todas esas palabras griegas confirma
la significacion que el autor les da. De paso advertiré contra Erasmo que
los Diversoria o albergues de que el autor habla aqui y N. P. S. Agustin
en el libro De moribus Ecclesiae Catholicae (c. 33) son verdaderos mo-
nasterios 0 cenobios. )

(2) Se cree generalmente por los historiadores de la Iglesia y del mo-
nacato que hasta los Santos Pablo y Autonio no existieron en la Iglesia
propiamente monjes, sino sus precursores, los ascetas y las virgenes. De
cllo he hablado en Leyendo nuestras cronicas, 21 estudiar en el Apéndice
el Mon. Augustin. de Crusenio, p, 1, ¢. 2. (ya citados).

(3) Esto es, la perfecta vida comiin que en los monasterios, cenobios
o verdaderos conventos religiosos debe observarse. Digo «<conventos reli-
giosos», porque, aunque hoy un convento se toma por convento de religio-
sos, en la antigiiedad romana habia conventos llamados juridicos, que eran
meramente civiles, como verbigracia el de Clunia o Corufia del Conde y
otros muchos en Espaiia y en tado el antiguo Imperio Romano. Eran parte
de su organizacion politico-administrativa judicial, equivalentes a nuestras
audiencias. Véase Plinio (Hist. nat.) y Antequera Hist. de la legisl. esp.
Ap. I, p. 623 (Ed. 4. Madrid. 1895).

(4) Juan Casiano, Cot, XVIII, c. 10; etc.

(3) J. Casiano, Col. XVIII, c. 4; etc.
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El primero es el género de los Cenobitas, los cuales viven
todos en comunidad y se gobiernan por el juicio de un
senior (1); y son llamados asi, segun Papias, del nombre adje-
tivo griego zowvis que es lo mismo que comuin (2). De donde se
dicen cenobitas los que viven en comtin, de quienes, al princi-
pio, ya anticipé algo. Pero se hablari de su desenvolvimiento
en las pdginas siguientes.

El segundo género de monjes es el de los Ermitanos o
Anacorelas, que, como flores y frutos de raiz fecundisima, bro-
taron del nimero de los primeros, siendo los principes de
esta profesion San Pablo y San Antonio (3). Por consiguiente,

(1) Preferimos dejar la palabra latina senior, equivalente de la griega
presbyteros, a su traduccion literal castellana el mds viejo. Porque sucedia
muchas veces, y asi debia ser, que ¢l senior no era el mids viejo, sino
simplemente el superior o prelado; y, en este sentido, del senior latino se
ha formado el castellano sefior.

Ademis, el Sermdn 21 ad fratres, que como de N. P. S. Agustin sz cita
al margen de este capitulo, es el del wnismo ntimero de los ad fraires in
eremo, y uno de los mds falsos, segiin ya lo observé nuestro gran Lupus
o Wulf, v puede verse en el tomo VI de la edicion maurina de las Obras
de N. P. S. Agustin.

(2) La etimologia esta bien (de ahi viene cena, comida en comiin); y
Papias es un lexicografo italiano del siglo xi, del que se habla con harta
brevedad en la Enciclopedia de Espasa.

(3) Conviene aqui distinguir, para conocer mejor la verdad de la his-
toria. Primero hubo mounjes ermitaios, llamados asi, por vivir en la
soledad o ¢l Yermo, y ellos fueron antes anacoretas o solitarios, que
cenobitas o comunitarios. Hago esta distincion de los ermitafios con-
forme a la historia y a lo que el mismo P. Jorddn nos dird después en
el c. VIL sin desconocer por eso que propiamente el ermitaio es el
anacoreta, y esto fueron los primerus menjes, S. Pablo primer ermi-
tafio, S. Antonio y otros muchos. Pero pronto se sinti6 la necesidad gene-
ral de vivir en comunidad, y S. Antonio fué el primer padre o patriarca
de los cenobitas. Después algunos, bien formados en los cenobios y con
el consejo de los prelados, prefirieron la vida solitaria, para vacar mis
libremente a las cosas divinas y servir a Dios con miés perfeccion. A éstos
segundos se refiere nuestro Jordin, y ese sentido tienen las ermitas que se
ven alrededor del monasterio de Monserrat, y las que tuvieron nuestros
recoletos en el convento de La Viciosa en Extremadura. De esta clase de
solitarios es de los que habla Casiano, a quien el autor cita, y también
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los que siguen esta clase de vida, son llamados Eremitas
(o Ermitafios), porque viven en los eremos (o yermos); y se
llaman también Anacoretas, que vienen a significar lo mismo;
pues anacdresis, es 1o mismo que eremo (o desierto); de aqui
que al anacoreta se le diga eremita recluso (o recluido), que
habita solo, segtin dice Papias, Y, segiin Juan Casiano (1), a los
anacoretas se les llama solitarios, porque, no satisfechos con
la victoria con que quebrantaron entre los hombres las insidias
ocultas del diablo, y deseosos de pelear con los demonios en
abierta lid y manifiesta batalla, no temieron penetrar en las
vastas soledades del desierto, a imitacién de San Juan Bautista,
que permaneci6 loda su vida en él (2), y de Elias y Eliseo, y
de otros, de quienes habla asi el Apostol, diciendo: Anduvieron
girando de acd para alld, cubiertos de pieles de oveja y de
cabra, desamparados, angustiados, maltratados: de los cuales
el mundo no era digno: yendo perdidos por las soledades, por
los montes, y recogiéndose en las cuevas y en las cavernas de
la tierra (3). A los cuales también se refiere aquello de Jere-
mias: Se senfard solitario y callard: porque lo llevo sobre si (4).

Santo Tomds, como de un estado mis perfecto, pero menos general, que
el cenobitico o comunitario, en su Suma Teoldgica, (2-2, q. 188, a. 8).

Ademds, el anotador de la edicion latina dice en el ¢. 1V, que también
describen el género de anacoretas y de cenobitas N. P. S. Agustin (De
communi vita et moribus clericorum), S. Jerénimo (Ep. a Eustoquio, De
custodienda virginitate) y Nicéforo (Hist. Eccl, 1. 9, c. 14). Pero, a la ver-
dad, N. P. S. Agustin, en la obra citada, que hoy son los Sermones, 355-6,
mis bien se limita a tratar de las buenas costumbres y vida comiin de los
clérigos.

(1) Col. XVIi, c. 6.

(2) ML3.YUIylV(olyll)delos Reyes.

{3) Heb. X1, 37 y 38.

(4, Lamentaciones, 111, 28. Asi traduce de la Vulgata el P. Scio. Pero
el texto original hebreo esti mdas claro: «Siéntese solitario, en silencio, si
Dios se lo impones. Mas el versillo se entiende mejor con el anterior, que
dice: «Bueno es para el hombre llevar el yugo (de la ley divina) desde su
adolescencia». Pero, con todo, el sentido de Jeremias es algo diferente del
de S. Pablo, y ¢l de ambos no puede referirse a los monjes o religiosos
solitarios, sino por lo que los biblistas llaman <acomodacion» del sentido
literal biblico,
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El tercero es aquel inferiorisimo y execrable de los Sarabai-
tas, quienes, siguiendo el fingimiento de Ananias y Safira (1),
querian mejor simular la perfecciéon evangélica que recibirla en
verdad, deseosos solamente de ser llamados con el nombre de
monjes, sin ningtn deseo de serlo (2). Estos por de fuera pre-
dican pobreza, mas no se allanan a soportar ninguna necesidad.
Buscan en todas sus obras ser honrados, reverenciados y alaba-
dos de los hombres, y venerados como santos. Cubren por de
fuera su cuerpo de vestidos despreciables, pero por dentro,
junto a la carne, visten purpura. Predican que se acuestan en
ceniza, pero en los palacios de los grandes no desprecian los
. lechos delicados. Manifiestan aspecto angélico por de fuera,
mas no dudamos que por dentro le tienen de lobo (3). Estos
tales no quieren sujetarse a las ordenes del senior (o prelado),
y, exentos del yugo de los mayores, procuran principalmente
tener amplia libertad para seguir sus caprichos e ir y vagabun-
dear (4) por donde mejor les parece o viene en talante. Estos
tales estudian con suma solicitud la manera de lograr dinero,
y, reunido, ven el modo de esconderlo para su gula, o excesiva
voluptuosidad, o, ciertamente, por su amor al dinero mismo.
Estos, finalmente, en Egipto habitaban en los huecos de las
piedras, cubiertos de pieles de puercos (5) y de toros, cenidos
con cuerdas de palma, y llevaban espinas que pendian del
cingulo hasta el calcafial, y caminaban descalzos y llenos (los
pies) de sangre, y saliendo de las cavernas iban a Jerusalén a la
fiesta de los Taberndculos, y entraban en el Sancta Sancto-

1) Act. 5

{2) S. Agustin, Serm. 21 ad Fratres (in Eremo). Ya hemos dicho que
es apacrifo.

(3) Este es nn retrato acabado de tales picaros con hdbito de monje,
para acreditar una vez mas la verdad del refran, de que el hdbito no hace
al monje. Ese retrato recuerda el de un Carlos del Santo Nifio, que, con
cara y hdbito de penitente, era un redomado galopin, que traia engafiado a
medio Madrid, segtin lo cuenta, con més 1ntencion todavia que gracia, Afin
de Ribera en su Piedad al uso y mistica a la moda.

(4, Segiin Cejador y otros vagamundear.

(5) Un poco extrafio es esto.
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rum (1), y aqui predicaban que se habia de observar con todo
afecto la abstinencia; y después, sin remision, se daban prisa a
mesarse (2) las barbas a ia vista de todos; y, adquiridas de esta
manera fama y plata, volvian a sus lugares, y alli solitariamente
se regalaban y refocilaban del modo que no es posible explicar.

Ademads de éste, hay un cuarto género de monjes, llamados
Gyrovayos, del cual dice San Benito en su Regla, que son
todavia peores que los Sarabaitas; pues, durante toda su vida,
van por las diversas provincias, hospedandose, de tres en tres
dias o de cuatro en cuatro, en las celdas de otros, siempre
vagos, y jamds estables, atentos a sus deleites y a la gula (3). A
éstos mismos Nuestro Padre San Agustin, hablando sobre
aquel Salmo, Mirad cudn provechoso y cudn agradable, etc., los
llama falsos monjes, y Circunceliones, porque circunvagaban
de celda en celda (4). '

Mas estos dos tltimos execrables géneros esten lejos de los
confines de nuestra Sagrada Religion; y, asi, volviéndonos a los
dos primeros que han de ser abrazados con carifio, veamos de
qué modo se relacionan.

(1) Esto es sencillamente un absurdo y un argumento mds de que el
Sermén 21 ad Fratres (in Eremo) que se cita, no es de S. Agustin. La clase
de.monjes, de que aqui se habla, eran una degeneracién del verdadero
monacato, el cual no empez6 a existir propiamente hasta fines de siglo 111
Pero el Sancta Sanctorum del templo jerosolimitano dejé de existir con
éste al poco tiempo de la muerte de Cristo, segiin profecia del mismo,
cumplida por Tito y Vespasiano, que le destruyeron con la ciudad deicida.
Ademis, en el Sancta Sanctorum, o lugar Santisimo del templo de Jeru-
salén, solo entraba el sumo sacerdote una vez al afio, en la fiesta de la
Expiacion. (Vid. F. X. Kortleitner, Archaeol. bibl. (Oeniponte, 1917), pars 1
c. 3, pagina 178; etc.).

(2) Tirarse de las barbas o arrancirselas.

(3) Reg.S. Bened. c. 1. '

(4) S. Agustin, sobre el Salmo 132.
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CAPITULO IV

El género de los anacoretas es mads perfecto que el de los
cenobitas.

Con efecto, consta que el género de los anacoretas es de
mayor altura, porque para que emprendan la abstraccion
anacorética, es necesario que antes hayan sido ejercitados en los
cenobios. Pues, como se dice en las Colaciones (o Conferen-
cias) de los Padres, en la del abad Piamdn (1): Anacoretas son
aquellos que, educados en los cenobios, y ya perfectos en esa
‘vida, eligen los arcanos de la soledad. El fin y la perfeccion de
ellos es tener elevada la mente, y limpia de todas las cosas
terrenas, y unida, cuanto lo consienta la fragilidad humana,
siempre con Cristo. Mas el fin de los cenobitas es mortificar y
crucificar todas sus voluntades, y no pensar en el manana. Y
porque cada cosa toma su perfeccion del fin, concluimos que
el género de los anacoretas es mds perfecto, pues se conforma
con el ejemplo de nuestro Sefior, que, antes de retirarse al
desierto, quiso ser bautizado por San Juan, y asi llenar toda
justicia, como se lee en S. Lucas (2), dando a entender con
este ejemplo que los que quieran pasar a la vida eremitica,
deben primero ser ejercitados en toda justicia y virtud, y llenos
del Espiritu Santo que se da en el bautismo. Por esto dice
S. Lucas que Jesus salio del agua lleno del Espiritu Santo, y al
momento fué conducido por el Espiritu al desierto.

Lo cual nos prueba que nadie debe volar inmediatamente,
en el primer fervor de su conversion, a la cima del yermo, sino
que primero debe ser perfectamente ejercitado en el cenobio
bajo el yugo mondstico. De donde S. Benito en su Regla (3)
dice, que estos son verdaderos anacoretas, no los tiltimos en el
fervor de la conversion, sino los que, ya doctos por una larga
prueba del monasterio y por la ayuda de otros, aprendierona
pelear contra el Demonio, a fin de que, bien instruidos en el

(1) J. Cas., Col. XVIII, c. 4.
(2) Le. 111, 21
(3) Reg. S. Bened. c. 1.
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ejército fraterno para el combate singular, seguros ya en si mis-
mos sin el alivio de los hermanos, se basten, con el auxilio de
Dios, para luchar con la sola mano o el brazo contra los vicios
de la carne y las imaginaciones. De ellos N. PP. San Agustin, en
el libro De las costumbres de la Iglesia-dice asi: Muchos de tal
modo se encienden en el amor de Dios, que, viviendo en suma
continencia y con desprecio increible de este mundo, los deleita
también la soledad. ¢Qué, os ruego, ven los que no pueden dejar
de amar al hombre y, sin embargo, pueden no ver al hombre?
Ciertamente, lo que aquello es, supera a las cosas humanas,
pues con su contemplacion puede el hombre vivir sin el hom-
bre (1). Y en otra parte: Los que, escondidos absolutamente a
toda mirada de hombres, y contentos con agua y solo pan, que
se les da en ordenados intervalos de tiempo, habitan desertisi-
mas tierras, y gozan del coloquio de Dios, a quien, con mente
pura, se unieron (2). De aqui que San Jerénimo, en su Epistola
a la virgen Demetria y en la que dirige al monje Rustico, pro-
hiba tomar este estado eremitico a los que acaban de salir del
siglo, pues deben primero ser optimamente ejercitados bajo la
obediencia en los actos virtuosos.

Mas a esto parece oponerse lo que leemos de San Pablo,
primer ermitafio (3), conviene a saber: que éste, siendo todavia
tierno, como nifio de diez y seis afos, sin ningun ejercicio
previo mondstico, solo por huir de la persecucion, penetré en
el desierto y llego a la mayor perfeccion. Pero se contesta, que
eso ocurrié por especial dispensacion de la gracia divina, la
cual suplio en él lo que otros adquieren por largo ejercicio. Ni
se ha de traer eso a cuento, porque el privilegio de pocos no
hace ley. Pues por ley comiin seria peligroso a cualquiera el
pretender esto, por las terribles tentaciones contra las que tiene
que pelear ese género de hombres. De ello tenemos ejemplo
en el mismo Sefor, Salvador nuestro, del cual jamas se lee que

(1) De mor. Eccl. cathol. cc. 30 y 31.

{2) Epp.8yd(osealas 111y 136, a8. Jeronimo y al juez Marcelino,
respectivamente).

(3) Vidas de los Padres, parte I, Vida de S. Pablo, primer ermitafio.
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fuera tentado sino cuando estuve en el desierto (1). Es, pues,
el desierto amigo de las tentaciones, no habiendo alli otro
refugio sino Dios. Por esto cabalmente dice de San Pablo el
bienaventurado Jerénimo (2), que a ningtin hombre le es dado
conocer cudntas tentaciones de Satands sufrid, suponiendo que
es incontable lo que tuvo que padecer. Ademads, aquella ser-
piente del paraiso, queriendo tentar a Eva, la madre del género
humano, la arremetié cuando se encontraba sola (3). De todo
lo cual se deduce que el tentador ama la soledad. Por tanto,
es necesario que el hombre solitario esté bien armado contra
el enemigo.

CAPITULO V

El género de los cenobitas es mas seguro que el de
los anacoretas.

Que sea mds seguro el género de los cenobitas, lo mani-
fiestan la razon y la autoridad. Pues, sin duda ninguna, el
consorcio de los buenos ayuda mucho al hombre para el ejer-
cicio de las virtudes, segtin aquello del Salmo: Con el santo,
serds santo (4). Mas esta ayuda del consorcio de los buenos se
advierte principalmente en cuatro cosas.

Primero, en la buena y santa instruccién. Porque el solita-
rio, que enreda incautamente la imaginacion en algin articulo
de la fe o de la Sagrada Escritura, podria caer ficilmente en
error, si no tuviese quien le instruyera, como se lee de San
Pablo ilamado el Simple, que fué discipulo de San Antonio (5).
Pues sucedié que, conferenciando San Antonio con algunos
Padres acerca de Dios y de los vaticinios de los Profetas, pre-
gunté aquél: Si fué Cristo primero o los profetas. Y, ciertamen-
te, esta simplicidad, aunque no fuera nociva, podia de modo
(1) Mt 1V, 1-11; Le. 1V, 1-13.

(2) Ep. in Vita Pauli eremitae.

(3) Gen.llL

(4) Salmo XVII, v. 26 (Pero este es un simple sentido acomodaticio).
(5) Vidas de los Padres, parte 1. Vida de San Pablo el Sirpple,
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semejante estar dudosa en aigun articulo de la fe, y también
errar, si careciese de instructor. Y asi San Jerénimo, escribiendo
al monje Rustico, le dice: Me agrada que tengas santa compa-
fia, para que no seas guia de ti mismo. Y afiade: <En la sole-
dad se introduce al momento la soberbia, se duerme cuanto
se quiere, no se teme a nadie, se hace lo que viniere en gana;
pero ti, que vives en comunidad, no hards lo que quieres, no
comeras lo que ordenares, y te sujetaris a quien no tienes
carino> (1).

Segundo, en la distincién de los afectos y costumbres. Pues
muchas veces las malas costumbres y los dafiosos afectos se
corrigen y reprimen con los buenos ejemplos y reprensiones
de los otros. Es sumamente dificil al hombre el conocer sus
propios defectos y corregirios. Por esto San Isidoro, en su
libro Del sumo bien, dice, <Con mayor facilidad notamos los
vicios ajenos que los propios. Porque con frecuencia, las
cosas que juzgamos malas en otros, de ninguna manera senti-
mos que son nocivas en nosotros mismos» (2).

Tercero, la ayuda dicha se nota también en la accién de
escuchar benignamente las oraciones o en la consecucién de
los deseos. Porque mads ficilmente, en la compaiiia de muchos,
el hombre devoto obtiene lo que pide o desea. Por esta razon
Nuestro Salvador dijo a sus discipulos: Si dos de vosotros se
unieren entre si sobre la tierra para pedir algo, sea lo que fuere,
les serd otorgado por mi Padre que estd en los cielos. Y afadio:
Porque, donde dos o tres se hallan congregados en mi nombre,
alli me hallo yo en medio de ellos. (3). Y si esto acontece cuan-
do estdn dos o tres justos congregados, no hay duda de que
se hallard Cristo en la congregacién de muchos justos, para
que benignamente oiga sus votos, como dice San Le6n Papa (4).

{1y Hieron. Ep. ad Rustic.

(2) Isidor. De summo bono.

(3) Mt XVII, 19,

(4) Serm. 3de jejun. sept. mens. Pero N' P. S, Agustin, maestro de
S.Leon, nos explicard esto mds profundamente, diciendo que Dios oye
siempre las oraciones de los que oran en nombre de Cristo, porque estos
nunca piden mds que lo que Dios quiere, lo conveniente a su salvacion.
Tr. 86 in Ev. Jo. n.3; Tr. 73, etc).
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Tenemos un ejemplo de esto en Santo Tomds, quien, la pri-
mera vez, por no encontrarse con los demads discipulos, no
merecio ver al Sefor después de su Resurreccion. Pero luego,
estando ya en compariia de los otros, alcanzd, no soélo verle,
sino también palparle. De donde con fundada razén hemos de
deducir que es mejor rezar las horas canonicas en coro con
los demas hermanos, que solos en la celda o en otra parte.
También hace al caso este ejemplo natural. Que los carbones,
encendidos en unién de muchos, arden mejor y levantan
mayor fuego; mas un carbon solo, separado de los otros, no
arde bien, sino que se apaga y se extingue en si mismo, De
semejante manera, muchos que oran en congregacién, se en-
cienden mutuamente en fervor, y, a las veces, la tibieza de
uno es suplida por el fervor de los otros.
’ Cuarto, en el soportar las tentaciones. Porque el que vive
acompaiiado de los buenos puede sufrir con méds serenidad el
. insulto del pésimo tentador, que si viviese solo. Pues el hom-
bre se fortalece mucfio para la batalla en el ejército fraterno,
como se ha dicho con la autoridad de San Benito. De donde
en las Colaciones de los Padres, en la del abad Sereno (1), se
cuenta, que, en otro tiempo, cuando por primera vez empeza-
ron los santos Padres a habitar en el desierto, los espiritus
malignos les inferian tan crueles molestias, que no se atrevian
a permanecer solos en sus celdas, sino que tenian que habitar
juntos ocho o diez. Y aun asi, fueron tan perseguidos de los
demonios que, por la noche, mientras unos dormian, los otros
vigilaban orando y recitando salmos; y luego, de modo seme-
jante, los que ya habian dormido, custodiaban, ocupados en la
leccion y oracion, el suefo de los que debian descansar.

San Jerénimo, escribiendo al monje Rdstico de cierto her-
mano, que fué amparado por la industria del padre (o abad) del
monasterio y la de sus hermanos, exclama: Ol si hubiera
estado solo! ¢Con qué ayudador habria triunfado? (2). Como si
dijese: con ninguno; y asi ni habia triunfado. Lo cual también

(1) J. Cas. Col. VII, c. 0.
(2) Hieron. Ep. ad Rustic.
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se con firma con otro ejemplo. Cierto hermano de nuestro tiem-
po padecié muchas molestias del cruelisimo enemigo, tanto,que
dondequiera que se hallase, al menos por la noche, le infun-
dia profundos tedios, eso si, sin herirle gravemente el cuerpo;
porque ese maligno espiritu no puede ofender a los varones
justos mds de lo que, por licencia divina, se le haya permitido,
como consta en el santo Job (1). Sucedié que ese espiritu, algu-
nas veces le sacaba a este hermano de su lecho, y le ponia en
el umbral de la puerta de la casa; otras, le levantaba por los
aires con lecho y todo, y, vibrando, le agitaba arriba y abajo;
otras veces, sacindole de la cama, le dejaba tendido en medio
del pavimento de la casa. Pero, siempre que este hermano
descansaba acompafado de otros hermanos, no se atrevia el
mal espiritu a tocarle, aunque declaraba su presencia con algu-
nos signos. Por lo cual, cuando queria este hermano tener paz
en la noche, pedia licencia a su Prior para que uno o dos her-
manos durmieran cerca de él en su celda. Cierto es, por con-
siguiente, lo que dice el Sabio: jAy del que vive solo! porque
si cayere, no tiene quien le levante (2). Y en otra parte leemos:
El hermano ayudado del hermano, es como una ciudad
Sfuerte (3).

Para mejor confirmar las cosas que antecedgn, viene muy
bien la autoridad de Nuestro Padre San Agustin, que se‘en-
cuentra después en el capitulo VII.

Queda, por consiguiente, demostrado que la vida cenobiti-
ca es mas segura y apta para adquirir la perfeccion, pues la
vida anacorética compete a los ya perfectos.

CAPITULO VI

Que la profesion de uno y otro género de vida, cuando se halla
a la vez en un mismo hombre, es perfectisima.

En verdad, la profesion de ambos estados, si alguna vez se
dan juntos en un mismo hombre, es perfectisima. Por esto en

Ty Job, 1.
(2y Eccl. 1V, 10.
(3) Prov. XVIII, 19.
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las Colaciones de los Padres, en la del abad Juan, se dice, que
_este es verdaderamente perfecto que soporta con igual magna-
nimidad el rigor de la soledad en el desierto y la flaqueza de
los hermanos en el monasterio (1). Pero, como también se dice
alli mismo, es muy arduo, por no decir imposible, que un
hombre sea perfecto en una y otra profesion. Con todo, si
alguna vez sucediese, no podria elevarse a regla; porgue, no
de la consideracion de lo que sucede pocas veces, sino de lo
que comunmente suele ocurrir, se saca la regla general; y asi,
si algunas cosas rarisimamente acaecen y exceden la posibilidad
de la virtud comtn, han de ser separadas de los preceptos
generales. :

Leemos, sin embargo, que uno y otro estado poseyeron
perfectamente el abad Moisés y Pafnucioy los dos Macarios,
quienes de tal manera eran perfectos en ambas profesiones,
que, como se apacentasen insaciablemente en el secreto de
la soledad, escondidos mdas alli de todos los moradores del
desierto y, cuanto podian, no buscasen los coloquios humanos,
no obstante esto, de tal modo soportaban la frecuencia y las
flaquezas de los que a ellos concurrian, que, como acudiese a
los mismos innimera multitud de hermanos por causa de vi-
sita 0 provecho espiritual, toleraban con inconmovible pacien-
cia esta tan continua inquietud de visitas; y creyeron no haber
hecho nada extraordinatio y dificil en todo el tiempo de su
vida, sino atender tan sélo a las obligaciones comunes de los
que a ellos se allegaban.

Y pues no se ha abreviado la mano del Sefior, la misma o
semejante gracia de perfeccion puede todavia, a quien le plu-
guiese, donar aquel Dador de todos los bienes, que a todos da

con abundancia (2). De esto se dird mas abajo, en los capitulos
XI y XVL.

(1) Col XIX, c. 9.
(2) Jac. Ep.c. 1,5
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CAPITULO VII

A qué género de monjes pertenezca la Orden de Nuestro Padre
San Agustin, en donde se dividen los ermitafios en ceno-
bitas y anacoretas, y se demuesira que Nuestro Padre fué
ermitafio cenobita.

Como nuestro trabajo tiende principalmente a la Orden de
Nuestro Padre San Agustin, veamos primero a qué género de
monjes pertenezca en su origen la Orden instituida por el mis-
mo bienaventurado Padre Agustin.

En verdad que no hay duda de que N. P. S. Agustin fué
cenobita, pues vivio en comunidad en compaiiia de los herma-
nos, como se demostrard; y aunque en alguna parte se encuen-
tre que €l se llamo a si, o a otro, ermitafio, creo que hay que
distinguir, tratindose de los ermitafios. Porque hay ermitafios
que viven solitarios en el desierto, y éstos son ios anacoretas;
y hay también ermitafios que habitan también en el desierto,
separados de las gentes seculares, pero viven en la congre-
gacion de los hermanos, y éstos son cenobitas. Ahora bien,
no se lee que Nuestro Glorioso Padre Agustin fuese jamds del
nimero de los anacoretas; pero que fué cenobita puede com-
probarse con muchos testimonios.

Comencemos por el principio de su conversion.

Pues bien, antes del bautismo, y antes de su completa
conversion, se sabe que é] mismo dispuso llevar vida- comiin
con diez compafieros, como estd patente en el libro de sis
Confesiones (1). Y después de esto, leemos que, con la exhor-
tacion de San Simpliciano y por los ejemplos de los santos
Padres del desierto, se convirtié plenamente, como él mismo
testifica en las Confesiones (2). Ademds, que se unié a San
Simpliciano y a sus hermanos, antes y después del bautismo,
lo confiesa en su sermon De los tres géneros de monjes, que

(1) Confes. VI, c. 14 ‘Ahi se dice «multi araici» y «ferme decem homi-
nes in eadem societates). .
(2) Confes. VIII, c. 1. Pero cl golpe definitivo le di6 S. Pablo, como
seveenelc 12 .
Archive Agustiniano. Enero-Febrero 1932, 3
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empieza asi: Como os declard por letras el santo Padre Jeréni-
mo (1). Por otra parte, él mismo, antes de que recibiera el bau-
tismo, se retird a una casa de campo, llevando consigo a Alipio,
y a otros amigos suyos, y también a su misma madre, a fin de
descansar algo de la agitacion del siglo y, sobre todo, preparar-
se mejor para recibir el bautismo, como atestigua en las Confe-
siones (2). Igualmente,intentando volver a su tierra natal, asocia-
dos a él Alipio, Evodio y doce hermanos que le habia donado
San Simpliciano, march¢ al Africa, como confiesa en el Sermon
dicho (3). Ademads, estando ya en Africa, empeza alli, en sus
fincas propias, juntos con él sus amigos y los hermanos que le
habian dado, a vivir segiin la manera de los Santos Apostoles,
como dice en sus escritos, tan dignos de ser leidos, San Posi-
dio, el cual fué su discipulo (4).

Asimismo,encamindndose a Hipona para visitar a un amigo,
como encontrase un lugar separado del bullicio del mundo y
apto para monasterio, en este lugar, con el favor y subsidio de
San Valerio, le construyd, y congregados, de todas partes de las
selvas, los hermanos, alli empezo a vivir con ellos segun la
forma de la vida apostdlica, como atestigua en el mismo Ser-
mon citado (5). Del mismo modo, siendo presbitero, instituyé

(1) Serm. 21 ad fratres (in Eremo) (Pero ya se ha dicho que es sermén
apbcrifo)

(2) Confes. IX, c. 4.

(3; Pero apdcrifo; y asi es falso lo de los doce hermanos, donados por
S. Simpliciano, segiin ya lo demostré nuestro Lupus en su libro De origine
erem. can. et sanctim. S. Augustini, como 1o advierten los propios bene-
dictinos.

(4) Asi lo dice S. Posidio en la Vida del Santo, exceptuando lo de los
hermanos que le habian dado, que es una fibula, como se ha dicho.

(3) Serm. 5 ad frat. (in Eremo). No es, por tanto, el 21, pero es igual-
mente apécrifo, como es falso todo lo que aqui se cuenta, menos lo de ir
de su soledad de Tagaste a Hipona para visitar y ganar para su monasterio
de Tagaste a un amigo, en el cual, desatinadamente, han visto algunos al
futuro conde Bonifacio. Eso de los <hermanos, congregados de todas partes
de las selvas» obedece a la falsa vision que del agustinianismo primitivo se
tuvo posteriormente, como se indico en el Prélogo a esta versién castellana
de la obra del B. Jorddn de Sajonia, y como ampliamente se ha demostrado
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otro monasterio en el Huerto contiguo a su iglesia, en el que
vivié vida comiin con sus hermanos (1),

Todas estas cosas y otras semejantes, como, por ejemplo,
la que, se cuenta de que, pasando por Italia, visité a los ermi-
tafios de Toscana, y permanecio algiin tiempo con los de
Civitavecchia, todas estas cosas, digo, demuestran que no fué
ermitafio anacoreta, sino, dondequiera que estuvo, ermitafio
cenobita (2). Lo cual también estd claro en las palabras de

en Leyendo nuestras cronicas, principalmente al estudiar al P. Andrés de
S. Nicolas (§ 1), y al P. Jaime Jorddn (passim).

Lo sucedido fué lo siguiente. Fué Agustin de su soledad de Tagaste a
Hipona por el motivo indicado; y, ya conocido de muchos por los libros
magnificos que iba escribiendo, y presente él un dia en los oficios de la
catedral, el obispo Valerio hablé al pueblo de la necesidad que tenia de un
presbitero, y el pueblo indicé immnediatamente por aclamacion al joven
Agustin, el cual, para seguir llevando su vida de monje, sin perjuicio de
sus deberes de presbilero, sobre todo el de la predicacion (cosa peco fre-
cuente en Africa, por ser alli cosa de los obispos, cuyas diocesis eran, por lo
general, como quizd dekian ser siempre, muy pequeiias), pidié a S. Valerio
licencia para instituir un monasterio en un huerto cercano a la iglesia y vivir
en ¢l con otros compafieros; y este fus el inico monasterio de varones que
fundé en Hipona, como fué tinico también el que alli hubo de mujeres.
Para esto puede verse la Vida del Santo, que, inspirada en la de Tillemont,
precede a la edicién maurina de sus obras, y la escrita por nuestro Berti,
que en este punto se muestra bastante critico. En las dos estdn indicadas
las fuentes de todos los anteriores asertos, que son principalmente la Vida
de S. Agustin por S. Posidio y las mismas Obras del Santo.

(1) Véase la nota anterior.

i2) Pero todo eso que se dice ahi no pasa de una simple verosimilitud
en sus premisas y en su consccuencia. Los cronistas posteriores, menos
moderados que el P. Jordan, darin todo eso por cierto y llegarin al
absurdo de hacer al Santo dar reglas de vida religiosa a los monjes ermi-
tafios de la Toscana y de Civitavecchia. Véase Leyendo nuestras cronicas,
al estudiar sobre todo a Crusenio y Landucci. Ademds, N. P. S. Agustin
fué monje cenobita, pero no propiamente ermitaiio, o monje cenobita en
el yermo, o sea, fuera de poblado, como no fuesen tinicamente los tres afios
que vivio en su casa de campo de Tagaste, de la que hizo su primer mo-
nasterio. Eso del eremitismo, como propio de la Orden, es una cosa pura-
mente accidental y circunstancial al estado religioso y al mismo monacato
en su sentido mds estricto, y asi lo fué también, ademds de parcial y no
general, en el primitivo monacato agustiniano. Ello ha sido posterior, efec-
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su Sermon del hijo préodigo, que escribid para sus hermanos

del desierto de Hipona, en cuyo exordio se expresa asi: La
paz sea con vosotros, hermanos queridisimos, que, como
Maria, habéis elegido la mejor parte, cuanco quisisteis despre-
ciar el mundo y sus pompas. Pues quisisteis huir de las cosas
terrenas. Porque, siguiendo el saludable consejo de los Santos
Padres Ambrosio y Simpliciano, hemos emprendido la vida
mds segura de Pablo que huye del mundo para no caer en
sus redes; vivimos, en fin, en el desierto, ddndonos cuenta de la
alegria de la participacion y de la fraccion del pan, y excla-
mando con el Profeta: Mirad, cudn bueno y cudn agradable es
el habitar los hermanos en comunidad (1), Porque esta es la
vida mds segura y la mds dulce, en donde uno anima a otro;
en donde uno se inflama con el ejemplo de otro. ;Oh santa vida
eremitica, vida silenciosa, vida de perfectos, vida angélica, no
humana! (2). '

Esas cosas dice alli Nuestro glorioso Padre, en donde ex-
presamente se cuenta él entre los ermitafios cenobitas (3). Ni,
describiendo cada uno de los tiempos de su vida, hallamos
uno en que pudiese hacer vida de anacoreta. A no ser que se
nos diga; como afirman algunos, que, entre el tiempo de su
bautismo y la.muerte de su madre, vivié solitariamente tres
afios o, al menos, dos. Mas esto no puede decirse sin lesionar
la verdad; pues entre su bautismo y la muerte de su madre no
corrié ni un afio completo, ni siquiera ocho meses, computan-
do desde Pascua al 13 de Noviembre. Pues fué bautizado

to de la dispersion y decadencia de la Orden y de la consiguiente legenda-
ria, falsa e inconvenientisima visién del primitivo y genuino agustinianismo.
En esto me remito nuevamente a lo dicho en Leyendo nuestras cronicas,
al tratar del P. Andrés de S. Nicolds (§ I1) y del P. Jaime Jordin.

(11 Salmo CXXXII, I. )

(2) Sermdn 27, a los hermanos, (del Yermo). Pero es apocrifo, como
casi todos los Sermones ad fratres in eremo. Véase el Prélogo a este libro,
y Leyendo nuestras crénicas, al tratar de Crusenio.

(3) Pero yase ha dicho en la nota anterior que ese sermén es falso, y
por consiguiente falso también que S. Agustin dijese lo que no dijo, por
ser una pura ficcién cuanto ahi se le atribuye.
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en el aio trigésimo tercero de su edad, en tiempo pascual, que
entonces ocurrié en los Idus de Abril, es decir, el 13 de Abril,
y en el mismo aiio, que (para él) terminaba en los Idus de No-
viembre, o sea, el dia 13 de Noviembre, murié su santa madre,
como tengo dilucidado en otra parte (1). Pero en este interme-
dio de tiempo no pudo llevar vida anacorética, bien porque su
madre no se separé de él hasta la muerte, bien porque habia
tomado consigo, desde Mildn, a sus amigos y hermanos, para
marchar al Africa, a los que no es verosimil que abandonase,
antes bien con él estuvieron en Ostia Tiberina y con él volaron
al Africa (2). Ademds, porque en ese intermedio de tiempo, en
su mayor parte, vivié en Roma, disputando con los maniqueos,
y escribiendo contra ellos varios libros, es a saber, los De las
costumbres de la [glesia Catdlica y De las costumbres de los
maniqueos, De la grandeza del alma, y Del libre albedrio, como
dice él mismo en el libro de las Refractaciones (3). Todo lo
cual, ciertamente, no podia hacerlo en poco tiempo. Asi que
aquel ano, o mejor, aquella parte de afo, lo pasé ya en Mildn,
frecuentando los lugares de la Iglesia, como consta del libro IX
de las Conf('smnes va de viaje, visitando, como de pasada,
pues no pudo ])ermanecer con ellos, a los ermitafios de la
Toscana y Civitavecchia; ya, mds adelante, viviendo en Roma

l) Pcro el sabio y bendito padre quiza dilucidoé demasiado. La fecha
del bautismo de N. . S. Agustin fué la del 25 de Abril del 387, y la muerte
de N. M. Santa Mdnica solo es aproximada. Parece que ocurrié unos dias

_antes del 13 de Noviembre, Véase la Historia de Santa Mdnica de Mons.
Bougaud, aunque también rectificable en muchas cosas. Vid. Leyendo...

‘2, Ya hemos dicho que eso de los hermanos dados por S. Simplicia-
no a N. P. S. Agustin en Milan, es una pura invencion del autor o autores
de los falsos Sermones a los Hermanos del Yermo.

{3) Retr. 1, cc. 7-9. Pero léanse bien, y en el c. 9 se veri que Agustin
termind en Africa, siendo ya presbitero, el segundo y tercer libro De libero
arbitrio. Ademis, Agustin 1o escribié esas obras en el intervalo de tiempo
desde su salida de Mildn hasta la muerte de su santa madre, intervalo que
no fué largo, como puede verse en la Historia de Santa Mdnica de Bou-
gaud, sino durante casi un ano que, después de la muerte de su madre,
permanecié en Roma, pues no se embarco para el Africa sino en Agosto
o Setiembre del 388, como lo prueban muy bien los autores benedictinos
de su Vida, que ya se ha citado.
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dedicado a las tareas dichas; ya, en fin, desde Roma, con su
madre y los suyos, dirigiéndose hacia Ostia Tiberina, en donde
quedd unos dias por causa de emprender la navegacion, como
asimismo consta en el libro IX de las Confesiones (1). Por
manera que en todo ese tiempo tuvo bastante que hacer, ni le
fué dado poder vacar, aunque fuera poco, a la vida anacorética.

No queda, por lo tanto, un tiempo de su vida en que lievase
ese estado; a no ser que, alguna vez, por breve tiempo, se se-
parase del consorcio de aquellos con quienes bajo Regla vivia,
para dedicarse al estudio y a la contemplacion, como lo hizo
de obispo; pues leemos que, algunos dias, huyendo del tumulto
secular, se retiraba a los hermanos del desierto (2).

Y semejantemente es verosimil que antes, en cualquier esta-
do en que viviese, alguna vez y por corto tiempo, se diera a la
soledad; de lego, en los terrenos propios, y de presbitero, en el
Huerto, para vacar mds intimamente a Dios, y volver pronto
a sus hermanos, sin cuya compafiia de ninguna manera quiso
vivir (3).

Pero de esto nada dicen los libros. Que, sin embargo, sin-
tiera siempre deseos de la soledad, aun de obispo, fo declara
él mismo en el libro X de las Confesiones, al fin, donde dice:
Aterrorizado de mis culpas y oprimido con el peso de mis mise-
rias, habia pensado en mi interior muchas veces, y formado
infencion de dejarlo todo y huir a una soledad; pero Vos me lo
estorbasteis, y me animasteis diciéndome: Jesucristo murié por
todos, para que los que viven, no vivan ya para si mismos, sino

(1) Confes. 1X. c. 8. Innecesario es decir que rodo lo que ahora dice
el P. Jordan, hay que corregirlo confornie a la nota anterior.

(2) Como se verd después en la cita que el propio autor hace de las
Confesiones (X, c. 43), el Santo no habla de <hermanos del desiertos, siro,
simplemente, de la <soledad».

(3) Pero conviene saber que si S. Agustin amaba la soledad, era, no
la individual o anacorética, sino la cenobitica o comunitaria; y asi vivio
siempre, después de convertido: en Mildn, en Tagaste y en Hipona. En
Mildn, en la quinta de Casiciaco o Casiaco; en Tagaste, en su casa de
campo; y en Hipona, en el monasterio del Huierto, pasando a vivir al epis-
copio o casa episcopal sélo cuando fué ya obispo, y aun entonces, hizo de
su casa un monasterio.
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para aquel que murio por elios (1). Y si aqui por soledad se
entiende el estado anacorético, es manifiesto por esas palabras
que, ciertamente, le tuvo’ en deseo (2), mas no le profesé en
realidad, como podria demostrarse con otras también muy
claras del mismo lugar. Mas si por soledad se entiende el yermo
cenobitico (3), en cuyo apartamiento habia permanecido hasta
hacia poco, dese6 muchas veces, siendo obispo, volver a él, y
alli quedarse. Mas se lo prohibio su conciencia, que le instigaba
al cuidado pasioral del pueblo, al cual debia atender.

Y a esto alude una antigua nota acerca del mismo pasaje
del libro de las Confesiones, que vi, al margen, en un libro
antiguo, y se cree que es de Hugo (4), la cual dice asi: Cuando
Agustin pensaba volver a la soledad, dice él mismo que lo dejo,
confirmado por la Escritura, y disuadido por el mismo Seiior,
con estas palabras del Apdstol: Por esto Jesucristo murié por
{odos, para que los que viven, no vivan ya para si mismos,
sino para Aquel que murio por ellos.

Pero aunque N. P. San Agustin no fuera jamds anacoreta
por estado, no cabe duda que tuvo muchas veces el acto de
los anacoretas. Mas, como quiera que el mismo S. Agustin
Nuestro Padre, de todas las partes de los despoblados buscase
hermanos para instituir su monasterio en el desierto cercano
a Hipona, muchos de los cuales probablemente fueron anaco-

(1) Confes. X, c. 43. Cf. Il Cor. V, 13. Pero los deseos de soledad, de
que S. Ag. habla en el lugar citado de sus Confesiones, me parece que no
se refieren a [os que él tenia siendo ya obispo, sino cuando se convirtio y
habia ya muerto su santa madre. De los que tenia, siendo obispo, habla
en ¢l libro De opere monachorum y en otras partes.

(2) Nipor esas ni por otras palabras es manifiesto que Agustin desea-
se o tuviese en desco el estado de soledad anacorética; y asi no se puede
contraponer el deseo y su préctica, como a continuacién hace el autor.

(3) Mas bien, por lo dicho antes, «soledad cenobitica» o retiro ceno-
bitico, el cual puede existir en el yermo o en poblado; y ese es el que desed
y practico Agustin.

(4) De San Victor. Su celebridad le dié ¢l monopolio del nombre,
como a San Agustin y a otros. Pero quiza podria ser también el cardenal
Hugo de San Caro, gran escriturista,
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retas (1), no sin razon nace este escripulo de duda: Si los
ermitafios, anacoretas pueden pasar a los cenobios; y al con-
trario: si los cenobitas pueden volver a la soledad de los ana-
coretas.

1) Yase ha dicho en una nota que es una fibula ese monasterio del
desierto hiponense, con monjes de los yermn:os de todas partes, muchos de
ellos probablemente anacoretas. Como es una ficcion el Sermdn V de los
ad fratres in Eremo, de donde s¢ toma la noticia, y como lo son casi todos
esos sermones, segun queda advertido oportunamente. En Hipona no
fundd S. Agustin para él y sus socios sino el monasterio del Huerto, como
se advirtié también en la nota citada. Ni en Africa hubo antes ni después
mds monjes que los agustinos, o sea, los instituidos por S. Agustin. Esto
es fundamental en la historia del monacato agustiniano, como creo yalo
advierte nuestro Lupo, que asi lo demuestra.




La “Adminisiracion espiritual” def Padre Villacorta

/

P. M. de la Pinta Llorente.

El afio 1833 publicd el Procurador general de la Provincia
de Filipinas y Comisario de sus misiones, Fr. Francisco Villa-
corta, una preciosa relacion donde se registraban los pueblos
administrados por nuestros misioneros y se exponian curiosi-
simas referencias sobre la actuacion llena de denuedo y de fe
de los Padres Agustinos.

La relacion del Padre Villacorta, aun cifiéndose a una escue-
ta enumeracion de pueblos, se lee con gusto y es de grande
importancia. Al través de su prosa pintoresca y limpia se exte-
rioriza el espiritu hondamente agustiniano del que fué ilustre
Procurador de nuestra Provincia, en las Cortes de Madrid y
de Roma, y biografo del Padre Bernardo Lago, como enamo-
radisimo de su gran obra de apostolizacion en las tierras del
Abra, donde su espiritu encendido logré sembrar la semilla de
la fe.

Siendo un simple articulado de pueblos y de cifras, la obra
del P. Villacorta (1) publicada en 1833, tenia el valor del docu-

(1) Administracidn espiritual de los Padres Agustinos calzados de
la Provincia del dulce Nombre de Jestis de las Islas Filipinas, con la
especificacion de todos los religiosos individuos de ella, nimero de almas
quc estdn a su cargo, conventos que tiene .en el dia, Misiones y Curatos
que administran, aitos de la fundacion de unos y otros y Estadistica de
ellos. La da a luz ¢l R. P. M. Asistente General Fr. Francisco Villacorta,
Comisario de las Misiones y Procurador general de la espresada provincia.
Con las licencias necesarias. Vailadolid, Imprenta de H. Rold4n. Mayo
de 1833.—4.2 de 208 pdgs., mas 2 s. n. de indice. No obstante las discusio-
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mento y del alegato mds contundente contra la marea insur-
gente que envolvia a las Corporaciones religiosas. De una
parte, la heterodoxia politica y las influencias de los nuevos mé-
todos juridicos que comenzaban a tener vigencia; de otra, la
falta de criterio amplio y moderno de algunas instituciones reli-
giosas—véase para comprobar desgraciadamente este aserto, la
correspondencia de D. Pascual de Gayangos y Arce—y sobre
todo, el ambiente laico, la obra enormemente disociadora de
los europeistas antes-de Costa que en todos los aspectos de la
realidad espanola trabajaron por hacer tabla rasa de lo que
hasta entonces habia constituido las esencias y los valores de
la Espana cristiana y eterna—desde el Diccionario burlesco
hasta principios de nuestra época, pasando por don Fernando
de Castro y todos los voceadores del desprestigio de nuestra
casta y de nuestros mds castizos y genuinos ideales—todo ello
contribuy6 para que se lograse en muchos sectores que el
descrédito y la pasion enturbiasen el juicio y la ponderacion
critica para estimar y apreciar la aventura espléndida de nues-
tros misioneros, marcada con el sello del mds fulgurante espa-
fiolismo.

Las oraciones fiinebres y los Memoriales, las diatribas con-
tra la Inquisicion, el Jurado, las Cortes, la Constitucién, dan un
indice de como se fué fraguando el liberalismo y el laicismo
espaiiol, creandose asi un ambiente de franca hostilidad contra
las Corporaciones y preparando el movimiento del afio 35, de
triste recordacion, y el desbarajuste social y politico que ha
desarticulado y desdibujado, desde entonces, las lineas fuertes
y puras de Espaiia.

Cuando el Padre Villdcorta publicé su Administracion es-
piritual el laicismo y las agitaciones politicas no habian enve-
nenado por completo el ambiente pobldndole de paniletarios,
derrotistas y espafioles negados. La mayoria de las exposicio-
nes presentadas a S. M. por las diversas Corporaciones religio-

nes que pueden entablarse sobre quién es vérdaderamente el autor de este
libro, nosotros seguimos Ia opinion autorizada y segurisima que atribuye
la paternidad de la obra al Padre Villacorta.
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sas con el fin de sincerarse de su actuaciéon en las colonias,
aumentaron como era natural, seglin el proceso histérico fué
derivando hacia sus ultimos limites; pero desde antes del des-
moronamiento y del fracasoexisten informaciones y pedimentos
de dominicos, franciscanos y recoletos—por lo que se refiere a
Filipinas—exponiendo a S. M. la obra admirable de los reli-
giosos en el Archipiélago, obra espaifiolista, informada por las
normas civilizadoras de nuestras instituciones juridicas que
han despertado, como es sabido, la admiracion en todas las
escuelas historicas, si descartamos el cristal critico de los histo-
ricistas a lo Rendn, sin su aticismo y cultura (1).

En las siplicas a la vez que se exponian las obras positivas,
se informaba también de las consecuencias gravisimas que se
seguirian de impedirse la colaboracion de las Corporaciones en
las tierras descubiertas por Espana.

Dos, principalmente, son los informes del Padre Vl]lacorta
antes de la publicacion del libro mas interesante que escribio
para honor de la Provincia de Filipinas.

1.— Exposicion que ha dirigido a S. M. el M. R. P. Comi-
sario General de las Misiones de Agustinos Calzados de la
Provincia de Filipinas. Sobre la absoluta necesidad de religio-
sos europeos, si han de conservar dichas Islas como hasta aho-
ra parte integral de la Monarquia Espafiola.

2.°—Breve resumen de los progresos de la religion catdlica
en la admirable conversion de los indios Igorrotes y Tinguianes
de la isla de Luzon, una de las principales llamadas de Filipi-
nas. 1831.

(1) Existe una abundante bibliografia—como es sabido—sobre la his-
toria politico-social, religiosa ¢ intelectual de esta época tan critica y de
tanta desventura para Espaiia. Folletos y hojas sueltas abundan en gran
cantidad en los Varios, de la Biblioteca Nacional de Madrid sobre esta
época. En 1853 adquirid el Ministerio de la Guerra una coleccién de mds
de mil volitmenes, conservandose en la actualidad en el Museo Romantico.
Estos y otrous fondos hemos de procurar estudiar para trazar la biografia
de dos agustinos interesantisimos del siglo xix. Recomendamos & quien
desee estudiar estos afos, entre otras obras generales, las reseiias biblio-
graficas del seiior Sinchez Alonso de caricter, sobre todo, politico.
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La primera exposicion tuvo favorable acogida en el Consejo
de Estado, pasando asi a las Cortes.

La segunda, es un indice del celo misionero y del excelente
espiritu de nuestros apdstoles de Filipinas.

La Administracién espiritual publicada el 1833, ademads de
marcar una etapa en el camino emprendido por la Provincia
de Filipinas, su aparicion pudo ser muy significativa. Contribu-
yeran o no éste y otros libros, los Agustinos fueron respetados
entonces en Espafa apesar de saberse muy bien que ademds
de una historia misionera, de prodigiosa vitalidad, por lo menos
hasta mediados del siglo xviii, poseian una tradicion espléndi-
da, nacional, de Universidad, de cultura, y por tanto de politi-
ca, que les di6 nombradia y crédito. ¢No hubiera sido intere-
sante que en aquellos dias infaustos hubiese consagrado unas
paginas don Bartolomé Gallardo a la tradicion agustiniana de
nuestro pais? sDonde se inclinaria el espiritu de aquel auténtico
y grande espaiiol, a pesar de todas sus excentricidades y furores
iconoclastas?

El P. Villacorta expone la situacion de la Provincia de Fili-
pinas, halagadora, sabiendo leer entre lineas y teniendo en
cuenia miltiples razones. Aquel afio tenia la Provincia en Ma-
nila 24 estudiantes y en Valiadolid 15. Desde mediados del
siglo xvii1 comenzaron a disminuir las vocaciones e introducién-
dose en la sociedad nuevos gustos y disminuyendo aquella
turbulencia armoniosa del espafiol cldsico—en el arte vino el
neoclasicismo, en la ciencia, la desarticulacion, la racionalizacion,
y la ausencia de aquellas magnificas exposiciones del siglo xvi,
sintesis y arquitecturas acabadas—se determino fundar el Cole-
gio de Valladolid (1743) con el fin de impulsar y beneficiar en
lo posible la administracion de Filipinas que fué el afin de
nuestros Padres y era entonces el camino mds conveniente y la
razon principal de nuestra existencia. Nuestra Provincia al fina-
lizar el pasado siglo, habia enviado al Archipiélago ciento
veinticuatro misiones, contindose hasta nuestros dias dos mil
novecientos religiosos agustinos entre los doce mil que suman
los que en los tres primeros siglos enviaron las diversas Cor-
poraciones a quienes toco aquel lote espléndido.
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Enumera el P. Villacorta diez Provincias con un total de
noventa y cinco pueblos. Si en aquel afio se¢ apunta esa cifra,
sabido es que los agustinos, l0s primeros en la conquista, do-
tados de una gran capacidad de trabajo, de una intensidad ad-
mirable, en los veinticinco anos que transcurrieron desde la
primera misién en 1565 hasta 1600, habian recorrido todo el
Archipiélago. La arribada, después, de otros institutos religio-
sos y la necesidad de colaboracidn mutua para mejor cultivar
la heredad, fué la causa de que bastantes de los trescientos
ochenta y cinco pueblos fundados por los agustinos de Filipi-
nas, se cediesen a otras corporaciones, también de gran capa-
cidad misionera.

Aparte de las estadisticas y conclusiones que ofrece el
Padre Villacorta en su libro, se contienen curiosisimas referen-
cias sobre el impulso y la actividad prestada por los agustinos
a las industrias. La introducion del ramo de seda, en la planta-
cion de morera, se débio al P. Galiana. Ef P. Matias Octavio
introdujo los métodos de Guatemala para beneficiar el afiil.
Cuando escribia el P. Villacorta su libro, se introdujeron los
telares en varios pueblos de Filipinas. Todo ello debido a
nuestros misioneros. Se podia recordar aqui al P. Diego Cera,
gran trabajador en beneficio de los tintes de diversos colores,
y en llocos, los Padres agustinos trabajaron perseverantemente
en los tejidos de algodon, dandoles finura y solidez.

La «Administracion» del P. Villacorta refleja una vida que
no volvera: el sentido de aquella existencia apostélica cuando
las instituciones religiosas espafiolas enriquecian la Corona
espaiiola con mas de dos millones de hombres, ajustdindose en
sus procederes a las normas corporativas y respondiendo a una
idiosincrasia y a un individualismo que modeld y unificd tantos
paises que hoy, independientes e hijos espirituales de Espana,
llevan el cufio intelectual y los posos sentimentales de Esparia,
pese a todas las tesis indianistas.
~ El ano 1833 escribia el P. Villacorta para que el Gobierno
de S. M. se enterase; «...y a laverdad, en un siglo que parece
lleva el caracter de la revolucion y de la mal entendida libertad
a la vista de la separacion de nuestras Américas y de los es-
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fuerzos que han hecho y estdn haciendo por su independencia
otras colonias menos respetables y con mds fuerza efectiva para
reprimirlas, es de admirar que las de Filipinas, en la que el
nimero de los espafioles es tan corto, respecto del de los. na-
turales que puede computarse en la razon de quince a veinte y
cinco por ciento, no haya habido el menor desorden y tenta-
tiva de independencia: pues en la que hubo en Manila el afio
1823, la que por el valor y extraordinaria actividad del Sr. Mar-
tinez, Capitan general de las Islas quedd comprimida y entera-
mente aniquilada en menos de doce horas, no tuvieron la mas
minima parte los pueblos de los Indios>.

La <Administracién» del P. Villacorta prueba lo que tué en
nuestra Corporacién. Antes del Padre Manuel Diez Gonzilez,
quiza no haya habido hombre de mas hondo agustinianismo ni
de mds prendas de caracter y de espiritu. En la edicion de su
obra que se encuentra en las bibliotecas de nuestras casas, en
las hojas sueltas que se colocan entre las guardas de los libros
antiguos, avisando a los lectores delalgo referente a la obra o
a la calidad del autor podia escribirse una referencia que con
la «Administracion» prestan al P. Villacorta verdadera distin-
cion espiritual. Cuando en el siglo xvi estaba ardiendo la
Abadia de San German de los Prados, destruyendo el incendio
los libros impresos, entre las llamas pudo verse a un monje
corriendo a todas partes y haciendo grandes esfuerzos. Era
Dom Poirier. Gracias a €! se salvaron los manuscritos que se
encuentran ahumados todavia en la Biblioteca Nacional de
Paris. En el afio 1835, cuando el motin religioso, las mixtifica-
ciones en el arte y el pragmatismo en Ila historia, desviada Es-
pafia del cauce de su corriente histdrica, el Padre Villacorta
salvo algunas joyas de las mas preciadas que nuestra tradicion
habia sabido conservar con diligencia exquisita.




WUERTE £ VDA ¥ VIO EN BOERTE

Por el P. Maestro Fr. Diego Basalenque, Salmantino,
de la Orden de N. P. S. Agustin, en la Provincia
de Michoacan.

CAPITULO XI

(Obra inédita del siglo XVI1).

Supuesto que no hay razén para amar la vida, serd muy cierto
haberla para amar la muerte, y si parecio a muchos gentiles
horrible, a otros, y no pocos, parecio suave, sin tener fe de
que Cristo la habia endulzado con su muerte.

Hasta aqui hemos tratado de cudn poca estima sea la vida,
y que en lo moral no se halla razén que con evidencia conclu-
ya haberse de apetecer. De lo cual queda inferido tdcitamen-
te, que la muerte debe ser amada; porque si vida y muerte son
opuestos, y la vida no debe ser amada, sino, como hemos
probado, aborrecida; siguese que la muerte ha de ser apetecida
y muy querida: y mucho mas el dia de hoy, entre cristianos,
cuando Cristo, Redentor Nuestro, con su muerte le quito la
amargura que antes de su venida al mundo tenia: el cual punto
es el principal blanco que se lleva en esta materia; para consue-
lo y esfuerzo de los flacos, probando cuan buena sea la muerte
de los justos en la ley evangélica; pues fuera de que su transito
veremos que es dulce, se siguen dél a los justos mil bienes. Y
para salir mejor con nuestro intento, hemos de probar en este
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capitulo, cdmo la muerte, aun en tiempo de los gentiles, y sin
que tuviesen lumbre de fe, de cémo Cristo, Redentor Nuestro,
la habia muerto y quitado lo amargo y dspero con la suya,
muchos dellos la apetecieron y buscaron; que es razén valiente
de menor a mayor, para probar con cuanta mds razén nos-
tros, los fieles, la hemos de amar y buscar.

- Mas, porque hablemos con claridad, es necesario que en
la muerte pongamos dos efectos. El primero es fenecimiento
del ser natural, que es dejar de vivir, y que el compuesto de
cuerpo y alma se corrompa y falte, mediante la separacion que
se hace de el cuerpo y alma. El segundo efecto es cesar del
uso de las cosas desta vida. Que en breves palabras podemos
decir que la muerte, o se considera seglin lo natural, o segin
lo moral, que es el uso del bien y del mal de las cosas desta
vida. Hablando, pues, de la muerte en la primera considera-
cion, hemos de dar por cosa asentada, que no hay en el mun-
do cosa que mas se sienta que es la muerte, por cuanto nos
priva de la vida, que, en lo natural, es la cosa que mas se
apetece, como se probd, capitulo II, y lo dijo Ovidio «...nilil,
o fortissime, preeter— Hanc animam concede mihi: tua ceetera
sunto~. Valiente soldado, pidote de merced que s6lo me dejes
con la vida, y todas las demds cosas tdmalas para ti (1). Qué
sea la razon por que la muerte naturalmente se sienta tanto, es
ficil de manifestarla, sabiendo que sea muerte en razon natural;
la cual difinen los filosofos, diciendo: <«<est recessus animae a
corpore~, es un apartamiento del alma y de su cuerpo. Y si acd
vemos, que dos amigos, que bien se quieren, cuando se
despiden lo sienten tanto, como lo significa la Sagrada Escri-
tura (2) contando la despedida de Jonatds y David: Oscu-
lantes se alterutrum fleverunt pariters. Y habia dicho antes (3)
de Jonatds: «non comedit in die panem-», el dia que se habia de
despedir Jonatds de su amigo David no pudo comer bocado; y
¢uando vinieron a despedir,todo fué besos y llantos. Y si buscdis

(1) Ovid. Metamorphoseon lib. V, vv, 221-2.
(2, 1Reg, cap. XX, v. 41,
(3) Id.,id., v.34.
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la razon desde sus principios, mirad lo que se dice, I Reg., XVIII.
«Anima Jonathae conglutinata est animae David, et dilexit eum
Jonathas quasi animam suam>, las dos dnimas, de Jonatds y de
David, estaban encuadernadas y eslabonadas como si fuera una
sola. Al fin estimaba y amaba Jonatas a David como a su
alma, de modo que se consideraba Jonatds cuerpo y a David
por st alma; y como se le apartaba el alma del cuerpo, no co-
mia de pena; y todo era llanto y sentimiento. Pues si esto hace
una junta moral y de amistad ¢qué serd la junta natural de
aquellos dos amigos tan antiguos, como  son alma y cuerpo,
que se engazaron y eslabonaron desde que Dios les did ser en
este mundo? De modo que ésta es la razon por que natural-
mente se siente tanto la muerte y separacién de aquellos com-
pafieros. Puédese probar esto con otra razén natural; y sera

argumento fuerte, arguyendo de la parte al todo. Preguntan los
filésofos y médicos, qué es el dolor corporal que fisica y real-
mente se asienta en el cuerpo; y dicen: «dolor corporis est diso-
lutio continui», el dolor corporal es apartarse en el cuefrpo una
parte de otra: el cual apartamiento declaré Sto. Tomés (1)
diciendo: «Dolor est lessio sensu tactus percepta»; dolor es una
lesion que se apercibe con el sentido del tacto; es un lastimar
al continuo, apartindole una parte de otra, lo cual se hace deste
modo: toca un cuerpo sélido, como una vara o una piedra, en
un cuerpo viviente, y con la violencia del cuerpo mds fuerte,
toca al menos fuerte, y imprimese en él; con la cual impresién
se aparta mis o menos una parte de otra; y aquel apartamiento
causa lesién y dafio en el continuo; y esta lesion y dafio causa
dolor, o ella misma es el dolor. De donde se arguye fuertemen-
te: si apartarse en el cuerpo una parte de otra le causa dolor,
pudiendo vivir el continuo, no digo yo con aquella lesion
parcial, sino con la total, que es apartarle de todo punto un
brazo del cuerpo, o un pié, qué dolor se causara en el conti-
nuo, cuando se apartan las partes esenciales, que es cuerpo y
alma, con cuya separacion se deshace aquel continuo y se
corrompe? La otra consideracién de la muerte, que es en lo

(1) Sum. Theol. pars. III, quast. XV, art. VI.

Archivo Agustiniano. Enero-Febrero 1932,
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moral, en cuanto nos priva del uso de las cosas deste mundo;
habiendo visto en los capitulos de arriba que ninguna dellas
merece ser amada; ficil cosa serd de probar que, por esta razon,
la muerte no debe ser temida: y asi, segtin estas dos conside-
raciones que caen en la muerte, probaremos el intento del
capitulo.

Considerando pues a la muerte segtin la primera razon del
pardgrafo pasado, que es segiin su naturaleza, no ha habido
quien la ame; antes todos la han aborrecido; y asi le dan nom-
bres de espanto y de horror, hasta llamar por antonomasia: el
mal del mundo. Nombres mds usados son llamar cruel, indo-
mita, horrible; de lo cual infieren que absolutamente es mala.

El primer nombre se lo dié Virgilio (1):

«Dum fuerit, incautum, crudeli morte sodalis
EXcipit. .. ... ..o »

sucedié esto, dice, cuando sin pensar sobrevino la muerte
cruel del companero. Y no es demasiado rigor llamalle cruel,
cuando se considera el cruel efecto que causa en el hombre.
Cruel llamdramos a uno que cortase las manos y orejas a su
enemigo, aunque le dejase con vida; luego si la muerte hace
mds estrago en el hombre, separando al alma del cuerpo, y
dejindole sin vida: con mas justa razén se llamara cruel, pues
privé de mayor bien que el que corté a otro piés y manos. Y
si este poeta la llama cruel por el estrago, otro la llama indd-
mita, porque de ninguno se ha dejado amansar, ni domar:
Horacio (2):

s nec pietas moram
Rugis et instante senectae
Afferet, indomitaeque morti,

(1) Aneidos, lib. X, v, 386-7.
(2) Hor. lib. I Carminum, oda XIV.
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que la muerte indémita envia sus alguaciles al cuerpo para que
se lo traigan a su jurisdiccion; que son vejez, arrugas y otras
disposiciones de la muerte. Y aunque parecen los nombres
dichos bastantes para aborrecer la muerte, el que la hace mds
temerosa es el que le da Aristoteles (1): «Terribilium omnium
mors> la cosa que mds asombra y espanta en el mundo es la
muerte; porque en verla consideran su contrario y fenecimiento
de la vida. ¢Qué es la causa que cuando la garza ve al gavildn
luego grazna, sino que se espanta con la imaginacion de la
muerte? ;Qué es la causa que se engrife la gallina, viendo al mi-
lano y gavildn? ;Qué es la causa que las vacas, viendo al tigre,
se apifien y hagan rueda, sino ver delante de sus ojos la
muerte? Por esta razon se pone en huida la liebre, viendo al
galgo, y se encoje el triste corderillo viendo al lobo: no en
cuanto ven a estos animales, sino en cuando en ellos ve cada
uno su muerte: y asi es horrible y espantosa aun no sélo cuan-
do [a ven a los ojos, sino aun cuando la imaginan, cuando ven
su sombra, cuando ven su imagen, como lo ponderd bien
Fausto: «Horribilis visu, terremur imagine mortis», cuando ve-
mos la imagen de la muerte pintada nos espantamos, por cuanto
es una imagen y pintura horrible y espantosa a la vista: y aun
no digo yo vista su imagen; pero imaginada la muerte, causa
asombro y desasosiego: para lo.cual y asimismo para consue-
lo de los hombres, quiero traer aqui un valiente lugar, o por
mejor decir, una historia de fe, sucedida a Cristo, Redentor
nuestro, antes que muriese, al cual ya sabemos que la muerte
no le cogid de sobresalto, ni le cogié sin pensar, ni se la die-
ron sin querer; pues cuanto a saber el tiempo en que habia de
venir, supo el afio, mds, hora y instante, como dice S. Juan:
«Scieus Jesus quia venit hora ejus», sabiendo Jestis que se acer-
caba su muerte (2). Pues en cuanto al morir de su voluntad,
dijolo Esaias: <Oblatus est quia ipse voluit» (3) fué ofrecido,
muerto y sacrificado porque él quiso. Y lo que Esaias asi habia

(1) Ethicor. lib. IIL
(2) Jhoann, cap. XI, v. 1.
(3) Isai. cap. L.II, v. 10.
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profetizado, lo hizo bueno el mismo Redentor donde dice:
«Quaerebant eum aprehendere, et nemo misit in illum manus,
quia nondum venerat hora ejus» (1), trataron de prendelle; pero
fué milagro, que, con ir a eso, ninguno le echd las manos;
porque no habia llegado su hora. Donde dice mi Padre San
Agustin: «Comprehensuri estis, sed non modo, ¢quare non
modo?; quia modo nolo»: dia vendrd en que me prenderéis;
pero no ha de ser agora; y si me preguntiredes por qué no
agora, digo, que porque agora no quiero. Y aun cuando vino
la hora y su voluntad de que le prendiesen, habiendo llegado
a eso, les pregunto: «Quem quaeritis»; y dicen: «fesum Na-
zarenum»; y responde: «Ego sum»; y al punto, <abierunt
-retrosum, et ceciderunt in terram» (2). ;A quién buscdis?; dicen:
a Jestis Nazareno; responde: yo soy; y al mismo punto caen
todos en tierra, hasta que el mismo Cristo les da licencia, y
dice: «Si ergo me quaeritis, sinite hos abire» (3), si me buscdis,
aqui estoy; dejad a mis discipulos. De modo que, si no tuvie-
ran esta licencia del mismo Cristo, no se atrevieran a prender-
le y echarle mano. Todo lo cual he traido para mayor prueba
de mi intento; porque si la muerte de Cristo fué querida y
prevista cuando habia de ser; con todo eso, en llegando que se
llego el tiempo, y que se le representd en la imaginacion y
contemplacion que tuvo en la oracion del giierto, dice San
Marcos (4): <Coepit pavere et taedere. Et ait illis: Tristis est
anima mea usque ad mortem», comenz6 la naturaleza humana
de Cristo, hallindose desamparada de la fortaleza del Verbo,
porque asi convenia, comenzé a desfallecer, a atemorizarse y
éntristecerse viendo la muerte cercana y imaginada.

Y de modo obré en la humanidad esta imaginacién que
dijo S. Lucas (5): «Factus est sudor ejus sicut gutte sanguinis
decurrentis in terram», que de aquel miedo y pavor le vino un

1) Joan. cap. VII, v. 30.

(2) Joan. cap. XVIII, vs.5 y 6.
(3) Joan. cap. XVII, v. 8.

(4) Marc. cap. XIV, vs. 33-34.
(5) Luc. cap. XXII, v. 44.
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sudor tan grande que gotas de sangre caian de su cuerpo has-
ta regar la tierra; y tal quedé la humanidad, que para consuelo
suyo y su esfuerzo, <apparuit autem illi angelus de celo, con-
fortans eum» (1), vino un angel del cielo a confortar la huma-
nidad santisima. Qué causa hubiese deste sudor de sangre
no hace al propésito disputarlo aqui; solo conviené advertir
que esta humanidad era la mas delicada de cuantas ha habido,
por ser la mds bien complexionada; y como tan delicada, y, por
otra parte, desamparada de la fortaleza y virtud del Verbo, fué
notable la tristeza y favor que recibio con la contemplacién y
imaginacion de la muerte: que bien se denoté con aquel voca-
blo taedere: desabrimiento, desfallecimiento y tristeza. De lo cual
queda bien probado, cudn horrible sea la muerte, aun imagina-
da. De modo que no es mucho la llamen los gentiles cruel,
indomita, espantosa y finalmente le den absolutamente nombre
de mal, como refiere Aristoteles (2), en opinion de Sdéfocles,
que decia: <Mors malum est. Dii namque nisi sic judicassent,
morerent»> la muerte absolutamente es mala; porque si no fue-
ra tan gran mal, los dioses la escogieran. Y asi los filosofos
antiguos el primer apellido que daban a sus dioses era llamar-
los inmortales, dii inmortales: y no solo que siempre tuviesen
vida, sino que la daban a las cosas: Horacio (3):

«Haec satis est orare Jovem quae ponit et aufert;
Det vitam, det opes: aequum mi animum ipse parabo»

basta orar a Jupiter y pedirle dé vida y riquezas, pues es el que
.lo day el que lo quita. Bien es verdad que usurpaban esta in-
mortalidad para sus dioses, ‘siendo falso; porque antes eran
muertos: y asi se la did por baldén Jeremias, escribiendo por
su secretario -Baruc (4): «Mortuo projecto in tenebris (similes
sunt dii illorum)s, sus dioses son semejantes a los muertos que
estan sepultados en los sepulcros. De donde infiere el santo
Profeta que son dioses falsos y no verdaderos; pues que son

(1) Luc. cap. XXII, v. 43.

(2) I Rethoric. cap. XXIII.

(3) Horatii Epistolarum, lib. I. Epistola (XVIII) ad Lollium, vv. 111-12
(41 Bar.cap. VL. v. 70.
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muertos. Y asi el argumento de Soéfocles es cierto: que la
muerte es mala, y por eso no la escogieron los dioses; si bien
estd mal aplicado en los suyos, pues, como hemos dicho, son
mortales. Pero, para que valga y pruebe bien nuestro intento,
serd lo cierto aplicarlo a nuestro verdadero Dios, que, como
verdadero y sumo bien, huyo deste mal, y tiene por apellido
el ser vida y vivir siempre. Los del tribu de Juda se lo dieron
bien a entender a Nicanor: < Est Dominus vivus ipse in coelo po-
tens», Nuestro, sefior, que es el Dios vivu, ese estd en el cie-
lo (1). Y este apellido de ser y vivir lo tomd Nuestro Dios por
propio suyo: <Ego sum qui sum»; y luego: «Qui est missit me
ad vos» (2), yo soy el que soy, y el que es te envia a los de mi
pueblo. De modo que el ser y el vivir es tan propio de Dios
verdadero, que tom¢d por nombre el ser vida: y a este paso
cada rato se hallard en la divina Sagrada Escritura este ape-
llido Deus vivus; y no se le da a otro, como quien no hay que
le posea. Pues la misma cuenta se tiene en el Nuevo Testamen-
to (3): dijo el mismo Cristo: <Ego sum via, veritas, et vita», yo
soy el camino, la verdad y la vida; y S. Pablo (4) le da titulo de
inmortal como propio suyo: «Regi seculorum et inmortali-, rey
de los siglos e inmortal; y no pudiera ser rey de todos los
siglos si no era inmortal; pues habia de haber sido rey en la
eternidad, a parte ante y a parte post. De donde se colige evi-
dentemente el dicho de Séfocles: que la muerte es absoluta-
mente mal; pues no la admitié el verdadero Dios. Y si hecho
hombre murid, fué por amor del hombre y para eso se hizo
hombre; que no murié en naturaleza devina; porque, como es
sumo bien, no cupo este tan gran mal. También se puede pro-
bar que la muerte es mal; pues que la da Dios por castigo, co-
mo se vié en Adan: < Morte morieris» (5); pues que no me obe-
deciste en pena te doy este mal que es la muerte. Pero donde

(1) 1I Mach,, cap. XV, v. 4.
(2) Exod., cap. III, v. 14,
(3) Joan. cap. XIV. v. 6.

(4) L Timoth., cap. 1, v. 17.
(5) Gen, cap. II, v. 17.
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claramente se intitula la muerte con nombre de mal es sal-
mo 1X: (1): «Constitue, Domine, legislatorem super eos, ut sciant
gentes quonialn homines sunt>, imponedles, Sefior, sobre ellos
al legislador, para que sepan que son hombres. En lugar de
aquella palabra legislatorem de nuestra Vulgada, dice Pagnino
timorem, temor; y la Tagurina de Jonatas dice malum: poned-
les, Seiior, el mal sobre ellos, para que sepan que son hombres.
De modo que aqui la muerte se llama legislador porque es
rigurosa con todos, no hay excepcion. Todas las leyes de Li-
curgo, de los Emperadores tienen en casos sus excepciones;
hasta las divinas y universales las hallamos con remisiones en la
Sagrada Escritura; pero este legislador a todos sugeta, porque
es cruel y riguroso: de aqui le viene llamarle Pagnino temor,
como dijo arriba Aristételes; y luego le cuadré el nombre de
malo que le da la Tagurina: como red barredora que todo lo
encierra y como a mal tan grande. Decia Aristoteles (2): Mortuis
non irascimur, quasi jam extrema passi no nos enojamos
con los muertos porque estdn padeciendo el mayor mal que
hay, que es la muerte. Y aun por eso dice el espafic! en su
probervio: en la muerte no hay venganza; porque si alguno se
siente agraviado del muerto, ya lo ve en manos del mayor
enemigo que se halla, que es la muerte, que le esta vengando
mdés cruelmente que él se vengara por sus manos. De modo
que quede concluido, que la muerte, en cuanto nalural, es el
mayor mal que se puede pensar; y por esta razdon y en esta
consideracién puede ser aborrecida.

Pero si hablamos de la muerte en el segundo sentido, y en
la consideracién moral en cuanto nos priva del uso de las cosas
desta vida vy de sus trabajos, digo que se puede apetecer: pues
en la muerte cesan nuestros trabajos, y hallamos en ella mil
bienes, con lo cual pudiéramos trocar los nombres, y llamar a

(1) Psalm. IX, v. 21.
(2) Ethicor. lib. II; cap. XIlII,
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la vida muerte; y a la contra: a la muerte, vida; y llamar a la
vida espanto, asombro; y a la muerte, paz, sosiego, tranquili-
dad. Y aunque la mayor parte, por donde podemos probar este
nuestro pensamiento, depende de lo dicho en todo el capitulo
segundo; con todo eso lo probaremos con algunas razones y
lugares. Y sea uno del Sto. Job: «Qui expectant mortem, et non
venit, quasi effodientes thesaurum; gaudenque vehementer cum
invenerint sepulcrum» (1), a los que esperan la muerte y no les
viene, les sucede lo mismo que a los que andan a buscar minas
y tesoros: que estdn trabajando y echando las gotas gruesas de
sudor con la fatiga de cavar; pero todo el trabajo se les quita
y lo olvidan cuando hallan algin sepulcro. Asi son los que con
ansia desean y esperan la muerte: que van padeciendo los tra-
bajos desta vida, que bien mirado son trabajos de cavadores: y
los sufren hasta dar con el tesoro de la muerte; con la cual se
alegran, como quien halla un tesoro, de donde piensa quedar
rico. Y no se ofrezca luego decir que todos la rehusan, como se
ha dicho en el parrafo pasado; ‘que esto es en cuanto a la por-
cion inferior y sensitiva, en la cual se experimenta el mal que
tiene, segiin su naturaleza; y aqui vamos hablando de la porcion
superior del alma, en cuanto, mediante la muerte, piensa hallar
su riqueza y tesoro. Y asi para que los tales vengan a desear,
moralmente hablando, la muerte, han de ser muy espirituales,
quiero decir, que estén viviendo sin carne, sin mundo; porque
donde hay mundo y carne apenas atinardn con esta razén moral
y deseo, sino que siempre juzgaran que la muerte es de un
mismo gusto, y que en todas consideraciones es amarga; por-
que ellos en esta vida no son trabajadores ni azacanes que
estdn cavando y buscando el mejor tesoro, porque estin entre-
tenidos en los gustos desta vida, y asi siempre la muerte les es
amarga y penosa, atin en lo moral, porque pusieron su gusto
en los gustos del mundo y de la parte sensitiva, de los cuales
dijo el Eclesidstico (2): «O mors quam amara est memoria tua
homini pacem habenti in substantiis tuis»>. O muerte, cuin

(1) Job., cap.1ll, vs. 21 y 22,
(2) Eccli,, cap. XL, v. 1.
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amarga es tu memoria al hombre que goza con paz los bienes
deste mundo, y que en ellos, como animal que carece de alma
inmortal, tiene puesta su felicidad y descanso. Tal debia de ser
aquel rey Agag de los Amalecitas, de quien dice la Sagrada Es-
critura que erat pinguissimus, que era muy gordo (1); y aun-
que muchos engordan de su natural complexion, lo cierto es
lo que dijo Hipocrates (2), que ocho cosas hacen las carnes
humidas, de donde les viene el engordar: <La primera es
holgar y vivir en grande ociosidad; la segunda, dormir mucho,
porque el calor va convirtiendo aquellas carnes humidas en
aumento y gordura; la tercera acostarse en cama blanda, porque
la dura deseca; la cuarta, comer bien y beber bien, y manjares
regalados; la quinta, estar bien vestidos y abrigados, sin que los
aires y soles desequen la humedad sin nutricion; sexta, andar
siempre a caballo, y no hacer ejercicio con el cual se suda la
humedad; séptima, hacer Su voluatad; octava, ocuparse en jue-
gos y en cosas de gusto y entretenimiento». Todas estas cosas
engordan; y mira que todas son cosas de la porcidn inferior y
parte sensitiva, y quien con ellas se regala ¢qué disgusto se le
puede ofrecer para apetecer la muerte?; antes cuando la vea a
sus ojos y considere que con ella se pierden todas las ocho
cosas referidas, con que habia engordado Agag, y con las cua-
les habia engordado no considerando bienes del alma, dird lo
que él: «¢Siccine separat amara mors?», sdeste modo hace se-
paracion la muerte de las cosas y bienes deste mundo? (3). Con
hombres semejantes a éste no podemos trabar platica, ni per-
suadirles a que oigan esta doctrina; s6lo con los hombres espi-
rituales que aunque naturalmente sientan el morir; mas cuando
en el interior consideren las ganancias que hay en la muerte
vendrdn a desearla, considerando los trabajos que hay en la
vida, y serd el deseo, no como quiera, sino con las ansias de
los pobres necesitados de bienes, que buscan minas y tesoros:
los cuales andan con grandes ansias: asi pues son los que sin-

(1) I Reg., cap. XV, v. 32.
(2) “De aere, locis et aquis,,.
(3) I Reg, cap. XX, v. 32.
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tiendo afanes y trabajos en todas las cosas desta vida desean la
muerte. Y advierte que el verbo hebreo, que corresponde a
nuestro latino expectant, es hacah, que significa no cualquier
deseo, sino ansioso. Y con este deseo y fatiga hemos visto mu-
chos hombres que han deseado ia muerte; y no solo deseado,
pero aun muchos la han buscado: con el cual deseo y busca
dejaron sus nombres eternizados, como dijo Agesilao y refiere
Plutarco: que habiéndole preguntado a este gran capitan y rey
con qué haria un hombre su nombre eterno, dijo: Si mortem
contempserit. No tanto pienso yo por la fortaleza en lo material
e inferior, si bien que es valor, cuanto en la buena considera-
cion del alma; que juzgo ser todo esto trabajoso, y que en la
muerte estaba el descanso. De todos modos hallaremos perso-
~ nas en un capitulo que hizo Ravisio: «De iis qui sibi mortem
consciverunt>, De aquellos que buscaron la muerte y se la die-
ron a si mismos; los cuales como dijo Agesilao, se hicieron de
memoria eterna; pues quedaron sus nombres como eternos en
las Historias. Pero porque éstos no apetecieron la muerte todos
debajo de una misma razon, sino de diversas; por tanto para
mayor claridad y probanza de nuestro intento, dividiremos
estos hombres de nombre inmortal a cinco clases, poniendo en
cada una diverso fin, por que se amd la muerte.

*
£ *

En la primera clase hemos de contar muchos que apetecie-
ran la muerte por huir otros trabajos presentes de que eran
atormentados; pareciéndoles mejor lo que dijo Séneca: « Melius
est semel scindi quam semper premi», mejor es rematar de una
vez con lavida que no andar cada rato con dolores: que es lo
que dice el refrdn espafiol: echar de una vez diente y dolor. Asi
les sucedia a unos, de quienes dice S. Juan en su Apocalipsis:
«In diebus illis quaerent homines mortem, et non invenient
eam; et desiderabunt mori, et fugiet mors ab eis» vendrin dias
en que los hombres busquen la muerte, y no la hallen; dias
en que deseen el morir, y la muerte ande huyendo dellos (1),

(1) Apoc., cap. IX, v. 6



MUERTE EN VIDA Y VIDA EN MUERTE 50

Lo cual se verifica en los condenados, los cuales, como se
sienten atormentados, y los dolores son tan crueles, quisieran
rematar de una vez con la vida y no ser ni terer existencia en
aquellas penas del infierno, donde estdn dos ‘deseos contradi-
ciéndose y peleando entre si: el uno del ser, que es natural al
hombre desear ser; otro, de huir el mal que acompafia a aquel
ser, que es el tormento; y, viendo que es fuerza padecer, ator-
méntanse mas, porque, como dijo David (1) de los dichos con-
denados: «Sicut oves in inferno positi sunt; mors depascet eos».
Van los condenados al infierno como las ovejas al matadero,
sin saber a lo que van a parar. Y luego se mejoran las ovejas,
porque en el matadero de una vez concluye con ellas la muer-
te, quitindoles la vida; pero los condenados en e] infierno no
concluyen con la vida, ni la muerte los acaba, porque no los
mata, sino que los apacienta; que, como dice aqui la glosa
ordinaria citando a Casiodoro: «Una similitudine jumentorum,
quae non radicitus herbas coellunt, sed sumitates tantum
carpunt, unde iterum herbae nascunt ad pastrum; sic et illi
morte depasti, reviviscunt, quia non deficiunt>. Tomé aqui Da-
vid semejanza para hablar de los condenados, y como se ha la
muerte con ellos: del modo que algunos animales se apacien-
tan, que es no arrancando la yerba de raiz; sino cortdndola,
como hacen los bueyes, y quedando en pié la raiz, para que
brote y nunca falte el pasto. Asi, pues, la muerte en los condena-
dos no los acaba de raiz, sino que se estd apacentando en ellos;
y siempre viven para ser siempre pasto; lo cual sienten tanto
ellos, que, como dice S. Juan en el lugar citado: desean morir,
y buscan la muerte, y la muerte huye dellos. De modo que ya
hallamos personas, que, por huir de los tormentos, desean mo-
rir de una vez Pero este deseo, en realidad de verdad, parece
justo, porque aquella vida no es sino muerte; y no hay muer-
te tan trabajosa que con aquella muerte se pueda comparar.
Mis latitud dié la glosa ordinaria, Apocalipsis,.IX, citando a
Andreas, que, generalmente hablando de todos trabajos, dice:
sSolent enim qui magnis crutiatibus detinent mortem desidera-

(1) Psalm., XLVIIL, v. 15,
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re et exoptare>, suelen aquellos que se ven en grandes tormen-
tos, aunque no entren aqui los sumos, que son los del infierno,
desear la muerte, por no padecer aquellos dolores. De modo
que, fuera de los condenados, seglin esta cuenta se hallardn
otros muchos que, por huir estos dolores, desean mds la muer-
te que la vida. En esta cuenta entra el Sto. Job, que, viéndose
apretado con tantas enfermedades, pues se dice dél que pade-
cio las mas conocidas (1), juzgdandose en cuanto a la porcidn
inferior y parte sensitiva desigual en las fuerzas para tantos
dolores y trabajos, dijo (2): «Elegit suspendium anima mea, et
mortem ossa mea»; escogido ha por partido mi alma, segun
se halla de afligida y atormentada con los dolores de tantas en-
fermedades, que le den al cuerpo muerte afrentosa de horca
antes que pasar adelante con la vida. Y aunque estas palabras
en el Sto. Job son exageraciones u sentimientos solo de la parte
sensitiva; con todo eso hallaremos muchos que semejantes de-
seos los pusieron en ejecucion buscando ellos la muerte por
huir de vida trabajosa y atormentada con dolores y enferme-
dades. Tal fué aquel famoso poeta Silvio ltalico, de quien Poli-
ciano dice estas palabras: Era Silvio Itilico de edad de 75 afios,
y soOlo porque sus hijos habian muerto antes que él, y en sus
plantas le habian salido o nacido unos clavos, a manera de
callos, que le atormentaban tanto, que, con desesperacion del
dolor, aunque no podia dar paso, dié en andar por caminos
asperos, de modo que se lastimo tanto que vino a morir de
dolor, apetecienda mds muerte breve que dolor prolongado.
Menos razén hallamos en otro hombre Paferlicinii Cecinnae, de
quien refiere Plinio (3) que vivia una vida enfermiza y dolorida,
sin sefialar particular achaque que le congojase: al fin, habién-
dose curado y jaropado, y viendo que no aprovechaba, busco
el opio venenoso, y, tomandolo, remato sus trabajos de una vez:
que es confirmar lo que vamos tratando. Pero quien mds puede
espantar es Festo, amigo intimo de Domiciano, que, con 1no

(1) Pineda., “In Job“.
(2) Job., cap. VIi, v. 15.
(3) Historia Naturalis, lib. XX, cap. XVIII.
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padecer dolor ni tormento, en una enfermedad que tuvo, por
ser sOlo mancha y falta al parecer, escogid antes la muerte, que
vivir con ella: como dijo Marcial tenia un empeine o buba en
la barba, que corria a la garganta, y, pareciéndole que era feal-
dad al rostro, buscé muchos remedios, y viendo que antes cun-
dia y se dilataba mds, desesperado de aquel achaque, aunque
sin dolor, tomé un cuchillo y con él se quité la vida. De arte,
que este cierra este pardgrafo, y probamos mds apretadamente
con él que con los antedichos; pues si esotros, por no padecer
dolores y tormentos, apetecieron la muerte, éste la apetecio, y
trocd la vida, no huyendo de tormento y dolores de enfermeda-
des; sino solo de fealdad que causaba la enfermedad: y asi
queda probado, como los referidos apetecieron mis el morir
que el vivir en aquellos dolores.

{
En la segunda clase entran aquellos que buscaron la muer-

te antes que ser esclavos. Y aunque éstos no tienen razones tan
eficaces para escoger la muerte y trocalla por la vida como los
de la primera clase, porque aquéllos, si bien se mira, padecian
una muerte prolongada en vida; con todo eso los de esta se-
gunda clase hallaron razones también fuertes para morir,
antes que dejarse cautivar y vivir en esclavitud. El poeta dijo:

«Non bene pro toto libertas venditur auro»

que vale més la libertad en que Dios cri6 al hombre, que cuan-
tos bienes hay en el mundo. No fué mucha la ponderacion,
pues hizo cotejo de bienes naturales con bienes de fortuna, y
cierto es que prefieren los naturales a los de fortuna. Mejor
dijo Plauto: «Omnes profecto liberi libentius sumus quam
servimus» (1): de mejor gana somos libres que no siervos.
Aunque [a] uno le constituyan por esclavo de un rey, de mejor
gana escogiera ser duefio de su voluntad en un campo guar-
dando sus propias ovejas, que no servir como esclavo en un

—_-—— ¥

(1) In Captivis.
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palacio; no obstante que aqui le sobren los regalos de que él
libre goza en el campo. Bien lo declaran a lo natural los pajari-
llos que estdn en la jaula de un rey, donde estin servidos con
gran cuidado en su sustento de comida y bebida y jaulas do-
radas para su habitacion, recogiéndolos de noche del sereno, y,
finalmente, servidos como cosa tan del gusto del rey;y con todo
eso, si hallan la puertecilla de la jaula abierta, menosprecian
aquel regalo y cuidado, por ir al campo a usar de su libertad,
expuestos a no hallar de comer, y a riesgo de encontrar con su
enemigo el gavilin. Todo lo cual confirma el precio de la liber-
tad y el odio de la esclavitud. Pues, subiendo de lo irracional a
lo racional, hallaremos muchos ejemplos, que, no con riesgo de
perder la vida sino que positivamente buscaron la muerte, por
no ser esclavos. Y en primer lugar se ofrece Cleopatra, mujer
de Marco Antonio, y ella reina de Egipto. Peleaba, pues,
Augusto César contra Antonio, y, habiéndole muerto, como
escribe Plinio (1), Cleopatra, su mujer, por no venir a manos
del César, ni ser cautiva, ella misma se dié la muerte, temiendo
que el César la habia de llevar a Roma, y, segin su uso y cos-
tumbre, entrar triunfando en la ciudad, llevando delante del
carro triunfal los cautivos. Y, andando en la batalla, esta reina,
recelosa de lo que podia suceder, como dice Plutarco, traia
unja) laminita concava llena de veneno, y escondida en el
cabello, y, luego que vié desbaratado su ejército, bebio el vene-
no, y murié. Si bien que otros, y los mds, sefialan haber tenido
otra muerte, como escribe Propercio: Fugisti tamen in tumidi
vaga flumina Nili: accepere tuae Romula vincla manus; brachia
expectavi sacris admersa colubris, ef trahere occultum membra
soporas iter, huiste hacia las aguas del rio Nilo, pero en valde,
porque aili te cogieron los soldados romanos y te maniataron;
si bien que, estando maniatada, pusiste tus brazos a un aspid, el
cual, mordiendo,emponzoné de modo el cuerpo que,aunque el
Emperador hizo -muchas diligencias para que le sacasen la
ponzoiia, fueron en valde, porque muri¢ de aquella picadura;
y si bien que el Emperador la llevé a Roma, y entré con su

(1) <«Hist. Nat.s, lib. XXI, cap. 1L
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estatua triunfando en la ciudad, ella salié con la suya, de esco-
ger primero con sus manos la muerte, que verse cautiva. Desta
opinién desta mujer y reina hailamos también muchos hom-
bres: porque no nos opongan que su hecho fué miedo muje-
ril; sino antes animo varonil; pues hallamos que hombres
valeroso tuvieron el mismo seniimiento. Escribe Volaterrano,
que P. Craso, legista y hermano de aquel famoso orador
Craso, siguiendo la parcialidad Mariana, y siendo desbaratado
y deshecho su ejército, por no venir a mano de los enemigos,
él mismo se quito la vida. Y no es éste solo, que otros muchos
se pueden alistar, como el caso que escribe Plutarco de
C. Casio: el cual fué uno de los que quitaron la vida al Empe-
rador Julio César, y caminando contra él Augusto César y
Marco Antonio, como dice Plutarco, juntando su ejército con
el de Bibulo, y viendo que iba de vencida, con el mismo puiial
que habia muerto al Emperador se quitd la vida. Y parece que
éste mas temid la muerte que la servidumbre; pues es cierto
que, cogido, en castigo del atrevimiento y homidicio, le habian
de quitar la vida. Y asi él ahorré los malos tratamientos y
baldones que habia de pasar de los enemigos, que la vida era
cierto que se la habian de quitar; y asi €l se anticipé quitdndo-
sela a si mismo: si bien que otros dicen, que dié el pufial a
Pindaro su criado; que para el intento que llevamos todo es
uno. Que es lo mismo que hizo Saul con ¢l otro amalecita, a
quien dijo: «Sta supra me et interfice me; quia augustice
tenent me» (1). Habiase arrojado sobre la punta de su espada
y no se habia atravesado del todo, y pidié a este hombre que
le quitase la vida, porque los filisteos no le hallasen vivo;
no obstante que €l ya sabia el dia antes que habia de morir:
y asi, en cuanto a este punto, no hace mucho a nuestro propé-
sito, pues sabia por boca de Satnuel que habia de morir; pero
en algiin modo apetecio él morir, antes que otro le diese la
muerte. De otro también cuenta Volaterrano que provocé a
un barbaro para que le diese la muerte, por no venir, como
Saiil, a manos de sus enemigos, el cual no estaba cierto que,

(1) IReg. cap. XXXL
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venido a ellos, habia de morir; si bien que lo estaba de que le
habian de cautivar y poner en servidumbre; y por huir desta,
que es 10 que vamos tratando, escogié por mejor la muerte; y,
ya que no tuvo dnimo para darsela a si mismo, provoco a éste
que se la diese. Este provocador fué P. Licinio, que salié a
batalla contra Aristonico, hijo de Eumenes, y, viéndose desba-
ratado, ejecutd el hecho que hemos referido, con que hemos
probado como muchos se han dado la muerte, huyendo de la
servidumbre.

Y, para cerrar este discurso, traeré otro hecho que cuenta
Tito Livio, que sucedido a Faurea Juvellio Campano, el cual,
habiendo resistido la entrada en Capua a los Romanos, y ha-
biendose ya visto vencidos, lo primero quité la vida a su
mujer, luego a los hijos; y habiéndole cogido a él y llevado al
Emperador, en su presencia sacé un puiial, y se quité la vida.
Con lo cual dejé bien probado deberse apetecer mads el
morir que ser cautivo; lo cual no habia probado bastante-
mente quitando la vida a su mujer e hijos, hasta que se la quitd
a si; porque con Ja muerte de esotros no se argiiia que la escla-
vitud era tan mala, hasta que él lo probd quitindose la vida
por no experimerntarla.

Constituyen tercera clase aquellos que apetecieron mds la
muerte que no la vida, si ésta habia de quedar manchada con
algin deshonor: de modo que antepusieron lafama y honra a
la vida. Y no hay que dudar; sino que, bien mirado, los desta
clase prueban mds valientemente el poco caso que de la vida
se puede hacer; pues asi la menospreciaban, si con ella se
habia de padecer deshonra: que este mal no parece es tan sen-

- sitivo como los dolores y tormentos de una enfermedad; ni
tampoco congoja tanto como la esclavitud; por que vivir con
mas o menos lustre, no parece que hace tanto al caso como el
vivir. Y, con todo eso, hallaremos muchos que estimaron més
la muerte que una vida con deslustre, poca opinién o con algu-
na infamia. Buen testigo puede ser desta verdad Cornelio Ga-
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llo, poeta, eliografo y muy amigo del gran poeta Virgilio; al
cual, como cuenta Amiano Marcelino (1), el emperador Augus-
to César le hizo prefecto de Egipto. Y, estando administrando
aquella provincia, pusiéronle ante el César algunos capitulos:
y los mds paraban en cudicia, sobornos, cohechos, cosa que los
Senadores llevaban mal, y quedan los capitulados manchados
y olvidados para darles otros oficios. Y viéndose él ya con
aquel dislustre, conociendo que los capitulos habian de ser
probados, él mismo se dio de pufaladas. Asi lo afirma Ovidio,
vecino de aquellos tiempos: «Tu quoque si falsum est temera-
ti nomen amici, sanguinis atque animae prodigae, Galle, tuae-»
nombre te dan de temerario, y nio creo es falso, Gallo; pues
fuiste prodigo de tu vida quitindote la vida, sin que para ello
hubiese bastante razon. Y si la referida (2) no fué bastante,
mayor satira hiciera Ovidio y mayor mofa de Silvano, hijo
de Tito Malio; de quien escribe Valerio Maximo (3) diciendo
que, como gobernase a los Macedonios, fué acusado ante el
Senado de lo mismo que Gallo ante el César: y habiéndose
decretado que su mismo padre fuese a la averiguacion de los
capitulos; y hallado ser verdaderos, llegando al fallo de la
sentencia, dijo: «Cum probatum sit Silvanum, filium meum, pe-
cuniam accepisse, ipsum republica et prole mea indignum judi-
co» como se haya probado que Silvano haya recebido dinero,
yo le privo por indigno de la republica y de ser mi hijo. Noti-
ciada, pues, la sentencia, quedoé Silvano tan avergonzado y
confuso, que, cogiendo una soga, se la echd al cuello, y se
ahorcd. Dije que se podia hacer mas burla deste que
de Gallo; per cuanto Gallo pudo tener algtin recelo de si
sus capitulos merecerian pena de muerte; pero estotro, Silvano,
ya se sabia que no le habian probado mas que haber recebido
dinero, y no otro agravio; y pudo tener esperanza de la revo-
cacion de la sentencia rigurosa del padre: y sdlo por el decir
luego que habia recebido cohechos, le parecid tanta infamia,

(1) Lib. XVII Rerum gestarum.
(1) Referedida dice el ms.; descuido manifiesto.
(2) De sevecitate.
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que se quitd luego la vida, juzgando por mas llevadero morir,
que vivir con aquel deslustre. Lo cual, aunque hoy entre
cristianos se vea, se conozca y se pruebe, ni se castiga, ni tiene
por afrenta; antes, con notable desvergiienza, se pasa; y
aumentan los mayores y gobernadores sus haciendas a costa
de las pobres reptiblicas. Entonces mds se castigaba tal pecado,
y asimismo mas afrenta causaba: pues parecié a los dos referi-
dos ser mejor darse la muere, que vivir con vida deslustrada.
Y dijo que, si ya corria asi, tienen mas disculpa, que no otros,
a quien sucedieron algunas desgracias, cuyos sucesos no
estuvieron en sus manos, por donde nunca se les habia de
atribuir a infamia; cual fué el suceso de Lucrecia, doncella
romana, muy celebrada en sus historias, tanto por su nobleza
y hermosura, cuanto por su suceso, el cual fué: que Tarquinio,
el mozo, hijo de Tarquinio el Soberbio, tltimo rey de Roma-
nos, porque se lo quitd la reptblica por el atrevimiento de su
hijo, que, hallindose en buena ocasion con Lucrecia, con
violencia le quité la virginidad, de lo cual agraviada ella, hizo
una junta de el pueblo romano, y, habiendo contado el caso
muy por menudo, en llegando a decir que la habia desflorado,
y que no era razén que una mujer afrentada viviese, sacd un
pufial y con él se traspaso el pecho, y quedd muerta, por lo
cual el pueblo romano quit6 el reino al padre. Pero, volviendo
a nuestro suceso, parece que Lucrecia no justifico bastante-
mente su muerte; porque, o el hecho lo tuvo en sus principios
por muy afrentoso, o por llevadero: si esto ultimo, como en
realidad de verdad lo era, ¢para qué se di6 por tan afrentada
de cosa que habia sucedido en secreto, y en secreto se pudo
quedar?. Y, cuando saliera en piiblico, no fué tanto culpa suya,
cuanto de Targuinio, que con mano poderosa de principe habia
cometido aquel atrevimiento: y ninguno juzgara a Lucrecia tan
afrentada, cuanto ella pensaba; fuera de que, si juzg6 lo pri-
mero, que el estupro era tanta infamia, antes de cometerle era
bueno el empleo de quitarse la vida, o con sus manos, o con
manos ajenas, como hizo Democles, un mancebo de los mas
lindos que se hallaron en su tiempo, el cual, siendo solicitado
por Demetrio Poliercese al pecado nefando, y quizds ya algo
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apretado y violentado, dice Ravisio (capitulo: De iis qui sibi
mortem consciverunt); vi6 una caldera de agua hirviendo, y,
echidndose dentro, escapd la infamia, y perdié la vida. De
modo que éste si pudo decir, que estimé mads la honra que la
vida; pero la muerte de Lucrecia ya venia tarde, como dijo
Claudiano: «Visceribus frustra castum Lucrecia ferrum mersit».
En valde se quité la vida Lucrecia (1); porque el hecho no
se podia dar por no hecho, y la infamia, si lo era, ha quedado
de molde, pudiendo quedar oculta; y mejor hubiera sido o
callarla o hacer lo que el mancebo Democles, como dijimos.
Pero al fin ella se vio tan embarazada con el suceso, que, si
bien no previno le que habia de hacer antes, cargo,-en lo que
habia de hacer después, no queriendo vivir con mancha de
consentidora. Y por ventura no se fi6 del secreto que en lo
sucedido guardara Tarquinio, si no es que ya se habia comen-
zado a divulgar; y por eso ella quiso dar satisfaccion al pueblo:,
que en tal caso mds disculpa tiene; aunque siempre queda
probado que estimd en mas aquel poco lustre, que al parecer
habia perdido, que no la vida. Y bien mirado, mas razén hallo
yo en esta mujer para haberse quitado la vida que no en Judas
Macabeo, valeroso capitin del pueblo de Dios, que, aunque
no se la quitd con sus manos, a lo menos apeteciéla y quisola
antes que dejar en el mundo opinion y fama de que habia
vuelto las espaldas a sus enemigos; caso, que si se sabe como
fué, estaba muy desculpado: porque, como se cuenta / Ma-
chabaeorum, IX, salio Demetrio contra él con un ejército de
veinte y dos mil hombres de a pié y dos mil de a caballo, y
Judas tenia solo ochocientos hombres; en la cual ocasion pare-
- clera bella retirada, como en los contrarios justo acometimien-
to; y con todo eso dijo a sus soldados, que le aconsejaban el
retiro:

Absit istam rem facere ut fugiamus ab eis; et sic apro-
piabit tempus nostrum, moriamur in virtute propter fratres
nostros, et non inferamus crimen gloriae nostrae,» no permita
Dios que hagamos tal cosa y que dejemos una afrenta e infa-

(1) In Eutropium, lib. 1.
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mia a nuestro linaje; mds importa que con valentia muramos,
que no vivamos con mancha de que volvimos las espaldas al
enemigo. Y, habiendo hecho esta platica a los suyos, conoci-
damente buscaron.la muerte entrindose por los escuadrones
de los enemigos: de modo que apetecieron la muerte receldn-
dose de perder el lustre de su fama; y asi probaron nuestro
intento, que es decir que muchos apetecen mas el morir que
el vivir con alguna nota. Y aunque hemos juzgado que Judas
y los pasados no tuviera bastantes razones para atropellar con
la vida; mucho menos la hallaremos en Labiam, poeta; el cual
era muy mordaz, y, como dice Ravisio (cap. De iis qui sibi mor-
tem consciverunt) habia escrito licenciosamente contra muchos,
por lo cual, por edicto publico, mandaron quemar sus escritos;
y por una parte los estaban quemando, y por ofra él se estaba
quitando la vida: causa que cada dia sucede en los escritores:
espurgalles sus escritos, y, con ser hombres que escriben con
mucho tiento y mucha compostura, les halla qué enmendalles,
y los corrigen con rigor; y ellos quedan consolados' conside-
rando que son hombres que pudieron errar. Pero cuanta
menor razon hallairemos de disculpa en los casos referidos,
tanto mds probamos nuestro intento de que, por cosas muy
faciles, han perdido los hombres la vida, buscando con sus
manos la muerte.
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P. Pedro M. Vélez.

APENDICE

El P. Maturana, ultimo historiador general de la Orden

P. 152. Sin perjuicio de lo que pueda decir de nuestro im-
propio titulo de Lrmitaios de S. Agustin, cuando estudie a
nuestros Historiadores apologistas, creo haber dicho ya algo en
los estudios hechos de los PP. Andrés de San Nicolds y Jaime
Jorddn.

§ L. Obras que se han tenido o Ia vista al eseribir la presente Historia.

Pp. 154-5 y 161, Ya queda advertido, al estudiar a Enrique
de Urimaria, que es llamado asi, a la latina, por ser natural de
Vrimar o Frimar, no de Weimar. Sin duda, a imitacién de los
primeros franciscanos y hoy la rama de los capuchinos, nuestros
agustinianos se apellidaron también por el nombre de su pueblo.
Asi tenemos a [lgidio de Roma, Agustin de Ancona, Jorddn de
Sajonia y otros muchos. Asimismo, a imitacién de los carmeli-
tas reformados, nuestros agustinos recoletos o descalzos, adop-
taron nombres sagrados, de santos o de misterios. lJoy—creo
haberlo ya notado —interponen entre su nombre y el del respec-
tivo santo o misterio el apellido familiar. Parécenos que siendo
de santos nuestos nombres, y debiéndonos ser mdas querida la
memoria de nuestros padres que la del pueblo ratal, basta el
nombre y el apellido, para tener el nombre de un santo protec-
tor y para diferenciarnos de los demds. Otra cosa sobra y aun
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la creemos por eso menos conveniente o, al menos, de escasisima
importancia. :

Pp. 155-6. Sobre Jorddn de Sajonia nos referimos al Prélogo
y Notas a la versi6. castellana de sus Vidas<de los Hermanos,
versién que estd haciendo mi querido hermano el P. Dimaso y
ya estd publicindose. De todo ello me aprovecharé para el estu-
dio mis detenido que haré de esa obra, al estudiar a nuestros
hagiégrafos. '

P. 156. Parece que la (rdnica de Ambrosio de Massari o de
Cori es la llamada Crdnica antigua de la Orden.

§ II. Examen de los capitulos del tomo primero de su Historia general.

C. 1. Cuestiones previas: 1. La Regla.—2. Ll hdbito.—3. Los
Sermones a los Hermanos del Yermo.—4. La llamada sucesion
1o interrunpida de la Orden.

I. Pp. 166-9. Recuerdo aqui lo de que los canénigos, llama-
dos agustinos, he dicho en este Apéndice al volver sobre Cruse-
nio. Mal pudo ser escrita para ellos la actual Regla agustiniana,
de la cual también hablé alli, afiadiendo para mayor imparciali-
dad ahora que, segiin he leido, el mismo cédice de Corbeia, al
parecer el mds antiguo, da ya esa regla como una acomodacién,
a los monjes, de la carta 211 dirigida a las monjas. Ademas, el
agustinélogo P. Vega, autor de la mejor edicién critica de las
Confesiones de S. Agustin, me comunica que en la carta 211 de
N. P. S. Agustin, de donde se ha sacado la actual regla agusti-
niana, la frase «cum de donatistis» es en todos los manuscritos
y ediciones antiguas «<cum de Deo natis». Por esto, al menos,
no puede en consecuencia retrotraerse la redacci6n de la carta
2I1 el afio 411 o 4I12.

Creo que también adverti entonces que la Regla actual supo-
ne otras o ciertos estatutos particulares, que forzosamente de-
bian existir para la buena marcha de los monasterios agustinia-
nos. Véase el c. 3, n. I, de la misma, entre otros.

2. Pp. 169-75.—p. 170, Se habla ahi del hdbito de San
Francisco y se cita la Vida del Santo de Paul Sabatier. Hoy
puedo citar !a magnifica escrita por el P. Sarasola.
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Pp. 170-1. Lo que se dice ah{ del hibito nuestro vale aun
cuando la Regla haya sido sacada de la Carta 211 de N. P. San
Agustin a las monjas; porque, si es cierto que S. Agustin dice
que eran diferentes el vestido de las casadas, el de las viudas y
el d&€ las monjas, ello no parece referirse a la forma sino al color
y ornato, o, al menos, no tanto a la primera, cuanto a los segun-
dos. Asi habla el Santo del licito ornato moderado del vestido
de las mujeres casadas y del humilde vestido negro de las viudas,
sin sefalar otras diferencias (Ep. 262, 9). Ni en la Ep. 211 a las
monjas las sefiala el Santo mayores respecto de las monjas. De
modo que, aplicadas las prescripciones de esa carta a los monjes,
las referentes al hdbito no tienen fundamentalmente otro sentido
que el dado por nosotros.

Ademais si el vestido de las viudas era negro, como dice N.
P. S. Agustin, fuera de Africa debi6 de ser blanco, por lo menos
en Italia, y de ahi el vestido blanco de N. M. Santa Ménica en
el célebre cuadro de Ary-Schaefer, en el que madre e hijo apa-
recen tal como las Confesiones describen el éxtasis de Ostia. Y
éste es un argumento mds sobre la falta de base histérica de que
nuestro hibito con su correa es el que us6 la Virgen Santisima
después de la muerte de su Santisimo Hijo, de lo cual se habla
en la p. 172, Viéase también lo dicho sobre el P. Andrés (§ VI,
nn. 6-9). ’

P. 173. La llamada correa de la Virgen, venerada en Tortosa,
no es sino una cinta o faja de malla, trenzada de hilo, color de
café claro, segiin lo he visto posteriormente alli mismo, como
creo haberlo dicho, también, al estudiar el capitulo respectivo
del P. Jaime Jordén.

4. P. 177. Tomado de las fuentes que se citan, se habla ahi
de la veneracion de los santos Donato, Eutropio y otros en la
di6cesis de Valencia. Pero, estudiado el asunto en el mismo Va-
lencia, no he podido averiguar si alli se venera a S. Donato, 'y
desde luego sé que no se concedi6 por Roma al cabildo ecle-
sidstico de Valencia el rezo de S. Eutropio. . .

P. 178. Se habla también ahf de !a soledad en que vivian los
antiguos agustinos dedicados a la vida contemplativa, pero dis-
poniéndose también para la clericatura, en caso de necesidad
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la Iglesia; mas por esa soledad se entiende la del claustro, pues
la anacorética no ha sido general en la Orden, al menos en sus
tiempos primitivos.

Igualmente el tomo de la Historia del P. Maturana, que poco
después se cita, no es el [ sino el II. '

C. 2. Organizacién de los antiguos Ermitafios de San Agustin.
1. La [lglesia en los primeros siglos. . .

P. 180. De S. Severino se han ampliado ya las noticias en
este Apéndice, al volver a tratar de Crusenio. Si fué alricano, es
una probabilidad mas de no haber fundado instituto alguno,
sino seguido el agustiniano. in Africa no hubo otro, segiin de-
muestra Lupus, y creo haberlo dicho varias veces, especialmente
al estudiar al P. Jaime Jordan,

Adviértase también que antiguamente, casi hasta el siglo xint
la diferencia de un convento, congregacidn o instituto, era prin-
cipalmente la regla profesada, como, al estudiar, sobre todo, al
P. Jaime Jorddn, lo he dicho,

P. 182. Se dice ahi que el titulo de Eyumitaios e S. Agustin
quizd se funde en los apécrifos Sermones aid fratres in Ereiito;
pero creo que mis bien debe suponerse, con los benedictinos,
editores de las obras de N. P. S. Agustin, que esos sermones
fueron una torpe ficcién hecha precisamente para demostrar la
antigiiedad y filiacién agustiniana de los llamados FZruataiios de
S. Agustin. Por otra parte, al unirlos a todosel papa Alejan-
dro IV, nada afirmé sobre el parentesco de los nuevos con los
antiguos agustinos, sino que se limité a unir con Jos que se
Hamaban Ermitaios de S. Agustin, o.del Orden o regla de San
Agustin, a otros muchos ermitafios, y a todos bajo ese mismo
titulo, el cual no debfa haber perdurado, sino ser sustituido por
otro més conveniente, desde el momento en que el papa los
unié, para convertir su vida eremitica en apostélica, como la de
los primitivos agustinos.

2. P. 183. Sin necesidad de apelar a las Reglas detalladas
que los benedictinos ponen en el :\péndice correspondiente de
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las obras de San Agustin, nos basta con la Regla actual, verdade-
ramente agustiniana, para suponer con ella, como ya existentes,
estatutos o constituciones particulares anteriores segin ya queda
advertido al ¢. 1, p. 168. .

3. P. 185. Entre los historiadores de las ordenes religiosas
debe también mencionarse al alemdn Heimbucher, aunque ten-
ga que corregir muche en lo que dice de nosotros, como casi
todos. Ademds Harnack, Weingarten y otros, han sido también
refutados en sus errores sobre el monacato por el sulpiciano
Pourrat en su bella y maciza historia de La Lspiritualidad Cris-
tiana.

P. 186. Si N. . S. Agustin fundo el monacato en Africa y
lo prepard para la clericatura, también es cierto que para ello
escogia los monjes; pues si por un lado no queria clérigos suel-
tos, le parecia, por otro, grave injuria al orden clerical coaferirle
a los desertores de los monasterios (£p. 60).

P. 187. Sobre la extension de la regla de S. Benito, véase
lo dicho en este Apéndice al Mon. Augustin., de Crusenio, p. 2,
c. 28: El monacato desde S. Agustin.

P. 188. El discreto lector comprenderda que lo que ahi se
dice de no consentir que por ningtn lado aparezca que no somos
hijos de S. Agustin, entiéndese que ello serd mientras 2o se
aduzca fundamento bastante para esa negacién, lo que por ahora
no tememos.

5-8 P. 190. N. Padre fué el primero en dar sus bienes a los
pobres, entre los cuales estin los monjes, empezando por hacer
de su casa de campo en Tagaste su primer monasterio.

Concetti, con efecto, ha estudiado lo que fué la pobreza de
los primetos agustinos. En vista de ello podemos afirmar que,
mds que S. Agustin fué Alejandro IV quien, en su bula confir-
matoria de la Uni6én y conforme con su tiempo, parece no
permitir a la Orden bienes raices o de perpetua posesion. Pero
quizd no se eutienda asi, pues la prictica de la Orden ha
sido otra...

C. 3. Santa Monica

P. 194. Hablando ahi de la resolucién heroica de la madre
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de Adeodato y de la consiguiente emocién de Agustin en las
mismas Confesiones, el lector habra advertido que en la frase
«puro ya después como un angel del cielo», falta al principio un
_ <aunques. '

P. 196. Debo asimismo mencionar que el papa Martin V,
frente a los candnigos regulares de Letrdn, que reclamaban el
cuerpo de Santa Ménica, se lo entregé a los llamados Ermitafios
de S. Agustin, como a sus «verdaderos herederos». Vedse la
‘bula de la traslacién de los restos de la Santa, y recuérdese tam-
bién la enciclica del actual papa Pio XIsobre el Centenario de
N.P. S. Agustin, celebrado en 1930, donde reconoce como
los hijos de Agustin, a los mismos Ermitafios de S. Agustin, que
custodiamos en Pavia sus santos restos. Todo lo cual prueba la
mente de los papas sobre nuestra verdadera filiaci6én agustinia-
na, y la conveniencia de darse en el derecho, de una vez para
siempre, a nuestra Orden el titulo de Ordende S. Agustin, sin
mds aditamentos.

C. 4. San Agustin. . .

P. 198. Si S. Agustin puede ser patrono y guia de la juven-
tud, sobre todo de la intelectual, por sus libros, su santa madre
es modelo de la mujer en sus diversos estados, sobre todo de
las madres cristianas. Por esto la Orden, bien orientada y exten-
dida por el mundo, en sus tres ramas de frailes, monjas y ter-
ciarios, podria tener una influencia, sin igual, en la familia, la
sociedad y la Iglesia, como también con algunas advocaciones
marianas suyas, la santa Correa y el Buen Consejo, el Socorro y
la Gracia, y Santos como Santa Rita, S. Nicolds de Tolentino y
Santo Tomds de Villanueva, con sus respectivos cofrades. . .

P. 199. Casiciaco, o Casiaco.

P. 200. Si N. P. S, Agustin y 5. Posidio nada dicen de nuestra
regla actual, como obra aparte y anterior al episcopado de
Agustin, desde luego S, Posidio habla de la Objurgatioy Regula
a las monjas, que es hoy la carta 211, de donde, seglin muchos,
sali6 la actual Regla.

P. 202. Para nosotros, los canénigos o clérigos regulares del
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titulo de S. Agustin son principal o al menos virtualmente agus-
tinianos, pero sin perjuicio de haber aparecido como tales en
el siglo x1. En este sentido, y salva la distancia de tiempo, son
como una prolongaci6n del primitivo monacato nuestro, orde-
nado al clericato.

P. 204. Si no es cierto, parece lo mds probable que la Regla
del Santo sea un extracto de la carta. 211.

La Jleyenda relacionada con los libros De 77initate es la llama-
da del Nisio de la concha.

P. 205. En cuanto al Breviario de 12c0, visto por nuestro
Rmo. Vizquez, véase también en este Apéndice lo referente al
capitulo 20 de la parte I. del Monasticon de Crusenio.

C. 6. La Orden al lado de su Fundador. . .

1-2 P. 207. En la remisién que ahi se hace a lo dicho sobre
Seripando acerca de los supuestos compaiieros que se dice di6
S. Simpliciano a N. P. S, Agustin, para llevar con €l la vida
monastica al~ Africa, y de los cuales creo se hablaen el sermén
21 de los apécrifos Sermones ad fratres in ereno, debe incluirse
también la remisién a lo dicho sobre el capitulo respectivo de
Crusenio, y a lo que se dird sobre Lupo en los Historiadores
Apolopistas.

6. P. 208. Sobre Victor Vitense, llamado malamente de Uti-
ca, véase también el siguiente capitulo.

Sobre la isla Cabrera, una de nuestras Baleares, ya he dicho,
al estudiar el P. Jaime Jorddn (al fin), que probablemente alli no
ha podido haber monasterio alguno.

De Santa Julia habla el P. Maturana en el capitulo siguiente.

8-9. Mileva (hoy Mila) es quizd Milevi.

10-1. Sobre el nombre de Posidonio, dado malamente a
S. Posidio, ya se ha visto algo en este Apéndice, al tratar de
Seripando. ‘

C. 7. La Orden en Africa después de -San Agustin.

P. 210, Sobre Victor Vitense, o de Vite, llamado también
menos propiamente de Utica, cuyo obispo en vida suya no fué



76 LEYENDO NUESTRAS CRONICAS

él, sino un tal Florentino, ademids de Chifflet, Sirmond y Lirond,
puede verse también el Comentario de Ruinart a la Historia de
la persecucion vanddlica de Victor Vitense.

El verdadero Victor de Utica asistié ya con S.\gustinala
célebre Conferencia del 411 entre catélicos y donatistas en
Cartago.

Hubo también tres Victor obispos de Vite, y el historiador
parece fué antes un clérigo y no un simple monje de Cartago.

En cuanto a S. Vindemial, aunque padecié mucho por la fe,
no muri6, sino fué deportado a las Galias con San lfugenio, con
quien cerca de Albi continué la vida mondstica de su patria, esto
es, la agustiniana. No fué, pues mirtir, contra lo que cree el
P. Maturana, como tampoco lo fué propiamente S. Lugenio; y
asi debe corregirse también el antiguo Brevario de Albi, si
ain no estd corregido. Véanse Victor Vitense y su comentarista
Ruinart.

C. 8. La Orden en Italia.

2-3 P. 216. Después de publicado lo que ahi se toma del
Bollettino Storico Agostiniano, he leido en el mismo Bollettino
(13 de Mayo de 1928) que el convento napolitano de S. Vivente
fué de monjas basilianas, no agustinas. la denominacién de
Ancille Dei era tan general para las monjas, como la de Servi
Dei para los monjes; asi que ella de suyo nada determina sobre
la regla u orden respectiva, mientras no conste de ésta. De
todas maneras, parece que S. Gaudioso fundé también un
monasterio de virgenes; y Baronio mismo dice que en su tiempo
habfa en Ndpoles un celebérrimo monasterio de monjas con su
iglesia titular de S. Gaudioso; y Caracciolo se limita a decir que
ese monasterio era diferente del fundado por S. Gaudioso; asi
no dice que no sea continuacién del fundado por el Santo.
Convendria saber su regla y otras cosas.

5. P. 218. Confieso que, aunque he estado en Pavia, no lo
vi bien todo; y asi aunque yo no viese la fuente o el pozo mila-
groso del Santo, puede existir alli.
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C. 9. La Orden en Espafia

1, P. 220. Sobre el sgustinianismo del antiguo monasterio
toledano de la Sisla se han pronunciado autores respetables,
anteriores a la publicacién de los falsos cronicones, pero quizi no
exentos de cllos, por la previa propaganda que se hizo, como se
ha visto en lalarga nota preliminar a Crusenio sobre los falsos
cronicones, y como lo veremos al tratar del P. Andrés de San
Nicolds (§ I1I).

2. P. 221, El c. 16 del Monasticon de Crusenio, que ahi se

cita, es el 14

los historiadores vﬂenu"mos estin en general contestes en que
fué por los alrededores de Jitiva, que, a la verdad, se presta a
ello. Pero la etimologia de la palabra servitano para el P. Florez
es dudosa; pues unos la deducen de Sdtabi, y le hacen setabita-
#o en su origen, y luego, por corrupcion, servitano; mientras
otros recurren a ser casa de los siervos de Divs, o servitas, y esto
parece lo mis aceptable. La historia del latin vulgar y la geo-
grafia histérica acaso nos darin algiin dia la clave de la palabra
servitano. Otros con menos fundamento le llaman securitano.
Desde luego se sabe que el monasterio servitano estaba en la
regién valenciana, la mds rica, variada y bella de las espaifio-
las; v sospecho que S. Dotano vino de Africa al lLevante de
Espaiia, por dominar ahi los imperiales, que no eran arrianos
como los barbaros, pero que al fin fueron arrojados de IZspafia
por Leovigildo. Il mismo nombre de Eutropio es griego...
Posteriormente, he visto Jitiva y la obrita del Sr. Sarthou
Carreres, y en ésta se dice que para [scolano (Hist. de Val. t.
I, p- 170) el convento servitano estuvo en Montsant (o Monte
Santo), en Jativa, en un relland de la cuesta Norte del Bernisa,
que domina la ciudad y su vega, y estd defendido por los fuegos
de su castillo menor y por los escarpes imponentes de Peiia
Roja, y hoy es una granja del Sr. Gémez Igual. Y se afiade que
eso de la fundacién servita de S. Donato en Jativa se funda en
una tradicién, que pugna con las pretensiones de la Murta
(también buen sitio, en Alcira, donde hubo un gran convento
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de Jer6nimos), Aguas Vivas, etc. Solo se sabe —dice Sarthou—
que el convento de Montsant fué fundado con el de Santa
Maria Magdalena por D. Jaime I para trece religiosas de Mont-
pellier, que, al ver arruinado su convento por una ‘inundacién
del Jacar, fueron trasladadas al palacio de la Aljama (donde aho-
ra estd la ermita de San José, y no lejos la puerta de la muralla,
por donde se dice que entré D. Jaime, al reconquistar la ciudad).
Por eso se llamaron monjas de Santa Maria de la Aljama. Y por
deseos de D. Jaime y bula de Juan XX se hicieron cistercienses
(por io que acaso serian ya benedictinas). Después, no queriendo
esas monjas adoptar la clausura tridentina, por no haberla pro-
fesado, Felipe I, de acuerdo con el B. Ribera, las trasladé al
convento valenciano de la Virgen de Gracia, conocido por la
Zaidia (y cuyo titulo parece tomado del de la Virgen de Gracia
de nuestra Iglesia do S. Agustin de Valencia). Las remplazaron
en su convento trece monjas de la abadia cisterciense de Vall-
digna, a cuyo abad estuvieron sujetas. Por fin, la relativa moder-
nidad de la Virgen del Aljibe, que se venera en la parroquia de
S. Sebastian de Valencia, y que es gética decadente o ya del
Renacimiento, obliga a creer que ella procede del segundo
monasterio, y no del primero de las religiosas, en cuyo aljibe
—se dice—ella fué descubierta, de donde su titulo y tantas
leyendas ‘

Asi Sarthou, menos los paréntesis.

P. 223. Algo semejante a D. Vicente de la Fuente sobre la

.

supuesta diversidad de reglas africanas ha dicho Menéndez y
Pelayo, como lo hemos visto (Jorddn, § XV, n. 2))

Lo contrario, que es lo verdadero, lo hemos visto también
ya, al estudiar a Crusenio Mon. Augustin. p. 1, cc. 10 y 12).

Al fin de la pégina hablamos de B. Nunto y de los merida-
nos, esto es, de sus socios meridanos.

P. 224. D. Agustin Sales, en su Antiguo monasterio del Santo
Sepulcro de Basilianos (Val. 1751, Prol.) y en la Carta 35 a
Mayans (Censura de Historias IFabulosas, p. 694), descubri6 la
falsedad de la supuesta Vida de S. Lorenzo por S, Donato. Para
esto, ademas de Godoy Alcintara, véase al doctisimo historiador
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valenciano, Sanchis Sivera, Estudios histdricos de la idcesis de
Valencia (1920, pp. 234-5).

3. P. 22.4. Si hay més fuentes de informaci6n que los falsos
cronicones sobre el monasterio de la Sisla y otros, ellas no
pasan de probables, dada su modernidad. La misma conclusién,
que podria deducirse a su favor de las palabras de S. Tidefonso,
no pasaria de probable (Vid. sobre Crusenio, Mon. p. I c. 12).

Por el pronto, ello no puede basarse en el supuesto agustinia-
nismo del falso Héctor o Victor Ferrando. Ni puede darse como
cierta, sino, en todo caso, s6lo como probable, la multitud de
conventos agustinos de entonces en Espafia; y asi no seria tan
ficil nombrarlos, como creia le P. Maturana; ni se comprende
cémo pudo escribir que, habiendo sido destruidos casi todos por
los moros, adoptaron después gran parte de ellos la Regla de
S. Benito. Pero ;cuindo se restauraron? Esto no obsta a que el
agustinianismo,,es decir, la influencia de S. Agustin, no sélo la
doctrinal sino también la mondstica, haya sido muy grande en
Espaiia, como lo afirma, con otros muchos, el gran Menéndez Pe-
layo, segin lo hemos visto en el estudio del P. Jordan (§ XV, 2).

4. P. 224. Ademais de lo dicho a su tiempo y en su lugar
sobre el verdadero y el falso Victor o Héctor Ferrando, paréce-
me conveniente advertir que Gaudioso, que el P. Maturana da
como obispo de Tarragona, acaso pueda ser, por una coafusién
fonética o grifica facil, el que lo fué de Tarazona; y que Juan,
obispo de Gerona, es quizi el famoso Juan de Valclara (Vid.
sobre el P. Jordan § XVI). Asimismo, los monasterios, de los
que procedieron esos y los demds obispos que ahi se enumeran,
son el aragones de Asano o S. Victoridn, el catalin de Vallcla-
ra o Biclaro, el toledano agaliense de San Cosme y San Damiin,
el también de San Julidn, segtin Mabillon, y, por fin de los meri-
denses, merideses o meridanos.

Pero nuestro P. Flérez demuestra, contra Mabillon, que no
hubo otro monasterio agaliense que el celebérrimo de S. Cosme
y San Damidn (£. 5. V, 276-8 y 5i0. Cf. lo dicho en el estudio
del P. Jordén, § XIV, 3). Ademads, hablando de Quirico, obispo
de Barcelona, nada dice de su procedencia agaliense (E. S.
XXIX). Ni parece que fuera monje, aunque, como S. Agustin
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en la iglesia de Hipona, los introdujo en la iglesia barcelonesa
de Sta. Eulalia, también barcelonesa, distinta por tanto de la de
Mérida (Sobre Jorddn, XIV).

"En cambio, los monasterios meridenses, de los que proce-
dieron algunos de los obispos mencionados por nuestro histo-
riador chileno, son los de Santa Eulalia vy Cauliana, de cuyo
estricto agustinianismo asi como del de los demds monasterios
indicados, rada consta sino lo que en general sabemos de la
gran extensién de la Orden segiin San Posidio (Vit. Aug. XI),
de la influencia doctrinal y mondstica de S. Agustin, ya mencio-
nada, y de la procedencia africana y trascendencia mondstica de
San Donato en [ispaifia segiin San lldefonso (De vir. ill. y sobre
Jordan, § I1I).

Mas propiamente agustiniano seria el monasterio meridense
de S. Nunto, por sér, segiin fama, africano, como dice Pablo el
Didcono de Mérida, en su opusculo De vita et lllz;l'ncu/is Patrumn,
donde habla de éstos y de sus respectivos monasterios.

Pero, en honor de la verdad, debe advertirse que el monas-
terio del B. Nunto fué posterior c inferior a los de Santa Lula-
lia y Cauliana. Ademds, el de Santa [fulalia, del que procedia el
gran Mausona, debi6é de ser mds bien un semipario mis o me-
nos agustiniano de clérigos. Desde luego Mausona, o Masona, es
un obispo de tipo muy agustiniano. Salido de la Iglesia de Santa
[Lulalia para obispo de Mérida, funds, como S. Agustin y sus
discipulos, muchos monasterios y fué muy caritativo y enérgico
defensor de la fe, no temiendo ir por ella al destierro, y dicien-
do con ese motivo, sublimemente a lo San Agustin, al tirano
Leovigildo: «Si sabes de alguna regi6n donde Dios no esté, ese
serd mi destierro». Asi el monasterio, en que estuvo desterrado,
fué para él un paraiso. Bien, pues, merecid, aparte de otros titu-
los, ser el presidente del glorioso Concilio III de Toledo, donde
tanto brillaron, segiin el Biclarense, San Leandro y nuestro abad
Eutropio.

En cuanto a la iglesia de Santa Eulalia de Mérida, debo decir
que estaba extramuros de la ciudad, en el mismo lugar del mar-
tirio de la Santa, con habitaciones o celdas para sus ministros
y para los jévenes que se preparaban a la clericatura. No era,
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pues, propiamente, un monasterio; y si lo fué, lo seria como el
agustiniano de la iglesia hiponense, pero sin que se pueda afir-
mar que estrictamente fué agustino. La iglesia, como estaba
extramuros, fué después templo mozarabe.

De Renovato, también obispo de \érida, sélo puedo decir
que, antes de ser obispo, fué abad doctisimo del monasterio
caulianense, que estaba a dos leguas largas de Mérida, junto al
Guadiana, y en el cual habfa escuelas piiblicas; pero no se puede
decir con certeza, sino sélo con probabilidad, que ¢l y su mo-
nasterio fuesen talmente agustinianos, aunque el agustinianismo
estuviese, como lo hemos dicho, muy propagado por Espaiia.
No hay pruebas positivas y concretas.

£l estricto agustinianismo mondstico so[o podemos supo-
nerle en el monasterio fundado en la soledad de MNérida, me-
diado ya el siglo vi, por S. Nunto, el cual, segin cuentan mu-
chos (dice Pablo el Didcono), pasé de Africa a Espaia, y parece
tuvo antes su celda en Santa [ulalia; mas, para evitar la vista de
las mujeres, huyé con algunos compafieros a la soledad, donde
fundé el monasterio dicho, que, al principio, fué muy humilde,
pero, con las donaciones de l.eovigildo, debié de llegar a ser
algo importante, aunque no nos consta que de €l saliese ningtin
personaje ilustre. Ni acaso podia salir. Nunto no se parece ya a
S. Agustin y sus compaiieros, de vida mixta o apostélica, sino
es mds bien un solitario piadoso y poco docto, como los fran-
ceses contemporincos de Acauno y del Jura o de los desiertos
de Mans, precusores de los posteriores, que, i fueron agustinos,
lo fueron degenerados de su primer tipo, todo apostdlico, como
S. Agustin.

El puro y absoluto eremitismo es, pues, extrafio a la Orden,
y por eso se corrigié en la Uni6én de la misma; pero también
debfa haber desaparecido el remoquete de Evrmitasios de San
Agustin (esto, en todo caso), quedando solo el titulo de Orden
de San Agustin. Esto habria creado otra conciencia y dado me-
jor rumbo a la Orden.

Con todo no hace bien el cindido Moreno Vargas en tener
por benedictinos al abad Nunto y sus monjes, como a todos los
monjes de Espaifia anteriores al afio 516, es decir, antes que

Archivo Agustiniano. Enero-Febrero 1932, 6
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San Benito escribiese su regla, sin considerar que antes del
siglo v1 estaba en la peninsula muy extendido el monacato, y
no pudo desvanecerse en los siglos viy v, durante los cuales
florecieron Nunto y Pablo el Didcono. Véase La Fuente H. E.
de E. Aparte de esto, nuestro historiador chileno no reparé en
que, haciendo agustino al monasterio agaliense, por el cual se
entiende, en todo caso, por antonomasia, el celebérrimo de San
Cosme y S. Damidn, debié haberle hecho a S. Ildefonso, que
fué unc de sus monjes, '

5. P. 227. No pudieron ser propiamente agustinos los que
como S. Millin o Juan de Atarés, no fueron sino unos simples
solitarios; pues la Regla agustiniana es esencialmente cenobitica
y apostélica; y ésta es la vida que, ya convertido, sigui6 San
Agustin (Confes. IX, c. 8, n. 17; X, c. 43, 0. 70. Véase miés en el
‘estudio del P. Jordan (§ XII, 11).

También debo afiadir alguna cosa sobre el solitario S. Millén
y la no constancia de haberse observado en la Peninsula la Regla
de S. Benito hasta el siglo 1x segtin nuestro Flérez y La Fuente.

Mejor lefdo nuestro doctisimo agustino recoleto P. Mingue-
lla, le vemos defender que S. Millin' fué monje y abad, pero
confiesa’ que no tiene suficientes razones para afirmar o negar
que fuese benedictino. Nosotros, sin embargo, creemos que del
Santo no se puede decir hasta ahora sino lo que dice La Fuente.

Posteriormente, el cronista oficial de la Rioja, D. Constanti-
no Garrdn, en su S. Milldn de la Cogolla y sus dos insignes ino-
nasterios (Logrofio, 1929), defiende el benectinismo de S. Millan,
fundado en S. Braulio, su primer bi6grafo, S. Eugenio, autor de
su oficio canénico, Berceo, los benedictinos Sandoval, Yepes,
Argidiz y otros, mds nuestro P. Minguella. Pero de éste ya sabe-
mos a qué atenernos; y ninguno de los benedictinos citados es
autoridad en historia antigua, y mucho menos el falsario Argiiz,
como lo hemos visto al hablar de los falsos cronicones al prin-
cipio del estudio de Crusenio. En cuanto al sencillo y encanta-
dor Berceo, sabido es que admite como historias todas las
leyendas de su época; y los Santos Braulio y Eugenio no men-
cionan para nada el benedictinismo de S. Millin, después quiza,
por eso mismo, no bien llamado de la Cogolla.
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En cuanto a la no constancia de haberse observado la Regla
de S. Benito en Espafia hasta el siglo ix segin el P. Fl6rez y
La Fuente, s6lo puede referirse a una constancia explicita. Pero
aun de désta parece que hay datos del siglo vi, y aun indicios
de que, si no se observé6, al menos se conocié ya por los monjes
de Espafa desde la primera mitad del siglo vin.

De Juan de Atarés y del famoso monasterio benedictino de
S. Juan de la Pefia, se aducen méds y mejores datos en el estudio
del P. Jordan (§ XII, 11).

P. 228. El convento de S. Andrés de Burgos ha sido siem-
pre nuestro, de los Ermitafios de S. Agustin, llamados propia y
vulgarmente Agustinos, no de los Can6nigos regulares de San
Agustin, como da a entender el P. Garcia Villada en £/ Camino
de Santiago (Rason y Fe, 10 de Julio de 1920, pp. 30-1; pero
cf. p. 20).

Ademds, si el convento de Burgos no alcanzase al siglo x,
Lépez Ferreiro, en su Hisioria de la Catedral de Santiago, habla
de un convento de S. Juan ad Heremum o de la Coba con la
Regla de S. Agustin en el siglo x; y algunos historiadores de
Vizcaya recuerdan también otro de nuestra Regla y del mismo
siglo x en Amurrio; y ambos conventos no pudieron ser sino
nuestros, pues los candnigos no aparecieron hasta el siglo xi.
Mas, para completar lo relativo a su filiacién agustiniana, y por
consiguiente a la nuestra, convendria también averiguar si esos
dos conventos entraron en la Unién de la Orden, como entrd el
de Burgos, anterior, al parecer, a esa Uni6én, como desde luego el
de Herrera (en Palencia), fundado por Alfonso VII, el batallador,
y al parecer, no de candnigos, sino de monjes o ermitafios agus-
tinos. El estudio de todo esto es importantisimo para nuestra
filiacién agustiniana, que es nuestro mayor timbre de gloria.

De S. Juan de Ortega afiadiré que, como ingeniero, fué el
sucesor de Santo Domingo de la Calzada.

6. P, 228, También del monasterio de S. Claudio de Leén
he visto que, siendo ya benedictino, habia entre sus monjes y
los canénigos agustinos de S. Isidoro comunidad de sufragios
(Véase la revista Erudicion” hispano-ultramarina, n. 3, 1930).
¢Se profesaria, pues, en S. Claudio algtin tiempo, al menos como



Sy LEVENDO NUESTRAS CRONICAS

en Ripoll, en el siglo x, la Regla de S. Agustin, que sirviera con
el tiempn como de lazo de hermandad entre las dos comuni-
dades?

Pp. 228-9. Del famoso Liciniano, del mismo monasterio de
S. Severo, obispo de Milaga, y ambos, probablemente, del mo-
nasterio servitano, se ha dicho también al tratar del P. Jaime
Jordién.

7. P. 229. Del mismo nombre de Urbicio hubo, con efecto,
dos, y de ninguno consta su agustinianismo, como se dice al
hablar del P. Jorddn (§§ XII, 8; XVI, 13). Y para la leyenda del
martir Victor, véase también el capitulo siguiente, complemen-
tario del presente, :

P. 230. Sobre la primera fuente de los errores de nuestros
cronistas, véase, adecmads, lo dicho sobre el P. Jaime Jordin
(§ XV, 1).

[En cuanto a la segunda fuente debe saberse también que el
titulo de Orden de Ermitaiios de S. Agustin no aparece sino
algunos siglos después de nuestro origen, y principalmente
desde la Unién de la Orden, que fué cuando ¢sta dejé precisa-
mente de ser lo ermitafia que era entonces, al menos en ltalia,
para volver a ser apostélica, o de vida espiritual mixta, como en
su origen y buenos tiempos posteriores. Por consiguiente, el
titulo nuestro debia haber sido, o deberd serlo, cuando sea pru-
dentemente posible, el de Orden de S. Agustin. De todos modos,
cometieron aqui nuestros cronistas un sofisma de transito de lo
posterior a lo anterior, semejante al primero, ya sefialado antes.

P. 232, Sobre el origen de los carmelitas, véase lo dicho
sebre los falsos cronicones.

También nuestros cronistas, basados en lo que S. Posidio
nos cuenta de Ja difusi6én de nuestro instituto en tiempo del
Santo, han llegado a hacer abusivamente agustinos a todos los
clérigos y obispos africanos de entonces. Véase lo dicho sobre
el P. Jorddn (VI, 2).

Ademds, sobre las obras que en la misma pdgina cito contra
el escepticismo histérico, mds fuertes en la objeccién que en
la refutacién, recomiendo £/ (riterio de Balmes, quizd la légica
mas original, sencilla y amena que se ha escrito.
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P. 233. Sobre las investigaciones que tanto necesitamos
hacer sobre nuestra historia en Espaiia, me remito nuevamente
a lo dicho sobre el P. Jaime Jordan (§ XV, 2).

C. 1o. La Orden en Portugal. ..

1. P. 234. Por lo dicho en el capitulo anterior, ya se enten-
derd que el convento de Caulin es el monasterio de Cauliana.

Pp. 234-5. También debo decir contra el P. Maturana que
Pablo el Didcono de Mérida habla de S. Nunto como fundador
de un solo monasterio, por el cual fué para la Orden en el Po-
niente de spaiia, algo como S. Donato con el servitano en el
Oriente de la misma.

2-3. P. 235. A la advertencia general de la p. 235, creemos
conveniente agregar que, por lo que sabemos, como antes lo
hemos dicho (c. IX, n. 4), de la difusién de la Orden fuera de
Africa, atestiguada por S. Posidio y confirmada por Baronio
(An. 301), del origen africano y de la influencia general de
S. Donato, segtin S. Illdefonso, en Espaiia, del exclusivo y tnico
monacato agustiniano en el Africa de S. Agustin (C. Lit. Petil.
I, c. 40; Lupo, etc.), del africanismo del B. Nunto y del de San
Severino (cuyo monacato en Austria y Hungria (Crusen. Mon.
p. 2, c. 1) pudo acaso conocer San Martin Dumiense) y por fin,
del cardcter profundamente agustiniano, es decir, piadoso, docto
y apostélico de muchos monasterios, monjes, clérigos y obispos
espafioles medievales, desde el siglo v o vi hasta el vui, y de
algunos hasta el xin, desde el cual ya es mds clara la historia de
la Orden, bien podemos por todo eso suponer el agustinianismo
de todos ellos, o, al menos, de buena parte de los mismos.
(Véase sobre Jordan, XV, 2). Acaso en esos siglos, hasta el v,
el instituto agustiniano fué el mas extendido y pujante en la
Iglesia occidental o latina, predominando después el benedicti-
nismo por especial proteccién de papas y reyes, a causa quizi
de la decadencia producida en los monjes anteriores por las
invasiones barbaras, decadencia que-a la larga llegé a empeque-
fecer y hasta falsear la visi6bn de nuestro monacato primitivo.
Por esto, nosotros, para ser siempre lo que fuimos-en tiempo
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de nuestro padre 5. Agustin, no tenemos sino mirar ese soberano
ejemplar, y ser siempre lo que él fué y lo que, dada la necesaria
y providencial sucesién de los tiempos, él siempre seria, para
gloria de Dios, bien de la Iglesia y ejemplo nuestro (Cf. sobie el
P. Andrés de S. Nicolds, § I, ya varias veces citado en otras
ocasiones).

Cap. XI. La Orden en Francia . ..

1. P. 236.  Se dice ahi que del trabajo del P. Bonjour sobre
el establecimiento antiguo y continuacién permanente de nuestra
Sagrada Orden hasta su tiempo en la naci6n francesa, se tratard
en los Historiadores Apologistas de la Orden. Mas puedo antici-
par que la Regla Tarnatense de los monjes de Agauno y del
Jura es una ampliaci6n, hecha en el siglo v o v de la Agustiniana,
como lo advirti6 ya nuestro gran Noris; y el trabajo de Bonjour
ha sido publicado en la Analecta Augustiniana (vol. 1), extrac-
tado por el P. Arboleya en el Arcuivo Acustiniano (1928), y
recordado por La Documentation Catholique (Agosto 30 de 1930)
y por La Vie Augustinienne (Aiio z, Marzo-Abril y Mayo-Junio),
ambas revistas de nuestros beneméritos terciarios regulares, los
Agustinos de la Asuncién, y por mi extractadas y juzgadas en
el Axrcuivo AcustiNiano de Mayo-Junio de 1931. Ademds, el
nimero mencionado de La Documentation Catholique, aprove-
chando en gran parte los trabajos del agustinista y agustinéfilo,
Reginaldo Chaplot, trae la lista de muchos conventos nuestros,
algunos bastantes anteriores a la Uni6n general de la Orden.
Tales son los de Bayeux, Metz y Verdan, fundados, respectiva-
mente, en 1222, 1247 y 1100; los de la Rochela y Vitré, en 1205
y 1240; los de Lyon y Narbona, en 1100 y 1220; y otros varios.
El gran convento generalicio y a la vez colegio universitario
nuestro de Paris (que estuvo, primero, cerca de las puertas de
S. Fustaquio, camino de Montmartre, y, después, para aproxi-
marse mas a la Universidad, en el Chardonet o Cardineto, y
definitivamente, por el mismo fin, desde 1293 hasta 1789, a
orillas del Sena, donde actualmente esti la Quai des Grands-
Augustins) no existié ciertamente antes de la Unién, pero se



LEYENDO NUESTRAS CRONICAS S7
fundoé a los tres afios de la misma, o sea, en 1239, por el primer
prior general de la Orden unida, Lanfranco de Septala, para
nuestros alumnos universitarios, entre los que llegaron a contar-
se ligidio Romano y Santiago de Viterbo; lo que prueba que,
unida ya la Orden, quiso ser en todo, especialmente en el
orden intelectual o del saber, como los dominicos y francisca-
nos. Y asi ha llegado a tener su escuela literaria, filos6fica y
sobre todo teoldgica, como tuve que demostrarlo, frente al
doctisimo jesuita, P. Pérez Goyena, en el Arcuivo AGUSTINIANG
(Enero-Abril de 1928),

También el namero 4.° de La Vie Augustinienne habla de
Las Agustinas hospitalarias de la Misericordia de Fesits, fundadas
en Dieppe antes de 1283, pero ya existentes en 1144, seglin las
Memorias cronolégicas de esa ciudad. El can6nigo agustino, el
cardenal Santiago de Vitry, en su Historia de Occidente, habla
del cardcter hospitalario de los Agustinos en el siglo xu1, cardcter
muy conforme con la Regla de S. Agustin, que toda es caridad;
y por eso sin duda es también la de los Hermanos Hospitalarios
de S. Juan de Dios. Hospitalaria fué también nuestra . Juliana
Cornelionense (Véase el c. 12).

Pero nos importa més el estudio de S. Deslandes, que tiene
por epigrafe 1En qud época se establecieron los Ermutaiios de San
Agustin en Francia? Empieza con nuestro monacato en Africa,
sus martirios y destierros, la venida del monje Donato a Espaiia
seglin S. Isidoro (0 més bien S. lldefonso), la del obispo de
Cartago, Eugenio, a Albi, condenado antes al desierto con otros
prelados, clérigos y monjes, segin Guillermo (Gregorio) de
Tours (Migne, P. L. t. 71, col. 196). No sabemos—dice—si
acompafiaron monjes a su pastor. (Pero, al menos, le acompafié
San Vindemial, con el que hizo vida monastica, como ya lo
hemos dicho en el c. 7, y es de suponer que con mas compaiie-
ros, africanos o franceses. Asi eran los tiempos). Ademds, habria
que examinar si los Ermitafios de S. Agustin traen su origen de
los monjes agustinianos de Africa (Siempre, de algun modo, lo
traen). En todo caso, entre los monjes de Africa habia también
ermitafios y aun reclusos, cuya austeridad y ardor por la oracién
alaba S. Agustin (si, pero siempre, como base, dentro de la vida
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cenobitica o comunitaria con su orientacién apostélica, para casos
de necesidad de la Iglesia, como se ve en su carta a Sebastidn. De
ahi la posterior impropiedad de Hamarse Ermuitaiios de S. Agus-
tin los que se consideran como los continuadores de los primeros
agustinos, sobre todo después de la Unién general de la Orden).

Pero agrega Deslandes que no debemos contentarnos con la
simple verosimilitud, tratindose de los Ermitafios de S. Agustin
en Francia. El P. Bonjour se puso a resolver la cuestién en su
optsculo De Augustinianorum in Gallia continna successione,
publicado por Analecta Augustiniana (vol. II, 487 ss).

Puede decirse con el P. Hélyot (Dictionnaire des ordres
religieuses, t. XX, p. 292) que en la unién de diversas comuni-
dades de Ermitafios, realizada por Alejandro IV, entran también
monasterios fundados por los monjes de Africa y sus discipulos.
En cuanto a Francia, hallamos en una carta de Inocencio Il
mencién explicita de religiosos que profesaban la Regla de San
Agustin, El diploma, dado en Letrin el 2 de los Idus de Julio
de 1211, confirma la sentencia de Guillermo, obispo de Mans,
que, por la relajacién de los religiosos ermitafios de Font-Giard,
que seguian la Regla de S. Agustin desde la institucién del
convento, doné éste a Hugo, abad del gran convento benedicti-
no de Tours (P. L. t. 216, col. 440-50). Pero el Santo Obispo
Guiilermo vivi6 bajo el pontificado de Eugenio Il (Gams, Series
episcoporum, pp. 562-3); y los religiosos de Font-Giard no se
resistian a la reforma dentro de su regla, sino a su transito al
benedictinismo.

En el Comentario histdrico de la Orden de los Guillermitas
recuerdan esto los Bolandos e insisten sobre la antigiiedad de
los Ermitafios de S. Agustin (A4et. Ss. t. V, p. 474). Ademis,
hablan de esto, al tratar de San Bernardo, Abad de Tir6n, que
vivi6 entre los ermitafios de Font-Giard, y sucedi6 en 1100 a
Reynaldo, abad de S. Cipriano ([b t. XI, pp. 227-31),

Pero Giard o Siviard evocan, segiin Bonjour, el recuerdo de
S. Siviardo, ermitafio de Mans, que habria dado su nombre al
eremitorio dicho; y ese Santo es el sucesor de S. Carileto, San
Avito y compaiieros, monjes de las soledades del Maine, a pro-
puesta de S. Inocente, obispo de Mans y signatario del Conci
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lio II de Orleans, en tiempo de Childeberto y Clotario, es decir,
en la primera mitad del siglo vi. Ademds, se lee en la Vida de
S. Mauro que cuando los discipulos de S. Benito pensaron ins-
talarse en la provincia del Maine, no los admiti6 Dumnolos,
sucesor de S. Inocente, diciendo que ya tenfa en su didcesis los
Ermitanos de S. Carilefo y'de Avito (Act. Ss. t. 11, 327). Por su
parte el cardenal Noris cuenta (y prueba) en su Historia Pela-
giana que los Ermitafios (o monjes) de S, Agustin estaban ya
en el siglo v en Francia.

Pero el argumento filol6gico de Bonjour (identificando Giard
y Siviard) probara si le confirma la historia. Mas en la Vida de
S. Siviard, escrita por un contemporaneo, nada se dice del con-
" vento fundado por él en los llanos del Maine, y de que a_conse-
cuencia de eso llevase su nombre. Sélo se nos dice en ella que
S. Siviardo fué el sucesor dz S. Avito y de S, Carilefo o Saint-
Calais; y que, después de la muerte de su padre, S. Siviard fué
elegido por los monjes como abad del convento de Saint-Calais
(Act. Ss. t. VII, p. 66). Y el mismo S. Siviard escribié la Vida
de S. Calais o Carilefo, y dice que éste se retiré del mundo con
S. Avito en los alrededores de Orleans, y ambos visitaron a
S. Maximino o Mémino. Mis tarde S. Calais se fué a la soledad
de Casa-(iaian, en las méirgenes del rio Arisola, y fund6 alli el
monasterio, que posteriormente llevarfa su nombre. Esto era en
la.época de Childeberto, pues S, Calais repuso en manos de San
Inocente la posesién del monasterio dc’'S. Pedro y S. Martin,
como resulta de un documento solemne, hecho el afio 13 del
reino de Childeberto (P. L. t. 84, col. 1247).

S. Almiro nos da una versi6n algo diversa, pues nos cuenta
que S. Inocente propuso a los monjes escoger el lugar mas agra-
dable; y, si se ha de creer el testamento de’S. Calais, el ‘Santo
escogi6 el lugar de Casa-Gaian, sin consultar nada con'San
Inocente; por esto se lo reprobé el obispo; y asi S. Calais reco-
nocié su falta y dej6 por testamento el monasterio a S. Inocen-
te (Act. Ss. t. 93, p. 802).

Los textos, pues, no permiten atribuira S. Siviard la funda-
~cién del manasterio de Font-Giard. No sabemos todavia quien
le fundé,
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Yo creo que, en todo caso, los Ermitafios de S. Agustin eran
ya numerosos durante el siglo x1 en Francia, pues entonces vivia
el mencionado obispo Guillermo. Pero, ademds, es lo méis pro-
bable que existieran antes, con el titulo de ermitafios o monjes
mds o menos eremiticos, pues habiéndolos ya en los siglos v y vi
en una nacién que, como Francia, no sufri6 la invasién muslimi-
ca de Espaifia, y en la que, a pesar de la proteccién de los car-
lovingios a la Regla benedictina, S, Agustin tuvo siempre disci-
pulos amantisimos, no se concibe una absoluta interrupcién del
monacato agustiniano. Asi lo racional es suponer que ellos eran
los continvadores, mas o menos fieles, de los primeros monjes
agustinos; y asi, por este lado, al entrar en la Unién de la Orden,
ésta se entroncé, al menos mediante ellos, con S. Agustin mis-
mo, siendo éste, por lo tanto, su verdadero padre y fundador.

Por otra parte jquién fundé a los Ermitafios de S. Agustin en
el siglo x1 en Francia? Nada se dice de esto, siendo ello un
argumento mds de que esos monjes suponen otros anteriores.
Pero, aunque los fundase alguien en el mismo siglo xt en Fran-
cia, ¢no indica por su mismo titulo que se consideraban como
los monjes que fundé S. Agustin y habitaban generalmente en
el yermo o fuera de poblado, a diferencia de los clérigos que
viven en los pueblos para el servicio eclesidstico, y asi el Santo
los tenia en su Iglesia de Hipona; por lo cual, y simplemente
por profesar la Regla agustiniana, se consideraron los canénigos
regulares fundados en el siglo xt como hijos de S. Agustin? Los
sucesores modernos de esos candnigos consideran, sin embargo,
su orden como estrictamente apost6lica; y asi buscan sus raices
en los mismos apéstoles, siendo para ellos S. Agustin sélo su
legislador y restaurador, pero negando ellos a la vez o soslayan-
do que fundase monjes y de todos modos que nosotros seamos
sus continuadores. No sé que se aumente su gloria, quitindonos
la nuestra. Pero lo cierto es que, si no constase, como consta,
la continuidad, al menos moral, entre nosotros y los primeros
agustinos, desde luego consta la no continuidad, o larga discon-
tinuidad, y hasta no gran conformidad, entre los canénigos regu-
lares del siglo x1 y los clérigos de laIglesia de Hipona en tiem-
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po de S. Agustin. Recuérdese lo dicho sobre ellos al hablar de
Crusenio.

De todos modos, sea cualquiera nuestra conviccién histérica,
nosotros hacemos nuestro el nobilisimo y verdaderamente agusti-
niano programa de La Vie Augustiniense (n,° 1): intensificar en
el corazén de todas las 6rdenes o congregaciones, que tienen a
S. Agustin por padre, el sentimiento de su fraternidad espiritual
y unirlas en un culto mds afectuoso, confiado y entusiasta alre-
dedor de su padre comiin, estudiando para esto todo lo relativo
a N. . 5. Agustin y a nuestra historia, y procurando convertir
todo esto en fecunda vida agustiniana en nosotros y fuera de
nosotros, en toda la Iglesia Catélica, en el mundo entero, Véase
lo dicho en este .Apendice sobre el c. 23 de la p. 1 del Monasti-
con de Crusenio; y también mi articulo, £/ deber de los Agust:-
nos ante el proximo Centenario de S. Agustin, publicado en el
Arcinvo Acustiviavo (En. de 1928).

\" con esto nada mids tengo que extractar de las dos men-
cionadas revistas, ni observar sobre ellas, porque mi objeto es
la historia anterior a la Union general de la Orden. Pero, en pro-
vecho de nuestros futuros historiadores, no dejaré de advertir
que tanto en el cuaderno citado de Documentation catholique,
como en los de La Vie Augustinienne, se hallardin muy intere-
santes noticias para nuestra historia y nuestro porvenir en Fran-
cia, y he procurado recoger algunas de esas noticias en el men-
cionado fasciculo del ArcHivo AGUSTINIANO.

Asi en él se recogen de la primera revista las mas principa-
les de unas breves pero importantes notas sobre la Historia de
los Agustinos en Francia. Por ellas se vera que la Orden, unida
ya en el primer capitulo general, se dividié por el mismo en
cuatro provincias: Italia, Francia, Espafia y Alemania; y que de
la de Irancia, ante la gran expansién de la Orden en ella, se for-
maron sucesivamente otras cuatro: las de S. Guillermo (en Bour-
ges), Tolosa y Aquitania, Narbona-Borgofia y Provenza, quedan-
do la de Francia con el nombre de Provincia de Paris, agregén-
doselas principalmente por las conquistas de Luis XIV, otras
dos: la del Flandes francés y la de Alsacia, y debiéndose contar
también, desde el siglo xvir, otras tres, de Paris, Provenza y el
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Delfinado de los Agustinos reformados o descalzos, llamados
también Petits Féres y Petits Augustins. No es, pues, extraiio que
la Orden llegase a contar en Francia 157 conventos, de los cuales
123 eran de los Grandes Agustinos o Agustinos mayores y los
restantes de los Pegueiios Agustinos o Agustinitos. Véase en el
citado Arcmvo :\ersTiNtano la relacién de los numerosisimos
Conventos Agustinianos en tienpo de la Revolucion Irancesa en
todo el mundo.

Francia fué, pues, muy agustiniana, y sigue siéndolo. Por
su parte los Agustinos de Francia, por su vida claustral, relati-
mente severa, su alta estima de los estudios universitarios, sus
colegios de provincias y sus numeros conventos en los pueblos
donde eran buenos auxiliares del clero secular, no traicionaron
el ideal de vida mixta y apostélica que les propuso S. Agustin
en La Cindad de¢ Dios: «otium sanctum quaerit charitas veritatis;
negotium justum suscipit necessitas charitatis» (XIX, 19).

Por esto es muy sensible que hayan fracasado hasta ahora
los generosos intentos realizados en el siglo x1x para restaurar la
Orden en Francia. El primero en el aiio 1860, en Paris, con el
célebre P, Ratisbone y mds de 200 sacerdotes de su posterior
Congregacién de N.* S." de Si6én, que comenzaron el noviciado
con nuestro pedre Belgrano; mas la guerra del 70, la caida del
Imperio y los desafueros de la Comnune impidieron terminarle. El
segundo, apoyado por nuestro padre Neno, que manddé padres
belgas e italianos, se hizo en 1892, en Nantes. Pero la ley anti-
religiosa de 1901 les obiigé a marcharse al extranjero, llevindo-
se consigo a los novicios franceses (los hoy PP. Merlin, Thonna-
Barthet y otros). Ahora lo procuran el P. Merlin y nuestros
terciarios regulares, los Agustinos de la Asuncion. {Quiera el
Sefior ayudarlos! Véase mas en el Arcuivo AGUsSTINIANO.

5. P. 238. El gran Noris parece no admitir que S. Préspero
haya sido obispo Reggio en la Emilia (Italia). Véase su Historia
Pelagiana (1. 11).

C. 13. La Orden en Inglaterra, Alemania.....

P. 284. Posteriormente a los origenes de la Orden, especial-
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mente desde el siglo x1, en que propiamente aparecieron los
canénigos regulares, hasta el siglo xir. en que se hizo la Unién
de los Hamados Ermitaios de S. Agustin y de otros muchos,
pero de todos bajo ese titulo, la historia de los canénigos estd
muy diferenciada...

Igualmente, mejor estudiada la vida de S. Severino, creo
que fué agustiniano, como se ha visto en este .dpéudice, al estu-
diar el capitulo respectivo del Mondsticon. de Crusenio.

Creo también conveniente, para nuestra historia en Alema-
nia, anterior a la Unién de la Orden, mencionar y extractar al-
guin tanto aqui los trabajos de los PP. Hiimpfner y Zimmermann,
titulados, respectivamente, Historia cxterna de los Ermitaiios
de S, Agustin en 4lemania desde su orvigen hasta su seculariza-
cion o exclaustracion y De los pasadoes dias, ambos publicados,
con otros tan apreciables como ellos, en S¢. dugustin 430-1¢30.
«/Zur Jahrhundert Feier Dargeboten von der Deutschen Provinz
der Augustiner Eremiten» (Wiirzburg, St. Rita Verlag), docto y
bello homenaje de nuestros hemanos alemanes a N. P. S. Agus-
tin en el XV Centenario de su gloriosa muerte, y por mi extrac-
tado y juzgado en el Arciivo AcustiNiano de Mayo-Junio de
1931 (va citado antes al hablar de La Orden en Fraucia).

Pues bien, segiin el P. Humpfner, antes de la Unién de la
Orden existian va los conventos de Iriburgo (Suiza, 1224),
Marienthal (759), Colonia (1162), Erfurt (1223), Schonthal
(1150), etc.

El P, Zimmermann menciona también los conventos de
Constanza (1240), Colmar (1116), Viena y Maguncia (1236).

in la bellisima y monumental iglesia gética del de Viena
esperan el dia de la resurreccion los gloriosos restos mortales de
los santos y sabios hermanos nuestros Gregorio de Rimini,
Tomds de Argentina o Estrasburgo y Jorddn de Sajonia (ante
cuyo mausoleo he tenido la dicha de orar).

Ne creo conveniente extractar mds, por ser mi propdsito tan
s6lo el estudio de nuestra historia anterior a la Unién de la
Orden. Pero, con el mismo fin, con que lo hice al tratar de
nuestra Orden en Francia (c. 11), diré que nuestra Orden flore-
ci6 también mucho en Alemania después de la Unién mencio-
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nada, llegando a tener antes del Protestantismo tres provincias
(la reno-suabia, la sajén-turingia y la bdvara) y 150 conventos,
entre ellos el deMunich oMiuinchen, al parecer con mis capacidad
de habitaciones que Monte Casino y el Escorial. Y si con el
Protestantismo desaparecié la provincia sajona, se constituye-
ron después la polaca, austriaca, bohémica, alsaciana y la colono-
belga separadas, respectivamente, las tres primeras de la bavara,
la cuarta de la reno-suabia, y dividiéndose la colono-belga en
dos: la de Colonia y la belgo-flamenca. Todas ellas han produci-
do unos 300 escritores, entre ellos el piadosisimo y sapientisimo
Bartolomé Arnold de Usingen, el primer refutador de Lutero.
Véase el P. Hutter en la Revista Agustiniana (IV-XVII).
Ademis, a diferencia de lo sucedido en Francia, ha podido
la Orden restaurarse bastante bien en Alemania, gracias a los
hombres providenciales Lank y Fritzman, Brann y Keller, y por
" altimo el P. Fuhl, actual general de la Orden. Y gracias también
a Espaiia, gue salvé de la parte protestante el Sur de Alemania
con Bélgica, y a la Provincia agustino-espafiola de Filipinas, que
ha prestado su ayuda a la bdvaro-germdnica, que también la
ayudé cuando se perdié el Archipiélago filipino para Espaia.
De la restauracién de nuestra Orden en Alemania habla el
P. V. Holte en Los Ermitasios Agustinos despucés de la seculari-
zacion, estudio complementario del citado del P. Himpfner.
Véase el fasciculo referido del Archivo Agustiniano, que, a la
vez que el extracto de esos estudios, contiene también la inte-
resantisima Relacion de los conventos agustinianos en tiempo de
la Revolucion francesa, pertenecientes a las tiversas provincias
de que entonces se componia la Orden.
P. 243. Se comprende que por error de imprenta se puso
ahi «siglo xv» en lugar de «siglo v».

§ IIl. Examen de los tres primeros capitulos del tono segundo
de la mencionada Historia Heneral.

C. 1. La Orden de los Guillermitas . ..

Pp. 244-6. Después de lo que he dicho de S. Guillermo,
al ,estudiar al P. Jorddn (8 VII), innecesario es decir que el
P. Maturana no estd en lo cierto ni en lo. verdaderamente tra-



- LEVENDO NUESTRAS CRONICAS 95

dicional sobre nuestro S. Guillermo, sino en la tradicién espu-
rea, aunque general, que s6lo tiene su fundamento en la falsifi-
cacién hecha en el siglo xvi por Buchet o Bucheto. Por esto
reconozco que el Ordinario del B. Clemente de San Elpidio,
aunque un siglo posterior a S. Guillermo, es por lo mismo de
gran autoridad en este caso; y asi no se concibe que, por lacé-
nico que sea, no consignase una circunstancia tan importante,
y mas en aquelloé tiempos, como el ducado del Santo, si real-
mente hubiera sido duque de Aquitania.

Son por tanto igualmente ciertas la muerte de Guillermo IX,
duque de Aquitania, en Compostela, y las fuentes o testimonios
que lo dicen, haya 0 no memoria o rastro de la muerte y sepul-
cro de ese famoso duque en aquella ciudad.
 Por todo lo dicho, hay razones bastantes no s6lo para poner
en duda, sino también para negar la autenticidad de la Vida de
S. Guillermo por Teobaldo, la cual no es, por lo visto, sino una
ficcién del referido Buchet.

Por consiguiente, estudiado mejor el asunto, como ahi
(p. 245) yo mismo lo recomendaba, no se puede seguir soste-
niendo, por fundarse en una tradicién falsa, la identidad de
S. Guillermo de Malaval y Guillermo IX, Duque de Aquitania.
Desde que los Bolandistas esclarecieron de una vez para siem-
pre la Vida de nuestro verdadero S. Guillermo, debia haberse
corregido nuestro Breviario. Por fortuna ya se ha hecho.

De esto se sigue que no podemos estar conformes con el
P. Maturana en lo relativo a S. Guillermo, pues no se puede
defender que S. Guillermo de Malaval es el Guillermo IX, duque
de Aquitania.

P. 246. Confieso que la bula Licet Ecclesiae de Alejandro IV
confirmatoria de la Unién, da el titulo de Orden a los Ermitasios
de S. Gutllermo. Mas, por su division, no eran propiamente una
Orden, aunque después, los que no se unieron a los Ermitaiios
de S. Agustin, llegaron a serlo.

C. 2. Las drdenes de Juambonitas, Brictinos. .. al ser unidas a
los Ermitafios de S. Agustin en el siglo XIIl.

P. 247. Los Juambonitas, que vivian principalmente en la
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alta Italia, o Italia superior, como los Brictinos en las Marcas,
tuvieron ya nuestra Regla antes de la Unién, como se ve por la
bula de Gregorio XIX, de 1241, de la que se ha hecho mencidn
en este Apéndice, al final del c. 24 de la p. 2. del Mondsticon
de Crusenio. De todos modos, el B. Juan Bueno no fué¢ fundador
de una verdadera orden religiosa, sino, a lo mds, de una congre-
gaci6n, que al fin se uni6é a nuestra Orden.

P. 248, Como nota final de las anteriores, nos es grato
consignar que sélo en el Capitulo de la Congregacién de los
Eriitaiios de S. Agustin de la Toscana, celebrado en Cascina-
Pisa antes de la Uni6n, firmaron mds de Go priores, scgin el
Calendario Agostiniano de 1930, publicado aparte por nuestro
simpdtico Bollettino Storico Agostiniano de I'lorencia.

[gualmente existian muy de antes, no sélo dentro, sino
también fuera de Italia, ios dichos Frmitanos de S. Agustin, que
se llamaban asi por profesar su Regla, principal, si no tnico,
distintivo entonces de los conventos, congregaciones u érdenes.
Asi, al mandar [nocencio IV en su bula Jucuinhit Nobrs del 17 de
Enero de 1243 a los Ermitafios de la Toscana la observancia de
la Regla de S. Agustin, y concederles la facultad de darse unas
constituciones, se la concede en todo lo que no sea contrario a
los preceptos de la Orden o Regla de S. Agustin: «Dummodo
Ordinis S. Augustini non obvient institutis» (Bullar. Ord. Santi
Augustin. p. 164). Y la bula del mismo papa del 31 de Mayo
de 1233, Religiosam vitam eligentibus, estd dirigida a los Ermi-
tafios Agustinos constituidos u organizados en las regiones
wltramontanas, «dilectis filiis in Ultramontanis partibus constitu-
tis»; y asi tenian provinciales, o cosa equivalente, y prior gene-
ral, como se ve en la bula Solet annuere de Alejandro IV,
firmada en las Kalendas 16 de Agosto del primer afio de su
pontificado, y en otra bula anterior de Inocencio IV, que cita
Marquez (Origen, c. 3, § 1, p. 18, col. 2, hacia el fin). Y muchos
conventos de esos verdaderos focos del instituto mondstico
agustiniano fuera de Italia se unieron, como los de Burgos,
Herrera y otros, por reconocerse hermanos de los de Italia, y
por todo eso nuestra Orden se cree con razén la fundada por
S. Agustin. Cf. cc. 9-13.
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C. 3. La grande Unidn. . .

P. 248. Se hizo en el convento romano de N.* S.* del
Pépolo, que, fuese o no fundado por Pascual II, como dice,
creo, el P. Lanteri en sus Additamenta ad Crusenii Monasticon,
parece que no pertenecié a la Orden hasta que su protector, el
cardenal Ricardo de Santo Angelo, se lo pidi6 al papa Alejan-
dro IV, y éste a los franciscanos. El documento respectivo ha
sido publicado por el P. Saturnino Lépez en Analecta Augusti-
niana. Si antes pertenecié a la Orden, no lo sé. Convendria
averiguarlo, Lo que sé es que, cuando fué cedido a la Orden,
ésta no tenfa otro en Roma. Después tuvo también el grandioso
de S. Agustin, cuya suntuosa iglesia, con los restos de N. Madre
Santa Ménica y con la imagen de N." S5.° del Parto, la mis vene-
rada en Roma, y con un altar suntuosisimo de alabastro, dedica-
do a Santo Tomds de Villanueva por el Rmo. . Vizquez y los
Agustinos del Perq, todavia, para bien de los fieles, regentamos.

P, 249. El citado cardenal fué protector, primero, de los
Ermitafios de la Toscana, y, después, de toda la Orden. Repetiré
también aqui que los modernos Ermitafios de S. Agustin no son
creaci6n del Papado, como audazmente afirma el P. Maturana,
sino, primordialmente, al menos, fundacién de S. Agustin. Para
esto, ademds de lo dicho alli, consignaré, en confirmacién de lo
mismo, lo que escribe el P. Merlin.

En general, dice, los historiadores hacen nacer los Ermitafios
de S. Agustin de la unién o nueva organizacién jerirquica de
diferentes congregaciones de ermitafios en 1256 por Alejan-
dro 1V, forméindose asi con ellas la tercera gran orden mendi-
cante. Mas la unién supone los elementos que la forman; y; con
efecto, existian muy de antes los Ermitasios de S. Agustin, orden
que no sélo profesaba la regla, sino que llevaba el nombre del
Santo. Asi se afirma textualmente en la bula de Inocencio IV,
Incumbit nobis (citada al final del capitulo anterior), y esos
Ermitafios de S. Agustin vivian no s6lo en ltalia, sino también
en el extranjero, como se ve en la bula del mismo papa,
Religiosam vitam eligentibus (también al final del capitulo ante-
rior citado). Desde luego en Francia los habia, como lo ha pro-
bado el P. Bonjour en el opisculo De Augustinia;zomm in Gallia

Archivo Agustiniano. Enero-Febrero 1932. 7
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continua successione (segin lo hemos visto en el c. x1. Y habia
agustinos no sélo en Francia, sino ademds en Espaiia y Alema-
nia, como también se ha visto en los capitulos respectivos, y lo
prueba también la divisiéon de la Orden, hecha por el mismo
primer Capitulo general, en cuatro provincias, a saber, Italia,
Francia, Espaiia y Alemania). Ademds, si en la bula (confirma-
toria) de la Unidn, Licet FEcclesiz, del 9 de Abril de 1236, el
papa Alejandro IV enumera diversas congregaciones de ermita-
fios, como los de S, Guillermo, el B, Juan Bueno, etc., junto con
la de los Ermitafios de S. Agustin, y a la unién de todas da el
nombre de Orden de los Ermitanios de S. Agustin, es 16gico creer
que la congregacién u orden de éstos era para él la principal,
segin el axioma: lo accesorio sigue a lo principal. Cf. también la
bula /uter alias del 4 de las calendas de Abril del afio siguiente
a la Uni6n. Y si el primer prior (o prepdsito) general de la remo-
zada Orden de Ermitafios de S. Agustin fué juambonita, y este
hibito el que prevaleci, hay que tener en cuenta que esa Con-
gregaci6n era también muy numerosa, estaba muy extendida y
ya se llamaba de «Ermitafios de Fr. Juan Bueno del Orden
(o regla) de S. Agustin», como consta de la bula de Gregorio IX,
Duduwin apparuit, de 1241 (ya citada, al tratar del c. 24 de la
p. 2 del Mon. de Crusenio). Ni su hdbito que, modificado, es el
actual, era menos agustiniano que el de los Ermitafios de San
Agustin, como se ve en la citada bula de Gregorio IX, Dudum
apparuit (y ademds, por profesar la misma regla, que se limita a
decir que el hibito no sea nofable sino pobre). Finalmente, si el
papa llama «orden» a los guillermitas, ello no obsta para que
muchos tuviesen ya de comin con nosotros la regla (Los Ermi-
tajios de S. Agustin en Francia, en La Vie AuGUSTINIENKE, n. 3.
Véase el Arcuivo AcusTtiNiano de Mayo Junio, de 1931, ya varias
veces citado).

1. P. 249. Se dice ahi que hacen bien nuestros cronistas en
afirmar que los actuales Ermitafios de S. Agustin le deben, como
los primeros, su existencia. Pero, por lo que he dicho muchas
veces, mi pensamiento es que deben a N. P. S. Agustin la
existencia, como los primeros agustinos, que, si no se llamaron
asi, sino simplemente monjes o siervos de Dios, vivieron también,
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como mds o menos generalmente los monjes antiguos, en el
yermo y no dentro de las poblaciones, y en este sentido eran
también ermitafios, y Ermitafios de S. Agustin, en cuanto
seguian su regla o instituto, sus orientaciones. Lo mismo que los
posteriores Ermitafios de su nombre, que, por lo mismo, se
consideran como los sucesores de los primeros agustinos.

P. 253. El nombre de ermitafios sélo indica, como ya se ha
dicho, que antiguamente viviamos, por lo general, en la soledad
del yermo, y no dentro, pero tampoco muy lejos de las pobla-
ciones, como mds o menos todos los monjes; y que los nuestros,
en su dispersion o decadencia, fueron adoptando el tipo de vida
puramente eremitica, por necesidad de los tiempos, o por ir
perdiendo la visi6én exacta del tipo primitivo mondstico-agusti-
niano, o por ambas y muy relacionadas causas a la vez.

P. 254. La prueba de que no se pueden llamar propiamen-
te 6rdenes todas las comprendidas en la bula confirmatoria de
la Unién, es que en la citada bula s6lo se da el titulo de orden
a los Ermitafios de S. Agustin y a los de S. Guillermo.

Y que la Sede Apostélica no dié por caducados todos sus
anteriores privilegios, sobre todo ios reconocidos segiin el Con-
cilio Il de Lyon a la Orden de los Ermitaigs de S. .\gustin en
el Concilio IV de Letran, esta claro en la bula de la Uniény en
otras anteriores y posteriores que trae y analiza Mdrquez y estin
en nuestro BSulario.

P. 255. La sucesi6n no interrumpida de Ja Orden desde su
fundacién hasta nuestros dias, de la que ahi se habla, debe
entenderse, al menos, en un sentido moral. También se dice
ahi que no es cierto que los historiadores eclesiasticos de mayor
nota afirmen que sélo en el siglo xin comenz6 la actual Orden
de Ermitafios de S. Agustin, como puede verse en Baronio y
otros; y mucho menos lo es que razonablemente lo afirmen, de
no referirse quizd a la existencia legal y pontificia de la Orden
con ese titulo, con el cual ya existia. Pero la clausula, para ser
mis clara y terminante, debe concluir asi: «con el cual ya
también existia»; o «pero, antes del siglo xu1 ya existia con ese
titulo»,como se comprueba con el Concilio general IV de Letrin,
segin el Il de Lyon, y con la existencia bien probada de los
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Ermitafios de S, Agustin antes del siglo xui, si no en Italia,
en Espafia, I'rancia y acaso Alemania, como en los lugares
oportunos lo hemos visto.

7- P.257. Sobre el P. Adyuto de que se habla en la nota,
debo advertir que el P. Lanteri, en su Apprrayexta ap Cruseni
MoxasTticon, al tratar De Angustiniensibus Eremilis, {/u.z. Slorue-
runt ante smagnam ejusdemr Ordinis wunionem anio 1256, dice
que se llamaba Adyuto de Fano, fué clegido general en 1228 y
rigi6 la Orden hasta 1248.

Ademds, nuestra primordial y artigua vida contemplativa
no se cambié con la Unién, sino que se perfeccioné con otra
mds activa y laboriosa, mds consagrada, por consiguiente, al
estudio, predicaci6n y ensefianza de la verdad, defensa de los
fueros de la Iglesia y reforma moral de los pueblos, al modo
de los primitivos agustinos, aunque no con igual perfeccién;
porque eso del «rastico morador de las selvas» y del <rudo y
tosco eremita», aplicados a los antiguos y sobre todo a los pri-
mitivos agustinos, no son epitetos del todo propios, pues los
hubo ilustradisimos, como S. Agustin, S. Fulgencio y otros
muchos; y ya hemos visto también que los antiguos ermitafios,
0, mas bien, monjes de S. Agustin, sobre todo los compaifieros
del Santo y muchos de los que florecieron hasta el siglo vi1, no
vivieron ni debieron vivir exclusivamente dedicados a su santifi-
cacién propia, sino que, como los apéstoles, la vincularon a la
santificaci6n de los demis.

Después de esto, s6lo creo oportuno afiadir que, segiin lo
he ya observado en la breve historia de El monacato desde San
Agustin hasta la Unién de los Ermitaiios de su Regla y otros,
al estudiar el c. 28 de la p. 2 del Monasticon de Crusenio, el
ejemplo de dominicos y franciscanos infuyé mucho en la Uni6n
de la Orden, y en su legislacién, ordenacién y vuelta a la pri-
mitiva vida apostélica agustiniana, aunque quedando el impropio
titulo de Ermitaiios de S. Agustin, (Cf. también lo dicho sobre
el c. XI del t. 1, de la Hist. del P. Matur, en este Apéndicey en
la introducci6én al estudio del P. Andrés de S. Nicolds). De ese
modo, y con el favor de Dios y del tiempo, pudo volver la
Orden a dedicarse a los estudios, florecer en ellos y aumentar el
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personal, teniendo ya en 1295, 17 provincias y unos 12 mil
religiosos: en el siglo xv, 40 provincias con cerca de unos 30.000
religiosos, llegando las Proyincias en el xvii a 3&, con unos
60.000 religiosos (Cf. lo dicho sobre el c. 28 de la p. 2 del Mo
de Crusenio).

Con todo, por falta de una plena unidad y orientacién agus-
tiniana nunca ha llegado la QOrden al nimero de benedictinos,
dominicos, franciscanos y jesuitas. s cierto que los benedicti-
nos y franciscanos no han tenido nunca una profunda unidad;
pern la abadia de los primeros ha sido siempre muy poderosa,
mayormente organizada en congregacién; v la pobreza de los
segundos tiene el don divino de la fecundidad. Asi sélo los fran-
ciscanos llamados menores han llegado a ser en algin tiempo
150.000; y en la misma época decadente de la exclaustracién
espaiiola, en 1834, eran en Espada nada menos que 11.000,
mientras nosotros apenas llegdbamos a 1.000, como puede verse
en la Relacion delos conventos que en aquella época teniamos
en Espafa, y estd publicada en el Archivo Agustimano (Enero-
Abril de 1931). Hoy mismo, en cuanto al nimero de religiosos,
nuestra Orden estd muy por debajo de las mencionadas, espe-
cialmente de jesuitas y franciscanos. Con todo, tiene todavia 235
provincias y 2 Congregaciones, las cuales, en su mayoria tienen
forzosamente que ser pequefias, y esto precisamente, por tener '
que ser casi todos superiores, es el mayor obsticulo para su
engrandecimiento. .o histérico y probado es tener provincias
grandes, si la Orden, como tal, ha de volver a ser grande, para
lo cual no basta tener algunos hombres eminentes, sino muchos
en todo.

Para esto deben corregirse, en lo posible, las actuales Cons-
tituciones de la Orden en dos puntos capitales, entre otros: la
constitucién de las provincias y la organizacién de los estudios.
Asi se reconoci6 por muchos en el ultimo Capitulo general,
celebrado en Roma en Septiembre de 193I; y para ese objeto
presenté, como definidor de la Provincia de Filipinas, algunas
proposiciones mias y otras de mi provincia, a la vez que entre-
gué ai nuevo Secretario General de la Orden, a peticién suya,
un analisis de todos los puntos de las Constituciones necesitados
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de reforma, y, juntamente con el definidor de la Provincia de
Espaiia, P. R. de la Serna, varios informes y votos particulares
sobre magisterios, asistencias y el proyecto de nuevo Oficio y
misa de N. P. 5. Agustin. Sobre ese proyecto pueden verse
algunas observaciones en el Arciuvo Acustiniano (Julio-Agosto
de 1931).

Felizmente, en conformidad con alguna de las proposiciones
sobre los estudios, y atendiendo sobre todo a lo prescrito en la
reciente constitucién apostélica, Deus scientiarum Dominus, el
Rmo. P. General, de acuerdo con su Curia, ha ordenado ya el
envio de jovenes a las universidades cat6licas, especialmente a
las romanas, para estudiar y tomar grados mayores, con el fin
de lograr permanentemente entre nosotros un buen profesorado,
particularmente para nuestro Colegio Internacional de Santa Mé-
nica, pues sin buenos maestros no puede haber buena ensefianza.

Con este mismo fin, la Provincia Agustiniana de Filipinas,
convencida de que, siendo el hombte perfectible, y no perfecto,
y dado, por consiguiente, el deber humano de perfeccionarse
incesantemente, todo debe irse renovando y perfeccionando
bajo pena de estancamiento y muerte, proyecté6 en 1930 un
Plan de estudios, con el propdsito de proporcionar a sus hijos
una cultura general y eclesiastica verdaderamente superior y
agustiniana, cada vez mas perfecta, para contribuir asi a su
engrandecimiento mayor posible, y con el suyo, por su parte,
al de la Orden. Véase el Arcuivo AcustiNiano (Nov.-Dic. 1031).

Tampoco tienen estas Notas sobre nuestros cromistas otro
fin dltimo que el saber la verdad de nuestra historia para que
sea siempre mayor la grandeza de nuestra Orden.

B. Historiadores particulares de la Orden de interés general para su
historia antigua.

Motivos de hablar de ellos y ennmeracion de los mismos.

P.267. Sin embargo de lo ahi dicho, he leido después el
opusculo De ziris illustribus del P. Purificacién, y diré algo de
esa obrilla, por ser como el Epitome de su Historia de la Pro-
vincia agustiniana portuguesa, segiin el propio autor lo dice en
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el Prélogo. Al fin, como espafiol, puedo y debo estudiar lo
mejor posible todo lo relativo a la antigitedad de nuestra Orden
en Espafia. Nuestros hermanos;, los agustinos extranjeros, hardn
lo mismo en sus respectivas naciones. Asi podremos ir prepa-
rando el terreno y acumulando materiales para la verdadera
Historia general de la Orden, que tanto necesitamos.

El P. Antonio de la Purificacidn, cronista de nuestra Provincia de
Portugal.

Escribi6 el P. Purificacién la Historia de su Provincia Lusi-
tana y otras obras pertenecientes a ella. La de Aragén y la de
Portugal son las dos provincias agustinianas espafiolas que
tienen, buena o mala, su historia escrita. La de Castilla y Anda-
lucia, por no citar a la posterior y menos importante de Canarias,
no la tienen, y es una listima; porque, aunque para escribirla se
puede apsovechar algo de las Centurias e Historia del P. Roman
y de otros historiadores generales, como Del Campo y Torelli,
y aun de otros libros, y, sobre todo, de varios inéditos, algunos
ya indicados por el diligentisimo P. Vela, con todo, ya sera
mis dificil hacerlo, y acaso, aunque debe hacerse, no se haga
nunca. '

Por eso, aunque llenas de errores, son inapreciables, como
colecci6n de noticias, las Historias de los PP. Jordén y Purifica-
cién. Pero la Historia de éste es quizd menos importante que la
del cronista valenciano, que es, se puede decir, el Torelli abre-
viado; y asi en Ja critica de éste esta virtualmente contenida la
de todos, y por tanto la del cronista lusitano. Esto no obstante,
para que se vea palpablemente el calibre critico del F. Purifica-
cién, y, sobre todo, porque S. Nunto fundé en la antigua Lusi-
tania, y es después de S. Donato, por su africanismo, la figura
méas cierta de nuestro antiguo monacato en Espafia, vamos
a hacer unas breves indicaciones sobre la parte antigua del
opusculo De viris illustribus antiquissimae Provinciae Lusitanae
Ordinis Eremitarum S. Patriarchae Awrelii Augustini Hippo-
nensis Episcopi et Ecclesiae Doctoris libri tres (Ulyssipone, apud
Dominicum L6pez Rosa, 1642), obra cuyo titulo, algo altiso-
nante, ya indica su origen portugués, y en el cual su autor volcé
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la esencia de su Theatrum triunphale y de su Historia, de la
cual él mismo dice en el prélogo del mencionado optsculo que
éste es como un epitome de aquélla.

No hay que decir que las censuras son 6100'105 v no digamos
los versos de su primo hermano, y la dedicatoria casi un diti-
rambo, pero con verdades como un templo, cual es nuestra
incuria histérica, tan perjudicial para nuestra ‘vida, como lo
estamos viendo.

El libro I trata de los obispos agustinos de la Provincia, y el
capitulo I se consagra a 5. Profuturo, arzobispo de Braga, padic
¥ fundador de aquélla. Pero todo ello estd basado en la confusién
del Profuturo, arzobispo de Braga, con el Profuturo mandado
con una carta por N, P. S. Agustin a S. Jerénimo; y sobre esa
confusién se le hace venir, por supuesto mandato de S. Agus-
tin, de Belén a Espaiia, por causa de la herejia priscilianista, de
la que entonces no se ocupaba el Santo, como se ve en su carta;
se le hace intervenir en un concilio de Toledo, ascender por su
virtud y letras a la sede de Braga, erigir algunos monasterios de
su Orden, los primeros de Espaiia, los cuales aqui no se citan; y,
por Gltimo, morir en 395, aduciendo para todo eso las correspon-
dientes cartas de S. Agustin y S. Jer6nimo, que nada prueban;
el falso Cronicdn de Juliano, al afio 398; al P. Marquez, que en eso
fué victima de los falsos Cronicones; a Rodrigo Acufia, que habla
del Profuturo obispo de Braga, pero que no sé si le confunde
con el africano, en lo que haria mal; y a su propia (7dnica agus-
tiniano-lusitana, cuya absoluta falta de critica puede ya supo-
nerse (Cf. el estudio sobre el P. Jorddn, §II, 4; y sobre Crusenio
Mon. p. 1, c, 13; etc.).

En cuanto a S. Martin de Braga (c. II) da por supuesto el
cronista, sin probarlo, que tom6 el hdbito de ermitafio agustino
en su patria, la Panonia, que él cree ser toda la Hungria y perte.
necer talmente a Alemania. De alli fué a Jerusalén, donde uni6
las letras griegas a las latinas. Lo cierto es su monacato y su
ciencia latina, griega y sagrada, reconocida por S. Isidoro; como
es también cierto que fundé monasterios, entre ellos, el Dumien-
se, cerca de Braga; pero, contra lo que el P. Purificacién afirma,
no consta de su propio agustinianismo. Hasta ahora éste no
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pasa de ser una suposicién, aunque fundada, o, mds bien, una
conclusion probable, aunque para el gran Menéndez y Pelayo
moralmente cierta. Véase mi estudio sobre el P, Jordén (§ XV, 2).

No se puede decir, por tanto, mds del agustinianismo de los
obispos dumienses (c. 3), y ello en el supuesto de que antes
hubiesen sido monjes del mismo monasterio dumiense, o de
otro cierta o probablemente agustiniano. Sin embargo, nuestro
cronista portugués no se para en barras, y da, como verdadera-
mente agustinos, a los siguientes obispos dumienses:

El dicho S. Martin Dumiense o Bracarense.

Juan, que suscribié el Concilio III de Toledo.

Benjamin, que confirmé el imprudente (?) decreto de Gun-
demaro, por el que se hacia a Toledo metrépoli de la provincia
cartaginense.

Germin, que intervino en el Concilio IV de Toledo.

Pigmerio, que intervino en el VI

Requimiro (o0 Ricimiro) que asisti6 al VIL

Avianquimiro, en cayo nombre el abad Ordulfo, también
agustiniano, segtin el cronista, suscribi6 el Concilio VIII de
Toledo.

S. Fructuoso, promovido después a la sede de Braga-

Vicente, que asisti6 al Concilio XV de Toledo.

Tampoco sé en qué se funda el cronista para decir que San
Rosendo, obispo mundonetense, o de Mondofiedo, y después de
Compostela en el siglo x, fue ermitafio agustino antes que bene-
dictino. Ya lo veremos después. Y digo lo mismo del supuesto
agustinianismo de Julidn, obispo de Evora en el siglo vi (c. 4);
y del igualmente supuesto del monasterio lurbanense, cerca de
Coimbra, fundamento a su vez del de Lucencio, obispo conimbri-
cense, también en el siglo vi (c. 5).

Asimismo, para el supuesto agustinianismo del monasterio
meridense de Santa Eulalia, fundamento del de Mausona,.obispo
de Mérida, metrépoli de la Espafia Lusitana, (c. 6), me refiero a
lo que sobre el particular digo en este Apéndice, al volver a tra-
tar del P. Maturana,

Para el de Juan de Valclara y su monasterio (c, 7), me refiero
a mi estudio del P. Jordan (§ XVI, 12). El cronista, para hacerle
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portugués también por el monasterio, se inclina a que fué mon-
je dumiense, mds que agaliense, y a que el monasterio agaliense
fué de ermitafios y candnigos agustinos. Pero antes ya hemos
hablado de lo que hay sobre el agustinianismo dumiense; y del
agaliense también hablamos en el estudio del P. Jordin (§ X1V,
4). Asimismo, en el estudio del P. Jordan hablamos de las su-
puestas Adiciones a la Regla de S. Agustin, que el P. Purificacién
da por ciertas ;Pero qué no dird ese cronistd, que aduce como
autoridad el falso Cronicon de Marco Maximo, como antes el de
Juliano? )

De Renovato o Renovado, obispo de Mérida y de su monas-
terio cauliniano (c. 8), también hemos dicho algo en este Apen-
dice al estudiar nuevamente al P. Maturana. Alli se verd que
S. Nunto no fundé ese monasterio, como dice el P. Purificacién,
sino otro.

Para Arnulfo, monje lurbanense y obispo de Coimbra en el
s. vit {c, 9), me remito a lo dicho antes, al tratar de los obispos
Julidn y Lucencio.

De S. Fructuoso, (gallego, discipulo del obispo de Palencia,
Conancio, y arzobispo de Braga en el mismo siglo vir (c. 10),
diré que consta de su monacato, pero no ciertamente de su
estricto caricter agustiniano, como tampoco del de los monas-
terios por ¢l fundados o reparados, como el de S. Martin de
Sande, que se dice erigido por S. Profuturo, y que lo pudo ser,
pero no por el africano. No se puede negar, sin embargo, la
influencia de S. Agustin y de su Regla en las del Santo, al
menos en una de ellas, por lo cuail, sin duda, el cronista, confun-
diendo el Adviento con las Témporas, dice que escribi6 unas
Adiciones a la Regla de su P. S. Agustin; sobre to.o lo cual me
refiero a lo dicho sobre él y sobre Juan de Valclara en mi estu-
dio del P. Jordin (§§ XV, 2; XVI, 12). Por esto quizid seria
oportuno poner su rezo en nuestro Breviario.

Lo que no se ve tanto es el agustinianismo de S. Tolobeo,
monje de la provincia Luriminiense, también arzobispo de Braga
en el siglo vir (c. I1); ni de sus socios de monasterio, después
llamado de Santo Toribio y benedictino desde el 920. Igual-
mente, creo que estin demds para la biografia de este santo
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prelado los falsos Cronicones de Juliano y Marco Méximo; y aun
de la Historia de Braga por Acufia no puede uno fiarse. Ni acaso
es necesario advertir que ese monasterio de Santo Toribio no
debe de ser el del mismo titulo de Liébana, antes ilamado de
San Martin, y, después, de Santo Toribio, no sé si el obispo de
Astorga, o el de Palencia. En él florecieron los te6logos Beato y
Eterio; y su origen primitivo pudo ser agustiniano antes que
benedictino (Jorddn, § XV, 2). ,

Tampoco el cronista prueba el monacato agustiniano de
S. Faustino, arzobispo, primero, de Braga, y, después, de Sevilla
(c. 12). Ni aun concreta el monasterio de su procedencia. Eso,
sf, como buen portugués, observa y prueba con otros ejemplos
que esa traslacién no indica superioridad de sede, y menos
tratindose de Braga, que es para él la verdaderamente primacial
de las Espafias. También dice que IFaustino asistié a los Conci-
lios XV, XVIy XVII de Toledo.

Tampoco determina el P. Purificacién el monasterio de Ma-
ximo, arzobispo de NMérida, que asisti6 a los dichos concilios de
Toledo, y como vicario de su antecesor al XIV (c. 13). Queda
también pues cn el aire su verdadero agustinianismo.

Del monacato agustiniano de S. Victor, arzobispo de Braga
y wmirtir de los moros en el siglo viu, y del de su monasterio
duriminiense (c. 14), digo lo mismo que del anterior de S. Tolo-
beo y de sus socios. Véase también mi estudio del P. Maturana
(Hist. v 1, c. 10),

De S. Rosendo (c. 15) se dice que fué monje y obispo du-
miense, y después en Celanova (Galicia; edificé un monaste-
rio y se hizo benedictino. Pero ya sabemos, por lo dicho antes
al hablar de San Martin de Braga, hasta qué punto puede afir-
marse que el monasterio dumiense fué agustiniano.

Considera después el cronista (c. 16), como arzobispos de
Braga, si lo fueron, a S. Quirico, en tiempo del rey Wamba, y a
Gladila en el s. v Pero del arzobispado bracarense del primero
s6lo cita el autor el falso Cronicon de Luitprando, o Eutrando;
y de su agustinianismo, por haber sido monje agaliense, ya sa-
bemos lo que prudentemente puede decirse (sobre el P. Jorddn,
§ XIV, 4). Del mismo modo, el cronista no aduce ninguna
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prueba del agustinianismo del monasterio asturiano de S. Pablo
de Trubia, de donde dice que procedia Gladila.

De Juan, el Peculiar, también arzobispo de Braga en el s. xui,
se dice (c. 17) que moré en el cenobio eremitico conimbricense
de S. Cristébal, después trasladado, para mayor soledad, pero
con el mismo titule, a un yermo cercano a Viseo. Afade el
cronista que fué el prepésito de ese cenobio, y que, a ruegos de
D. Tel6n, arcediano de Coimbra, sali6 de aquél en 1130 para
fundar aqui al afio siguiente el monasterio y congregacién de los
canénigos regulares de Santa Cruz, donde vnvno bajo la obedien-
cia de S. Teutonio, y de donde fué sacado, pala ser, primero,
obispo de Porto u Oporto (El Puerto), y, después, de Braga.
Pero los ruegos de D. Telén y la fundacién de Coimbra son
indicios bastantes de que Juan, el Peculiar,’fué canénigo y no
ermitafio agustino, dos 6rdenes, no una bajo dos aspectos, como
crefa el P. Purificacién y en general todos los nuestros, como
lo hemos visto en Jordan (§ XI, 3). Ademis, el P. Purificacién
no prueba que el cenobio dicho de S. Crist6bal fuese propia-
mente agustiniano, Y cllo se complica mds con lo que se dird
pronto del B. Cirita.

Finalmente, el cronista hace ermitafio agustino de Lisboa al
papa Juan XX, vy, segtin otros, XXI, y dice que fué arzobispo de
Braga, y es el célebre Pedro Hispano de las famosas Siimulas
medievales (c. 19). Pero nada consta del eremitismo agustiniano
de Juan XXI, y no XX, segin lo ha demostrado Duchesne en
su correccién magistral del Liber Pontificalis. También parece
que no fué arzobispo sino tan s6lo arcediano de Braga, pasando
de ahi a ser cardenal obispo de Fascati, y después, en el largui-
simo y epis6dico conclave de Viterbo en 1296, elegido papa
con el nombre de Juan XXI. Pero su arcedianato bracarense,
en aquel tiempo, en que los canénigos regulares de S. Agustin
estaban muy extendidos y ocupaban casi todas las catedrales,
nos hace sospechar que fué canénigo de S. Agustin y no pro-
piamente agustino. Por fin, no falta quien atribuye las Sumulas
de Pedro Hispano al dominico Pedro Ferrando. ..

Desde luego, los obispos o arzobispos, cuya vida el P. Puri-
ficacién describe desde el c. 20 en adelante, o sea, desde Juan,
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obispo lamecense, o de Lamego, todos son ciertamente agusti-
nos, entre ellos los de Braga, Agustin Castro o de Jesiis y Alejo
Meneses, a quienes ya hemos mencionado, al hablar de Cru-
senio (Nota sobre los falsos Croniconcs)y de Andrés de S. Ni-
colds (§ I, al fin).

o

En el libeo [T De wiris tllustribus nos interesa lo que el autor
en el c. 3 dice del B. Juan Cirita, consejero del conde Enrique,
padre del serenisimo Alfonso I, rey de Portugal. Pero le da, sin
curarse de probarlo, como procedente del cenobio cercano a
Viseo, del que hemos hablado ya al tratar de Juan, el Peculiar,
arzobispo de Braga. Y anade que consiguié del rey Alfonso la
fundacién de los cistercienses en Portugal el afio 1122, a cuya
Orden se pasé con todos sus cenobitas; lo cual, si es exacto, es
quizd un motivo mds para dudar del agustinianismo del B. Cirita
y del de su monasterio (Cf. sobre Crusenio, Alon. Augustin.
p- 2, ¢. 19),

También serfa convenienle verificar, lo que el trinitario
Ricardo Wandalit, en la Crdnica manuscrita de su orden, que,
segin el P. Purificacién, se conserva en El Escorial, dice del
Mtro. Ir. Alvaro Cosme, eremita lusitano de S. Agustin, como
teélogo y coadjutor del Emmo. TFr. Tomas Ubrit, arzobispo de
Cantorbery, y cardenal del titulo de Santa Cruz en Jerusalén, de
la orden dicha de la Santisima Trinidad, en su lucha contra los
herejes, que en 1257 negaban la resurreccién de los cuerpos.

Asimismo, dado el tiempo en que rein6 Alfonso I1I (1248-79),
convendria verificar también si el Mtro. Agustin de Lisboa fué
agustino y consejero del hijo de aquél, el infante Don Alfonso.

Ni estaria demas estudiar al Mtro. Suero de Lisboa, predi-
cador del rey Dionisio; y al Mtro. Simé6n de la Cruz, confesor
del mismo rey, predicador de Alfonso IV y lector de teologia
en la Academia de Lisboa, de la cual parece que hasta fuan 1
todos sus rectores fueron agustinos.

Y sobre S. Renovato (c. II) nes remitimos a lo vbservado
sobre el 1. L.



110 LEYENDO NUESTRAS CRONICAS

El libro III trata especialmente de los escritores, v el primero
que pone el cronista es Paulo Orosio, del que cuenta que, enar-
decido por Profuturo en Braga, marché a Hipona, donde tomé
el habito, y de donde marché a visitar a S. Jeré6nimo en Belén,
de donde volvié a Hipona, a la que nuevamente retornd, vivien-
do en el monasterio del Huerto hasta que murié su padre San
Agustin. Entonces volvié a Lusitania y edificé aqui algunos
monasterios, principalmente dos en Nabancia, hoy Tomario,
uno de religiosos y otro de religiosas, pasando de la tierra al
cielo, ya mds que centenario, en Cartagena, en el afio 741, y
siendo trasladados sus restos a la ilustre capilla de su familia de
los Orosios en la iglesia romana de S. Eusebio. Para todo lo
cual, y para sus libros, el cronista cita entre otras fuentes los
falsos cronicones de Flavio Dextro y Marco Miximo; y, sin
permiso de Baronio, pasa con Cano y nuestro Pedro del Campo
a tenerle por santo.

Pero :qué diremus de toda esta leyenda, que pugna con la
cronologia misma? Hemos visto que Profuturo muri6 en 395;y
sabemos que Orosio pasé mucho después, y por motivos bibli-
cos, a Hipona (S. Ag. Ep. 169, n. 13; Ep. 166, n. 2). Ademis,
ya sabemos que ese Profuturo no es el africano, y, ciertamente,
no conoceria a S, Agustin, cuya fama general es posterior. I's,
pues, una ficcién el monacato hiponense de Orosio, como lo
son sus fundaciones agustinianas y otras muchas cosas. Véase -
lo dicho sobre €l en los lugares respectivos, al esludiar a los
PP. Crusenio, Maturana (/ist. t. 1, c. ) y Jordan (§ VI, 1-2).

En el c. 8 se trata de las obras del papa Juan XX (0, mejor
XXI) y de Juan de Valclara; pero ya hemos hablado de ellos,
al estudiar el libro L

En el c. 9 menciona al cronista Laymundo, de nuestro con-
vento cauliniano. No sé si consta de su Crdnica; pero atn se
sabe menos si ese monasterio fué propiamente nuestro. Véase
lo dicho de S. Renovato (l. 1, c. 8).

En el mismo capitulo habla de Luis de los Angeles, y ahi es
donde dice el cronista que, segiin se dice, el P. Pedro del Campo
lim6 y publicé, haciéndole suyo, el manuscrito de aquél sobre
el primer siglo de nuestra historia. Lo que creemos es que la
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aprovechd, y lo que habriamos deseado es que hubiese tenido
mejores fuentes, porque Fr. Luis de los Angeles es todavia peor
critico que Fr. Pedro del Campo. Véase sobre el P. Andrés de
S. Nicolis (§ I). :

En el c. 10 vuelve a tratar de S. Martin Dumiense; y en el
t1 de Paulo Orosio. Mas ya sabemos a qué atenernos; asi como
sobre S. Paulino, a quien hace fundador y reformador de mo-
nasterios en Mérida, y entre cuyas obras pone algunas apdcri-
fas. Véase mi estudio de Crusenio, Maturana y sobre todo de
Jordén, donde se verd que S. Paulino no fundé ningdn monas-
terio en Espaiia, ni de é] consta que fuese propiamente agustino,
sino un simple monje y hasta fundador de un monasterio en
Nola, y admirador y entrafiable amigo, como S. Jer6nimo, de
N. P. San Agustin.

En el c. 11 se mencionan también a S. Pascasio, o Pascual,
monje y escritor dumiense del tiempo de S. Martin; y al diaco-
.no Pablo Emeritense, del monasterio de Santa Eulalie, y disci-
pulo de S. Renovato o Renovado. Pero ya sabemos hasta qué
punto pueden considerarse esos dos monasterios como estric-
tamente agustinianos. Ademds, Renovato era del monasterio de
Cauliana.

Tampoco consta del monacato agustiniano de Recesvinto,
arzobispo de Braga y asistente al Concilio XIV de Toledo, del
que se habla enel c. 12. Ni se concreta su monasterio. Sé6lo, se
dice que fué abad de un cenobio en la provincia duriminiense.
(Cf. S. Victor, I 1, c. 14); y s6lo se citan los falsos Cronicones
de Luitprando y Juliano, que es como no - citar ninguno.

Tan poco cribado estd por lo general cuanto nos dice el
P. Purificacién sobre nuestra historia anterior al siglo xur en
Portugal.
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PROCESOS INQUISITORIALES DE LOS
CATEDRATICOS HEBRAISTAS DE SALAMANCA

(GASPAR DE GRAJAL)

P. M. de la Pinta Llorente,

1572
70.—Ratificaciones de los lestigos.

[Fols. 142 r.-161 v.).
|[Domingo Bdfiez].

-En Salamanca, XI11I dias del mes de Junio de mil y quinientos y setenta
i dos afios, paresgi6é presente ante el sefior maestro Francisco .Sancho,
Comisario, el Reuerendo padre maestro fray Domingo Vifies, de la orden
de Santo Domingo, y lector en el conuento de Santisteuan desta ¢iudad,
auierido sido llamado por el dicho sefior Comisario, y estando presentes
el reverendo maestro Miguel Francés de la Costa, cathedritico de la substi-
tucién de phylosophia natural, presbitero, ¢ fray Christobal de Gauna,
religiosa de la dicha orden de Sancto Domingo y presbitero, los quales se
les tomo a cada uno, en particular, juramento, e juraron cada qual in verbo
sacerdotis de guardar secreto, y el dicho padre maestro fray Domingo
Vifiez, aviéndole sido tomado juramento en forma, juré que diria verdad
acerca de lo que le fuese preguntado.

Fuéle preguntado por el dicho sefior Comisario si se le acuerda auer
dicho o declarado ante el Sancto Offigio alguna cosa: dixo que si se acuer-
da que de ocho o nueve meses a esta parte, a dicho y declarado dos veces
acerca de ciertas proposigiones que a sus oidos auian venido que las
afirmauan alguno de los maestros en theologia de esta vnibersidad, y en
particular de algunas que oy al maestro Grajal.

Fuéle preguntado si se acuerda en particular de lo que en estas dos



DOCUMENTOS HISTORICOS 113

veges dixo y declard, o si leienddselas se acordard de ellas: dixo que en
sustancia se le acuerda, pero que en particular se remite a los mesmos
dichos, y pide se le lean, e luego se le lid el primer dicho e declaragion
que el dicho maestro Viiies hizo ante el dicho sefior maestro Francisco
Sancho, Comisario del Sancto Officio, que pasé ante Gargia de Malla,
notario en Salamanca, a siete dias del mes de Digiembre de mil y quinien-
tos y setenta y un afios, e auiendo dicho que lo auia oido y entendido,
dixo ser este ¢l mesmo dicho que auia dicho y segunda vez rectificado
ante el sefior Inquisidor Diego Gouzilez en otro segundo dicho, el qual
primero dicho dige astar bien escrito [fol. 142 v.] y asentado, e que en
ello se afirma e afirmo, e retifica e retifico, e si necesario es, lo degia e dixo
de nuevo.

E después desto, el seiior Comisario mandé se le leiese el dicho segun-
do dicho que declard ante el sefior Inquisidor, que pasé en Salamanca a
quatro del mes de Margo de mil y quinientos y setenta y vn afios, ante el
secretario Celedén Augustin, e auiendésele leido, dixo que lo aufa oido y
entendido, y dixo que lo que en ello tiene dicho, es 1a uerdad, e lo que
sabe e 0i0, y entendid, y esta bien escrito y asentado, y que en ello se
afirmaua y afirmo, e ratificaua ¢ ratifico, ¢ si necesario es, lo decia e dixo
de nuevo.

Fuéle preguntado si en estos dos dichos o alguno de ellos tiene alguna
cosa que aiiadir de nueuo, o mudar, o quitar, o declarar mas especifica-
mente, porque lo que agora dixere a de hacer entera fe. Dixo que ninguna
otra cosa de nuevo se le ofrecia, ni tenia que degir mis de lo que dicho
tiene. Encomendésele el secreto y firmoélo de su nombre. Va borrado, o
afiadido.

El Maestro Fr. Domingo Pas6 ante my
Frangisco Sancho Baiies. El Lic. Couarruuias
[ Rdbr\ica] [Rubrica] de Horozco.

[Ribrica]

[Antonio Ferndndez de Salazar].

En diez y seis dias del mes de Junio de mil y quinientos y setenta y
dos aiios, ante el dicho sefior maestro Francisco Sancho, Comisario del
Santo Officio, parecié presente auiendo sido llamado el bachiller Antonio
Fernindez de Salagar, thedlogo, y natural de la villa de Palenguela, di6ce-
sis de Burgos, auiéndole sido tomado juramento en forma deuida por el
dicho sefior Comisario que dir4 verdad de todo lo que fuere preguntado,
en presengia del maestro Miguel Frangés de la Costa y Melchior Martinez,
clérigos presbiteros, los quales in verbo sacerdotis juraron guardar secreto
de lo que en su presencia en este auto pasase. El dicho sefior [fol. 143 r.]
Comisario, so cargo del dicho juramento, mando al dicho bachiller Anto-
nio Fernindez de Salazar, digay declare sise acuerda en algtin tiempo

Archive Agustiniano. Enero-Febrero 1932, 8
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auer dicho algin dicho tocante al Santo Officio: lo diga y declare quindo
y quintas veges, sobre qué y ante quién. Dixo que aurd seis o siete aiios,
dixo ante el dicho sefior maestro Sancho un dicho contra el maestro Gra-
jal, y por esta nauidad pasada ante el mesmo sefior maestro otro dicho
tocante al mesmo Grajal y a otras personas, e tltimamente presento vn
papel firmado de su nombre ante el sefior Inquisidor Diego Gonzilez por
la quaresina préxima pasada.

Preguntado si se acordard en particular de lo contenido en las dichas
declaragiones que higo, dige que no se acuerda, pero que viéndolas, fégil-
mente reconoceria lo que entonges dixo, y ansi pidid se le leiesen. E luego
el sefior Comisario mandd a my el infra escripto notario leiese al dicho
Antonio Fernindez los dichos sus dichos, e luego se le leié el primero
dicho que fué a catorge dias del mes de Diciembre de mil y quinientos y
sesenta y seis afios que declaré ante el dicho sefior naestro Francisco
Sancho, Comisario, y pasé ante Francisco Martinez, notario, e auiéndole
leido de verbo ad verbum en manera que le pudo oyr y entender, dixo ser
aquel el mesmo dicho que auia dicho, y del qual se auia retificado ante el
sefior Inquisidor Diego Gonzilez, e agora se boluia a retificar, e si necesa-
rio era lo boluia a decirde nueuo, e se afirmaua e afirmo, e retificaua e
retifico en €], como dicho tiene, e después de lo susodicho le fué leido el
segundo su dicho que pasé ante el dicho sefior maestro Francisco Sancho
a veinte y nueve dias del mes de Digiembre, de mil y quinientos y setenta
y dos afios, notario Pedro de Parada, y el dicho Antonio Fernindez de
Salagar dixo que lo auia [fol. 7143 v.] oydo y entendido, y es el mesmo
dicho que él auia dicho, del qual estd retificado en otro dicho que dixo
ante el sefior Inquisidor Diego Gonzilez, e agora de nuevo se boluia a
afirmar y afirmé, e retificaua e retificod en este su dicho, e si era negesario,
lo boluia a degir y degia de nueuo.

E luego el dicho sefior Comisario mandé se le leiese vit dicho e decla-
ragion que el dicho Antonio Fernindez de Salagar.dixo e declar6 ante el
sefior Inquisidor licenciado Diego Gonzélez, en Salamanca, a quatro dias
del mes de Margo de mil y quinientos y setenta y dos afios, no embargante
que el secretario Celeddn Agustin por el uso y costumbre que tiene de
escreuir en el lugar donde ordinariamente despacha, por error de pluma
en la hoja atrds en el precedente dicho, puso en la villa de Valladolid,
auiendo de poner en Salamanca; auiéndole sido leido todo este su dicho
al dicho Antonio Ferndndez de Salagar, dixo que le auia oydo y entendido,
y que es el mesmo que dixo ante el seiior Inquisidor Diego Gonzailez en
Salamanca, en la casa de don Juan Arias, junto a Santo Augustin, y que
agora se afirmaua e afirmé, retificaua e retifico en €1, e si necesario eralo
boluia a degir, e decia de nuevo.

E después de esto el dicho sefior Comisario mand6 se le lziese al dicho
Antonio Ferndndez de Salagar una declaragiéon que hio delante del dicho
sefior Inquisidor Diego Gonzilez en Salamanca, a ocho dias de Margo
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deste dicho y presente afio, escrita de su mesma letra, y firmada de su
nombre, refrendada del secretario Celedon Augustin, que se halld presente
a la presentagién de esta dicha declaragion, e siéndole leyda, el dicho Anto-
nio de Salacar dixo que lo auia [fol. 144 r] oydo y entendido, e conoscid
su letra, e dixo ser la mesma declaragion que este declarante auia hecho
aute el dicho senor Inquisidor, en la qual se afirmaua e afirmo, retificaua
e retifico, e si necesario era, lo boluia a degir, ausi en esta dicha declaragion
como en todas las demds que se le an leido, y a cada una en particular a
respondido ser suias, € retificarse en ellas, e agora si es necesario, se boluia
a afirmar ¢ afirmé en todas, ¢ retificar e retificod en ellas, e firmoélo de su’
nonbre. Encomenddsele el secreto y prometié guardarlo. Va borrado,
Garcia de Malla, non valga.

El Maestro Antonio Ferndndez de Salazar
Francisco Sancho. [Riibrica]
[Ribrica] Pasé ante my
El Lic. Couarruuias de Horozco, notario appostélico.
[Rubrica]

[Leon de Castro).

Este dicho dia, mes, y afio, parecié ante el dicho sefior Comisario el
maestro Ledn de Castro, auiendo sido llamado, y en presengia de los dichos
maestros Miguel Francés y bachiller Martinez, e auiéndole sido tomado
juramento por el dicho sefior Comisario, ¢l dichc maestro Leon de Castro
juré in verbo sacerdotis diria verdad de lo que le fuera preguntado, e luego
el sefior Comisario le mandé diga y declare si se acuerda auer dicho algiin
dicho o dichos ante los sefiores Inquisidores o alguno de sus Comisarios,
diga y declare quintos y sobre qué negogios.

Dixo que se acuerda en diuersas veces ater dicho y declarado cosas
tocantes al Santo Offigio pero que no se acwerda quantas, muy distinta-
mente, lo que dixo, mas de que siéndole leidos o referidos sus dichos, los
reconocerd. E luego el dicho sefior Comisario mand6 se le leiesen.

E luego siéndole lefida la primera declaragion que higo ante el dicho
sefior Francisco Sancho, en doge de Maio de setenta e un afio [fol. 7144 v]
e auiendo dicho que lo auia oydo y entendidc, dixo que estaua bien escrito
y asentado, y que lo dixo ansi, y en ello se retificaua e retific, e si necesa-
rio era lo boluia a degir de nuevo.

Fuéle preguntado si tenia alguna otra cosa que anadir, o mudar en este
dicho: dixo que no, fuera de lo que declara en los dichos siguientes que
tanbién tiene pedido se le lean. E luego le fué leida otra segunda declara-
cién que el dicho maestro Leon higo ante el dicho sefior maestro Francisco
Sancho, a diez y siete dias del mes de Diciembre, de mil y quinientos y
setenta y uno, que pasé ante Garcia de Malla, notario, y auiéndolo oydoy
entendido, dixo ser aquel el mesmo dicho que él auia dicho, y que estaua
bien escrito y asentado, sacando que no dice que el maestro Martinez en su
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libro Hypotiposeon escrive que los Setenta no dieron ¢l sentida de la
Escriptura que trasladaron, se fierrd en su dicho por no accrdarse en las
palabras, aunque en la sentengia no se herrd, porque dige el dicho maestro
Martinez gue ninguna cosa puede ser mds agena del verdadero sentido de
la Escritura que la traslagion que hicieron los Setenta, y que no tanto enten-
dieron, como el dicho maestro Leon lo muestra en giertos lugares que pre-
senta en escrito, que estdn en el dicho libro Hypotiposeon de Martinez, ¢
que todo lo demds estd bien escrito, y en ello se afirma y retifica, y, si
necesario es, lo buelve a degir de nuevo.

E luego el sefior maestro Francisco” Sancho mandé se le leiese otra
declaragion al dicho maestro Ledn de Castro, la gue higo ante el sefior
Inquisidor Diego Gonzilez, en Salamanea, a tres dias del mes de Margo
de mil y quinientos y setenta y dos aiios, que pasé ante el secretario Cele-
dén Augustin, y auiéndo [fol. 145 r.] 1o oido y entendido, dixo estar bien
escrito y asentado, y que €1 lo auia dicho aunsi, y que en ello se afirmaua y
afirmo, retificaua y retificd, y que cunpliendo lo que se le mandé por el
dicho sefior Inquisidor, quando dixo este su dicho, presenta delante del
sefior maestro Francisco Sancho, Comisario del Santo Officio, el libro
Hypotiposeon del maestro Martinez que su merced [el sefior Inquisidor!]
me mand6 dar y enbié con un familiar, para que sefialase los lugares que
a my me parecian sospechosos, los quales presento sefialados zn la tabla
del dicho libro, a la quarta hoja, sin niimero, en el principio donde dige
que declara lugares entre todos los Santos, ¢ presenta més en dos pliegos
de pape! de lugares principales, contenidos en el libro, algunos de los
quales tiene por herrores o dichos temerarios, y otros, por herejias, e questo
es verdad por el juramento que tiene hecho. lten, dixo que tanbién se
acuerda que oyd degir afios a que el dicho maestro Grajal, leiendo su
cdthedra auia dicho que el Euangelio de San Juan, que entonges leia, que
no era Euangelio propiamente, porque el Euangelio era la gracia del Spiritu
Santo, que se daua en la ley nueua, y que el Euangelio escrito no era
proprie Euangelio, y que le parece que oy6 degir a su conpaiiero Antonio
Fernindez de Salagar entonces, porque agora no se acuerda él bien de
elio, que tiniendo el dicho maestro Grajal un libro pequefio de euangelios
en la mano degia como en disfrez: <estos no son euangelioss, y que muchas
veces el dicho maestro Grajal dixo a este testigo en sus porfias, que tenian,
que no eran menester prophecias ny Escriptura, sino que por nuestras
culpas auiamos menester eso, lo qual este testigo después leié ser o auer
sido herejia en tienpos pasados: que esto es lo que sabe acerca de estos
dichos que tiene dichos, y en ellos se retifica, ¢ ansi mesmo se retificaua e
retificé [fol. 145 v.] en lo que agora a dicho de nueuo, e firm6lo de su
nonbre, auiéndole el sefior Comisario so cargc de juramento guardar
secreto de lo que aqui a pasado, e lo mismo juraron los dichos maestros
Francés y bachiller Martinez, testigos, los quales se hallaron presentes a

1. Entre renglones.



DOCUMENTOS 'HISTORICOS 117

todo lo contenido en esta testificacion. Va eutre ringlones, el sefior Inqui-
sidor.

El Maestro Francisco El Maestro Ledn de Castro
Sancho. [Ritbrica)
[Rubrica)

Pasé ante my

El Lic. Couarrunias de Horozco,
Notario appostélico. [Ritbrica]

[Pedro Sdnchez.]

En diez y siete dias del mes de Junio de mil y quinientos y setenta y
dos afios, parecid, siendo llamado, ante el sefior maestro Francisco Sancho,
Comisario del Santo Officio, Pedro Sanchez, clérigo, presbitero benefi-
ciado en la iglesia de Santa Maria de los Caualleros, estando presentes el
padre Juan del Aguila y el padre Remén Vique, religiosos de 1a Compaiiia,
los quales juraron en forma, in verbo sacerdotis, guardarian secreto de lo
que aunte ellos en este asunto pasase, y luego el dicho sefior Comisario
tomé juramento al dicho Pedro Sinchez, beneficiado de Santa Maria, el
qual jur6 en forma de derecho, in verbo sacerdotis, diria verdad de todo
lo que le fuere preguntado, e luego el dicho sefior Comisario mandé al
dicho Pedro Sanchez, beneficiado de Santa Maria, diga y declare si se
acuerda en algiin tiempo auer dicho algtin dicho ante algunos de los sefio-
res Inquisidores o sus Cotmisarios. Dixo que este inuierno pasado presenté
ante ¢l sefior Inquisidor Diego Gonzilez en esta ciudad de Salamanca vna
peti¢ion de su Jetra, y firmada de su nonbre, e que no se le acuerda auer
otra vez dicho algiin dicho ante ninguno de los sefiores del Santo Officio,
e aviendo digho en sustangia lo que en la dicha petigién se contenia, pidié
al sefior Comisario, se le leiese, e luego el sciior Comisario se la mandé
leer ¢ auiéndosele leido! y ensefiado letra y firma [fol. 146 r.] dixo ser
aquella la mesma peticion que él auia presentado ante el sefior Inquisidor,
e que reconocia y reconocié su letra e firma, e dixo que se afirmaua e
afirmo, retificaua e retificd en este su dicho, o que si necesario era lo boluia
a decir y decia de nuevo, y firmélo de su nonbre. Encargésele el secreto y
prometié guardarlo.

El Maestro Pedro Sinchez
Francisco Sancho. [Rubrica]
[Ribrica)

Paso6 ante my

El Lic. Couaruvias de Horozco
Notario appostélico. [Rubrica)

, [Juan del Aguila.}

Este mesmo dia, diez y siete del mes de Junio de 1572 afios, parecio,
siendo llamado, ante el sefior maestro Francisco Sancho, Comisario del

1. En el texto: leid.
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Sauto Officio, el padre Juan del Aguila, religioso presbitero de la Conpaiiia,
y Pedro Sdnchez, beneficiado de Santa Maria de los Caualleros, clérigos
presbiteros, los quales prometieron, sub juramento, que cada uno higo in
verbo sacerdotis, [guardarian secreto] de lo que en su presengia pasase, e
luego el dicho sefior Comisario mandé al dicho Juan del Aguila, el qual
juré en forma de derecho, diria verdad de lo que le fuese preguntado, e
luego el dicho sefior Comisario mandé al dicho Juan del Aguila diga y
declare si en algiin tiempo a dicho o declarado algiin dicho ante los seiio-
res Inquisidores del Santo Offigio o alguno de sus Comisarios. Dixo que
esta quaresma proxima pasada, dixo un dicho ante el sefior Inquisidor
Diego Gonzilez escrito de su letra, y que en particular no se acuerda lo
que contenia, pero que leiéndosclo lo reconocerd, e luego el sefior Comi-
sario mand6 se le leiese el dicho su dichc, ¢l qual parege auer dicho a
veinte y ocho dias del mes de Margo deste presente afio, e paséd ante Cele-
dén Augustin, en una memoria escrita de su mano, e de letra del dicho
secretario la declaracion de ella y la expecificacion del nonbre del maestro
Martinez, de quien se declarava en la dicha su cédula y letra; e lo demds
que estaua escrito de mano del secretario dixo ser ansi y estar muy bien
escrito, saluo que donde dice, e que a formado escriipulo después que auia
visto preso al dicho maestro Martinez, que no se acuerda cierto auerlo
entonges dicho, pero que sin duda lo firmara, si no lo dixera, y ansi lo dice
agora [fol. 146 v.] y en todo se afirmaua ¢ afirmo, retificaua e retifico, e si
necesario era lo boluia a degir, e dixo de nuevo, € que no tiene que afadir
ny mudar mas de lo que tiene dicho. Encargésele el secreto y prometié
guardarlo, y firmélo de su nonbre.
El Maestro T Juan del Aguila t
Francisco Sancho
[Ritbricaj Pas6 ante my
El Lic. Couarruuias de Horozco,
Notario appostélico. [fRubrical

[Ramdn Vich].

En Salamanca, este nesmo dia, diez ysiete de Junio de 1572, parcegid,
siendo llamado, ante el dicho sefior Comisario, Remén Vique, religioso de
la Compaiiia, clérigo, presbitero, estando presentes Juan del Aguila, pres-
bitero, y Bartolomé Pérez, religiosos de la Compaiiia, los quales juraron, en
forma de derecho, guardarian secreto de lo que en su presengia pasase, ¢
luego el dicho sefior Comisario mandé al dicho Remén Vique, diga y
declare si a dicho algin dicho ante los sefiores Inquisidores o alguno de su
Comisarios, e que diga e declare quintas veges, y contra qué personas, y
sobre qué cosas. Dixo que, esta quaresma proxima pasada, dixo vn dicho
ante el sefior Inquisidor Diego Gonzilez, de lo que se le auia ofregido
después de la prision del maestro Martinez, e que no se acuerda distin-
tamente de lo que dixo, mas de que, leiéndoselo, lo reconocerd liuego, y ansi



DOCUMENTOS HISTORICOS 119

pide al sefior Comisario se lo mande leer, e luego el sefior Comisario
mandd a mi el notario infraescrito se lo leiese, e auiéndole sido leido el
dicho su dicho, el qual parege aver dicho en Salamanca a veinte y ocho dias
del mes de Margo de 1572 aros, e auiéndole oido y entendido, dixo ser
aquel el mesmo dicho, que auia dicho ante el sefior Inquisidor Diego Gon-
zdlez, e que no tiene que quitar, ni afiadir en él, como se le requeria, pero
solamente donde [ fol. 147 r] dige que el dicho maestro Martinez auia dicho
en sus ligiones que en el Testamento Viejo no se hacia promesa de la gloria,
que este declarante entendia hablar cl dicho maestro Martinez conforme
al sentido literal, como lo dixo en su libro, e que no tiene otra cosa que
degir en ¢l dicho su dicho, e si necesario es, lo boluia a degir de nuevo, so
cargo del dicho juramento. Se le encarg6 el secreto y prometié guardarlo
y firmélo de su nombre.

El Maestro Remén Vich
Francisco Sancho Pas6 ante my
[Ribrica) El Lic. Couarruuias de Horozco,
Notario appostdlico.
[Rutbrica).

[Bartolomé Pérez].

En la dicha ciudad de Salamanca este mesmo dia, diez y siete de Junio,
15372 aiios, ante <l seiior Francisco Sancho, Comisario del Santo Officio,
parecié, siendo llamado, Bartholomé Pérez, religioso de la Compaiiia, y
estando presentes Ramoéu Bich y Juaun del Aguila, religiosos de la Compa-
fifa, los quales juraron cada qual in verbo sacerdotis guardarian secreto de
lo que en su presengia pasase; e luego el dicho sefior Comisario tomé
juramento al dicho Bartholomé Pérez en forma de derecho, e juré diria
verdad de todo lo que le fuese preguntado, e luego el sefior Comisario
mandé al dicho Bartholomé Pérez diga y declare ante quién, y qué cosas
ha dicho, y quindo. Dixo que esta quaresma proxima pasada dixo ante el
seiior Inquisidor Diego Gongdlez un dicho contra el maestro Martinez,
cathedritico de hebreo, e auiendo dicho en sustangia lo que en él se con-
tenia, pidio le fuese leido el dicho su dicho, porque en particular y distin-
tamente no se acordaua bien, e luego el dicho seiior Comisario mandé se
le leiese, e auiéndole sido leido su dicho, dixo ser el mesmo que él avia
dicho ante el dicho seifior Inquisidor Diego Gongilez, e que lo habia oydo
y entendido muy bien, y que no tenia que mudar ni afiadir del dicho su
dicho [fol 147 v.] mas de que se afirmaua ¢ afirm6, retificaua e retificé en
¢l, y si necesario era lo boluia a degir, y degia de nuevo, ¢ luego el sefior
Comisario mando se le leiese juntamente una declaracion escrita de mano
del dicho Bartholomé Pérez, la cual presentd ante el dicho sefior Inquisi-
dor Diego Gonzilez, en Salamanca, a veinte y nueve de Margo deste pre-
sente afio, e auiéndole sido leida la dicha declaragion, dixo ser la mesma
que €él avia presentado ante el sefior Inquisidor, y reconocid su letra, e que
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no tiene que quitar ny que afiadir en ella, mas de que se¢ afirma y afirmo,
retificaua y retificd en esta su declaragion, que presenté ante el sepor In-
quisidor, e si necesario es lo buelue a degir, y dixo de nuevo. Encargdsele
el secreto, prometi6é guardarlo y firmélo de su nombre.
El Maestro
Francisco Sancho. Bartholomé Pérez

[Ritbrica) [Rubrica)
Pas6 ante my

El Lic. Couarruuias de Horozco, Notario appostdlico.

[ Ritbrica]

[ Gregorio de Valencia].

Este dicho dia, mes y afio, 17 de Junio, 1572, paregid, siende llamado,
Gregorio de Valencia, religioso de la Compaiiia, ante ¢l sefior maestro
Francisco Sancho, Comisario del Santo Officio, estando presentes Remoén
Bique, religioso de la Compaiiia, presbitero, y el bachiller Diego Garcia
Almirén, clérigo presbitero, los quales juraron, cada vno de ellos, in verbo
sacerdotis, guardarian secreto de lo que en su presengia pasase, € luego ¢i
dicho sefior Comisario tomé juramento en forma de derecho al dicho
Gregorio de Valencia, el qual juré a Dios, y a vna } sobre que puso su
mano derecha, diria verdad de lo que le fuese preguntado.

E luego el dicho sefior Comisario, dixo al dicho Gregoric de Valencia
diga y declare si se acuerda auer dicho algiin dicho en el Santo Officio
[fol. 148 r] que diga quindo y ante quién, contra quién, y qué cosas aya
dicho. Dixo que se acuerda auer dicho ante el dicho seficr Inquisidor Diego
Gonzdlez esta quaresma proxima pasada vn dicho el qual lleud escrito de
su letra, y le presenté al dicho sefior Inquisidor, ante su secretario Celedén
Gustin, e auiendo dicho en sustancia lo que en el contenia, pidi6 le fuese
leido, porque no se acordaua distintamente de €1, y que uiéndole le reco-
noceria facilmente, e luego el sefior Comisario mandé se le leiese el dicho
su dicho, e auiéndole leido la dicha su declaragidn, la qual presentd ante
el dicho sefior Inquisidor, en Salamanca, a veinte y ocho de Margo deste
presente aiio, refrendada del secretario Celedén Augustin, y auiéndole
oido y entendido, dixo ser aquel el mismo dicho, y reconogié su letra, y
que de nuevo no tenia que degir, afiadir, ni quitar, mas de que se afirma y
afirmd, retificaua e retifico en el dicho su dicho, y si necesario era lo boluia
a degir y dixo de nueuo. Encargdsele ¢l secreto, prometié guardarlo, so
cargo del dicho juramento y firmélo de su nonbre.

El Maestro Gregorio de Valencia.
Francisco Sancho. [Rubrica]
[Rabrica)

Pas6 ante my
El Lic. Couarruuias de Horozco, Notario Appostdlico
[Rubrica)
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[Alonso Rejon] \
En Salamanca, a diez y ocho dias del mes de Junio de mil y quinientos
y setenta y dos afios, parecid, auiendo sido llamado, ante el sefior maestro
maestro Sancho, Comisario del Santo Officio, el maestro Alonso Rejon,
clérigo presbitero, natural de Villaldon, didcesis de Ledn, colegial en el
colegio de Caiiizales, y estando presentes el bachiller Francisco Cerralvo
de Alarcén y el bachiller Melchor Martinez, clérigo presbitero, los quales
juraron en forma devida guardarian secreto de lo que en su presengia
passase, ¢ luego ¢l dicho sefior Comisario tomé juramento al dicho maes-
tro Rejon, ¢l qual jurd in verbo sacerdotis diria verdad de lo que le fuese
pregun{ fol. 148 vitado. Fuéle preguntado si sc acuerda auer dicho algin
dicho aute los sefiores Inquisidores del Santo Officio o algunos de sus
Comisarios: diga y declare ante quién y contra quién que aya declarado, y
quindo. Dixo que esta quaresma proxima pasada ante el sefior Inquisidor
Diego Gonzilez dixo en esta ¢iudad de Salamanca un dicho contra el
maestro Grajal, y aviéndole referido ea sustangcia, pidi6 le fuese leido aquel
su dicho, porque él no se acordaua bicn agora, y se remitia a él. E luego el
sefior Comisario mandé se le leiese el dicho su dicho, y auiéndole oydo y
antendido el dicho maestro Rejon, dixo ser este su dicho, el qual parece
auer dicho en Salamaunca a seis dias del mes de Margo deste presente afio
ante el sefior Inquisidor Diego Gonzélez, y que él no tiene que quitar, ni
afiadir, salvo que se le acuerda que estando en escuelas maiores, preso ya
el maestro Grajal, se llego a este declarante el maestro fray Luis de Leon,
viniendo de su lecién de Durando, y dixo a este declarante que auian
lleuado al maestro Grajal a Valladolid y quexdndose de algunos maestros
desta vniversidad, y particularmente del maestro fray Juan Gallo, que ad-
mitian dichos de estudiantes, los quales decian algunas cosas diferente-
mente de o que las avian leydo 16s maestros, y truxo por ejemplo que
decian aver leydo el maestro Grajal que en [el] Testainento Viexo no auia
promesa de bienauenturanga sobrenatural, y que no auia sido ansi, porque
ultra de auer el dicho fray Luis hablado al maestro Grajal sobre esta pro-
posigion, dixo auerse juntado los sefiores maestros, y por vna parte le
parege a este declarante que el dicho fray Luis de Leon le dixo aner enten-
dido del maestro Grajal que lo que decia era que no auia lugar en el Tes-
tamento Viejo que dixese la bienaventuranza sobrenatural estar en la
[fol. 149 r] vision de Dios, y de lo que estd mds cierto es auer dicho que
por la obseruancia de la ley de Moysés se prometian cosas tenporales, y le
paregio excluir por la tal obseruangia, aunque desto no estd muy cierto, la
bienauenturanga sobrenatural, a {a qual opinion le paregié a este declarante
allegarse el maestro fray Luis, y tenerla por probable, y ansi le dixo ser.de
Sancto Thomds.
, Fulle preguntado si tiene otra cosa mds que decir fuera de lo dicho.
Dixo [que] no, mas de que ansi en lo que dixo ante el sefior Inquisidor como
en lo que agora a dicho, de nuevo se afirmaua y afirmé, retificaua e retifico,
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y si necesario era lo boluia a degir de nuevo. Encargdsele el secreto, prome-
tio guardarlo, so cargo del dicho juramento, y firmélo de su nonbre.

El Maestro El Maestro
Francisco Sancho. Alonso Rejon.
[Ribrica.] [Rubrica.]

Pasé ante my
El Lic. Couarrubias de Horozco
Notario Apostdlico
[Ritbrica.}

[Francisco Cejalvo de Alarcdn.]

Este mesmo dicho dia, que se contaron 18 de Junio, 1572, parecio pre-
sente ante el dicho sefior Comisario el bachiller Francisco Cejaluo de
Alarcén, colegial de Canigales, estando presentes el maestro Alonso Rejon,
y el bachiller Melchor Martinez, clérigos presbiteros, cada uno de los qua-
les juré in verbo sacerdotis, guardarian secreto de lo que ante ellos y en
su presengia pasase, ¢ luego el dicho sefior Comisario tomé juramento en
forma al dicho bachiller Francisco Cejaluo de Alarcén, el qual jurd diria
verdad de lo que fuese preguntado. E luego el dicho sefior Comisario le
mando diga y declare si se acuerda auer dicho algiin dicho ante los sefio-
res Inquisidores del Santo Officio o alguno de sus Comisarios. Dixo que
se acuerda [fol. 149v.] auer dicho vn dicho ante el sefior maestro Francisco
Sancho, Comisario del Santo Officio por esta nauidad pasada, y que se-
gunda vez por quaresma dixo otro dicho ante el sefior Inquisidor Diego
Gonzilez, y que ambos dichos fueron contra ¢l maestro Martinez y el
maestro Grajal, alos quales dichos se refiere e pide al sefinr Comisario
mande se le lean. E luego el sefior Comisario mando se le leiesen los dichos
sus dichos, e siéndole leido el contenmido dicho que dijo en Salamanca a
veinte y seis dias del mes de Diciembre de mil y quinientos y setenta y vn
afios, ante el dicho sefior Comisario Francisco Sancho, e auiéndolo oido y
entendido, dixo que este era su mesmo dicho, e que estana muy bien escri-
to y asentado, pero que en cierta parte de su dicho, donde dige que a oido
decii que todos los Sanctos juntos no hacen vn sentido de fe por convenir
todos ellos en vno, y ansi negallo no seria eregia, que no esta cierto auerlo
oydo degir al maestro Grajal, aunque mds se inclina a que se lo 0i6 estando
un dia en el general de hebreo antes que el maestro Martinez enpegase la
lectién, e que esta es la uerdad, y que todo lo en el contenido dixo ansi
conio esta en el dicho su dicho, del qual est4 retificado en el 2° dicho que
dixo ante el sefior Inquisidor, y agora de nuevo se afirmaua e afirmo,
retificaua e retifico en el, y si necesario eralo boluia a degir y degia de
nuevo.

E luego el sefior Comisario mando se le leiese el segundo su dicho que
dixo ante el sefior Inquisidor Diego Gonzilez, a cinco de Margo deste pre-
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sente afio, secretario Celedon Gustin, ¢ auiéndole sido leido el dicho su
dicho, dixo estar bien escrito y asentado, e que él lo dixo ausi, [fol. 150 r.];
pero que donde dige que oyd degir al maestro Grajal tres o quatro veces
que podia auer otra traslagion mejor que la Vulgata, dixo este declarante
que no esti cierto auérselo oido degir al dicho maestro Grajal mds de una
vez en su casa, estando presente el licenciado Sinchez, profesor de Retdri-
ca, por estas palabras: editio Vulgata non est optima possibilium; e que no
tiene otra cosa que anadir, ni quitar, ni mudar, mas de que en el uno y otro
dicho, y en lo que agora dige aqui de nueuo, se afirmaua y afirmg, retifica-
va y retificd, y si necesario era lo boluia a degir y dixo de nueuno.

Encargosele el sccreto, prometié guardarlo, so cargo del dicho jura-
mento, y firmolo de su noubre.

El Maestro Francisco Cejaluo
Francisco Sancho. de Alarcon
[Ritbrica). [Riabrica].

Pasé ante my
El Lic. Couarruuias de Horozco
Notario Apostoélico.
[Ritbrica).

[Valentin Cruzat.;

Este dicho dia, que se contaron diez y ocho de Junio de 1572 afios, ante
¢l dicho sefior Comisario paregid siendo llamado Valentin Crugate, y
estando presentes el bachiller Melchor Martinez, clérigo, y Alonso Veliz-
quez, clérigo, los quales juraron guardar sccreto de 1o que en su presengia
pasase, ¢ luego el dicho sefior Comisario tomo juramento al dicio Valentin
Cruzat, ¢l qual juré a Dios e a una cruz, sobre que puso su mano derecha,
diria verdad de lo que le fuese preguntado, e luego el sefior Comisario
mando diga y declare si se acuerda auer dicho algiin dicho ante los sefiores
Inquisidores del Santo Officio o alguno de sus Comisarios, quindo, sobre
quién, y contra quién. Dixo auer dicho su dicho por esta quaresma pasada,
delante del sefior Inquisidor Diego Gonzilez contra el maestro Grajal, y
auiéndolo en sustancia referido, pidié le fuese leido el dicho su dicho
[fol. 150 v.] al qual se remitia. E luego el dicho sefior Comisario mandé
se le leiese este su dicho, e auiéndole sido leydo, dixo que estava bien
escrito, e que él lo aufa oido y entendido, y reconocia ser el mesmo que
dixo ante el sefior Inquisidor Diego Gonzilez, en Salamanca, a siete dias
del mes de Margo présimo pasado, y que en el se afirmaua y afirmg, retifi-
caua y retifico, y si necesario era lo boluia a degir, y dixo de nueuo, y
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firmélo de su nonbre, auiéndosele encargado el secreto y prometido
guardarlo.

El Maestro Valentin Cruzat
Francisco Sancho [Rubricaj
[Ritbrica]

Paso6 ante my
El Lic. Couarruunias de Horozco
Notario Appostolico.

(Ritbrica)
[Fr. Gaspar de Uceda. ]

Este diclio dia paregi6 presente, auiendo sido llamado, fray Gaspar de’
Vceda, conuentual en el monesterio de San Francisco de Salamanca, estan-
do presentes el bachiller Melchior Martinez y Alonso Velizquez, clérigos
presbiteros, cada vno de los quales jurd in verbo sacerdotis guardarian
secreto de todo lo que en su presengia pasase, ¢ luego el dicho sefior
Comisario tomé juramento en forma deuida al dicho fray Gaspar de Vceda,
el qual juro in verbo sacerdotis diria verdad de lo que le fuese preguntado.
E luego el dicho sefior Comisario mandé al dicho fray Gaspar de Uceda,
diga y declare si se acuérda auer dicho algiin dicho ante los sefiores Inqui-
sidores de la uilla de Valladolid o alguno de sus Comisarios, contra qué
personas, y sobre qué, y quando.

Dixo que esta quaresma proxima pasada, presentd ante el sefior Inqui-
sidor Diego Goncilez un dicho escrito de su mano, y firmado de su nonbre,
y que se acuerda de lo que en él dixo, pero pide al [fol. 151 r.] sehor
Comisario se le mande leer, porque se remita a lo que alli dixo, e luego el
dicho sefior Comisario mando se le leyese, e auiéndole sido leido el dicho
su dicho, el qual esta escrito de su letra y firmado de su nonbre, presentado
al sefor Inquisidor Diego Gongalez, ante el secretario Celeddn Augustin,
a treinta de Margo de mil y quinientos y setenta y dos afios, dixo ser aquél
el dicho su dicho, y estar muy bien escrito, e que no tiene que mudar ni
afiadir en el, mas de que se afirmaua e afirmd, retificaua e retificd en el
dicho su dicho, y si necesario era lo boluia a degir e dixo de nueuo. Encar-
gosele el secreto, so cargo del dicho juramento, prometi6 guardarlo y
firmo16 de su nombre.

El Maestro , Fr. Gaspar de Vceda
Francisco Sancho. [Rubrica.]
[Rubrica.]

Pasd ante my
El Lic. Couarruuias de Horozco
Notario Appostolico.

[Ruabrica]
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[Pedro Carrizo.]

En Salamanca, a diez y nueue dias del mes de Junio de 1372 afios,
pareci6, auiendo sido llamado, ante el sefior maestro Francisco Sancho,
Comisario del Santo Officio, Pedro Carrizo, escriuano del niimero desta
dicha ¢iudad, estando presentes el bachiller Antonio Sancho y Blas de
Valdés, los quales juraron guardarian secreto de lo que ante ellos y en su
presencia pasase, e luego el dicho seifior Comisario tomé juramento al
dicho Pedro Carrigo, el qual juré6 a Dios v a una § sobre que puso su
mano derecha, dirfa verdad de lo que le fuese pteguntado, e luego el dicho
sefior Comisario le mandé diga y declare si se acuerda en algin [fol 151 v.]
tienpo auer dicho algin dicho ante los seiiores Inquisidores o alguno de
sus Comisarios. Dixo que estando en esta dicha ¢iudad por la quaresma
proxima pasada el sefior (nquisidor Diego Gongélez, dixo ante su merced
vn dicho, el qual auiéndole en sustangia referido, pidi6 al sefior Comisario
se le fuese leydo porque a él se refiere, e auiéndole leydo el dicho su dicho,
el qual dixo en Salamanca a diez dias del mes de Margo deste presente afio
ante el sefior Inquisidor Diego Gonzalez, secretario, Celedén Augustin,
dixo ¢l dicho Pedro Carrizo ser este el dicho su dicho, y estar bien escrito
y asentado, en ¢l qual agora se afirmaua y afirmé, retificaua y retifico, e si
necesario era, lo boluia a degir y degia de nuevo.

Encargosele el secreto, prometié guardarlo y firmoélo de su nombre.

El Maestro Pedro Carrizo.
Francisco Sancho. [Rabrica.]
[Ribrica.]

Pas6 ante my :
Couarruuias de Horozco, Notario Appastélico
[Rubrica.]

[Juan Alonso de Curiel.]

En Salamanca, este dicho dia, que se contaron diez y nueue de junin,
1572, pareci6 ante el sefior maestro Francisco Sancho, Comisario del Santo
Officio, Juan Alonso Curiel, natural de la villa de Palenzuela, didcesis de
Burgos, estando presentes el maestro Miguel Francés, cathedratico de
phylosophia, y Alonso Velazquez, sacerdotes, los quales juraron el secreto
de lo que en su presencia pasase. E luego el dicho sefior Comisario tomé
juramento al dicho Alonso Curiel, el qual jurd a Dios y a una v sobre
que puso su mano derecha, diria verdad de lo que le fuese preguntado.

. Fué preguntado si se acuerda auer dicho algiin dicho ante [fol. 152r.]
las sefiores Inquisidores del Santo Officio o alguno de sus Comisarios:
diga y declare ante quién, contra quién, y sobre gué. Dixo un dicho ante el
sefior Inquisidor Diego Gonzilez contra el maestro Grajal, e auiéndole
referido en sustangia, pidié al diche sefior Comisario le fuese leido el dicho
su dicho, al qual se remitia. E auiéndole sido leido el dicho su dicho, el
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qual parece auer dicho en Salamanca, a diez dias de Margo deste presente
afio ante el sefior Inquisidor Diego Gonzilez, dixo que le auia oydo y
entendido, y ser el mesmo dicho que dixo ante el sefior Inquisidor, y que
no tiene que quitar, afiadir, ni mudar en él, mas de que se afirmaua y afir-
mo, retificaua e retifico en el dicho su dicho, y si necesario era lo boluia
a degir e dixo de nuevo. '
Encargésele el secreto y prometié guardarlo, y firmolo de su nombre.

El Maestro Juan Alonso de Curiel.
Francisco Sancho. [Rubrica.)
[Ritbrica.]

Pasé ante my
El Lic. Couarruuias de Horozco
Notario Apostoélico.
[Ritbrica.)

[Francisco de Salazar).

Este dicho dia paregio, siendo llamado, ante el sefior maestro Francisco
Sancho, Comisario del Santo Officio, el bachiller Francisco de Salagar,
profesor de gramdtica, estando presentes Diego Martinez de la Caifiada y
Alo[n]so Velizquez, presbiteros, cada uno de los quales in verbo sacerdotis,
prometié guardar secreto de lo que en su presengia pasase; e luego el dicho
sefior Comisario tomé juramento en forma de derecho al dicho bachiller
Francisco de Salagar, el qual juré a Dios nuestro Sefior, y auna { sobre
que puso su mano derecha, diria verdad de lo que le fuere preguntado.
Fuéle preguntado si se acuerda auer dicho algiin dicho ante los sefiores
Inquisidores del Santo Officio o algunos de sus Comisarios. Dixo que
esta quaresma pasada, dixo un dicho ante el seiior Inquisidor Diego Gon-
zédlez contra el mazestro Grajal, al qual dixo que se [fol. 152 v.] remitia e
pidid se le fuese leido. E luego el seiior Comisario mandé se le leise su
dicho, el qual dixo en Salamanca a siete de Margo proximo pasado, ante el -
sefior Inquisidor Diego Gonzilez, secretario, Celedén Augustin, el qual
dicho estd debaxo de dos firmas, y auiéndole oydo y entendido, dixo ser
aquellos dichos los que auia dicho delante del sefior Inquisidor, e que
estauan muy bien escritos, e que no tenia que quitar, ni afiadir, ni mudar,
mas de que se afirmaua y afirmé, rectificaua y rectificé en el uno y en el
otro, y si necesario era lo boluia a degir, y dixo de nuevo.

Encargdsele el secreto, so cargo del dicho juramento, prometié guar-
darlo y firmélo de su nombre.

El Maestro El Br.
Francisco Sancho Francisco de Salazar
(Rubrica) [Rubrica]

Paso ante my
El Lic. Couarruias de Horozco
Notario Appostdlico.
[Rubrica)
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[Pedro Rodriguez)

En veinte de Junio de 1572 afios, en Salamanca, ante el sefior maestro
Francisco Sancho, Comisario del Santo Officio, paregi, siendo llamado, el
bachiller Pedro Rodriguez, bachiller en santa theologia, y estando presen-
tes el bachiller Antonio Sancho y Blas de Valdés, los quales prometieron
guardar secreto de lo que en su presengia pasase, e luego el dicho sefior
maestro tomé juntamento al dicho bachiller Pedro Rodriguez el qual jurd
a Dios y a una cruz, sobre que puso su mano derecha, diria verdad de lo
que le fuese preguntado. E luego el dicho sefior Comisario, le mandé diga
y declare si se acuerda auer dicho algun dicho ante los sefiores Inquisido-
res o alguno de sus Comisarios, diga y declare ante quién, contra quién y
sobre qué cosas. Dixo el dicho bachiller Pedro Rodriguez auer dicho su
dicho ante el dicho sefior maestro Francisco Sancho, y después ante el
sefior Inquisidor Diego Gonzdlez esta quaresma pasada, y que le parege
que aura dicho tres veges, y que a sido principalmente contra el maestro
Grajal y el maestro Mar [fol. 153 r] tinez y el maestro fray Luis de Leén,
y contra Sé'nchez, el retorico, e dixo que en particular no se acuerda de lo
que alli dixo, y ansi pidié al dicho sefior Comisario le mandase leer sus
dichos a los quales se remitia. E tuego el dicho sefior Comisario mandé se
le fetesen los dichos sus dichos, e siéndole leido el primero dicho que dixo
en veinte ¢ nueve de Diciembre, de mil e quinientos y setenta y dos afios,
ante el sefior maestro Francisco Sancho, Comisario del Santo Officio, se-
cretario Pedro de Parada, el qual auiéndole sido leido, dixo que lo auia
oydo y entendido, y ser ¢ste mismo el dicho que dixo ante el dicho sefior
Comisario, y que estaua muy bien escrito y asentado, del qual estd retifi-
cado en otro dicho que dixo ante el sefior Inquisidor Diego Gongdlez y
agora se buelue a afirmar y afirmo, retificaua y retificé en el dicho su dicho,
y si necesario era lo boluia a degir de nueuo. E luego le fué leido el 2.° su
dicho, el qual dixo en Salamanca, a cinco de Margo de 1572, aute el sefior
Inquisidor Diego Gongélez, secretario Celedon Augustin, y aviéndole oido
y entendido, dixo ser lo que él avia declarado ante el dicho sefior Inquisi-
dor, y estar muy bien escrito y asentado, y de nueuo no tenia que quitar,
afiadir, ni mudar, y que aunque agora de presente no se acuerda bien si el
maestro Grajal dixo de los sentidos alegéricos y de los predicadores que
ussauan de ellos, como sonrriéndose: «<son bouerfos»>; que desta palabra,
son bouerias, no se acuerda muy bien, pero que tiene para si que quando
lo dixo se deuié de acordar auerlo oydo al dicho maestro Grajal, e que en
todo se afirmaua y afirmo, retificaua y retificd, y si necesario es lo boluia
a degir e dixo de nuevo.

~ Yten, se le leid otro tiltimo dicho que dixo ante el dicho sefior Inquisi-
dor, a diez dfas del dicho mes de Margo deste presente afio, secreterio el
dicho Celedon Augustin, y dixo estar [fol. 153 v] bien escrito y asentado,
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y que en ello se afirmaua y afirmd, retificaua y retifico, y si necesario cra,
lo boluia a degir de nuevo.

Fuéle preguntado si tiene alguna otra cosa que degir tocante a los di-
chos maestros o a otra cualquier persona que sea contra nuestra santa fe
catholica y religion christiana. Dyxo que el ailo pasado, leiendo el maestro
Grajal el Euangelio de San Lucas, dixo que, quando nuestro Seitor nacio,
1o estauan alli los dos animales, quales comunmente los pintan, y que este
declarante se confirma en quel dicho maestro Grajal lo dixo, porque pre-
guntandole que cémo decia aquéllo, pues que ania un responso de los
maitines de la nauidad que eacomienga: o magnum misterium, etc., que
dice lo contrario, a lo qual el dicho maestro respondid a este declarante
que el autor de aquel responso pudo ser de aquella oppiniéon de que auia
en el nagimiento de nuestro Seiior animales alli donde él nagio.

Yten, este mesmo declarante, este afio pasado de 71, oy6 degir al dicho
maestro Grajal dos o tres veges, y no se acuerda delante de quién lo di-
xese, que Santiago appoéstol el menor, que se gelebra el primer dia de Maio
con San Phylipe, [no] fué del nimero de los doge appdstoles, sino otro
diuerso y tergero, ultra de Santiago el maior, y de aquel Santo que él pone
porSantiago [appdstol']; y preguntando este declarante que cémo la Yglesia
no celebraua este Santiago que él pone por Santiago el appostol, dixo que
no sabia, y que, por el juramento que tiene hecho por agora, no se le
acuerda otra cosa fuera de lo dicho, e siéndole leido este dicho que agora
afiade [fol. 154 r] de nueuo, dige auerlo dicho ansi, y estar muy bien es-
crito y asentado, y si necesario es lo buelue a degir de nueuo, y en ello se
afirmaua y afirmo, retificaua y retificé, ansi en este dicho como en los
demds de los quales en particular estd retificado; [y] si necesario es agora de
nuevo se buelue a affirmar y retificar en los dichos sus tres dichos.

Mandésele, so cargo del dicho juramento, guardar secreto. Prometi6lo
ansi y firmélo de su nombre. Va borrado, el menor, no valga, y sobre-
puesto, appostol, no enpezca.

El Maestro El Br.
Francisco Sanclho. . Pedro Rodriguez.
[Rabrica]. , [Rubrica).

Pas6 ante my
El Lic. Couarruuias de Horozco, Notario Appostolico.
[Rubrical.

1 Entre renglones,




Documentos del Convento de San Agustin de Bonillo.

P. Zacarias Novoa.

Concesion de Indulgencias, por el Cardenal Molina, a los fieles
que rezaren un Credo ante la imagen del SSm.° Cristo de la Misericordia
del Convento de S. Agustin de Bonillo.

Excmo. Sr. mi Seior.
Serior:

Fr. Pedro Llorente, Prior del Convento de S. Agustin de la villa del
Bonillo, puesto a los pies de V.* Emm.* con el mayor rendimiento dice:
que ha debido a la Divina Providencia la invencion de una imagen de Jesiis
de la Misericordia y, siendo ésta de la mayor hermosura y devocion, desea
darle culto, y para que de éste resulte a los fieles la profusién de las divi-
nas piedades, suplica a V.* Emm.® se digne de conceder a los fieles los dias
de Indulgencia que V.* Emm.? fuere servido, para que, con este motivo,
se frecuente mis la devocidn a esta imagen.

Asi lo espera el supiicante merecer de V.* Emm.* cuya vida guarde
Dios muchos afios en su mayor grandeza.

(Al margen)—Madrid 3 de Julio de 1743.

Concedemos 100 dias de indulgencia a todas las personas de ambos
sexos que devotamente rezaren un Credo delante de la SSm.® imagen de
Ntr®. Sefior que en este memorial se expresa, rogando a S. M. por las
almas del Purgatorio.—El Cardenal de Molina.

Bula y aprobacion del Sr. Arzobispo de Toledo de las Instituciones
que se habian de observar en la Cofradia de N.* S.* de la Soledad,
sita en el Ceonvento de S. Agustin de Bonillo.

D. Francisco Antonio Lorenzana, por la gracia de Dios y de la
S. S. Apostélica Arzobispo de Toledo, Primado de las Espaiias, Canciller
Mayor de Castilla, Prelado Gran Cruz de la Real y distinguida Orden Es-
paiiola de Carlos I, del Consejo de S. M. &.

Por cuanto por parte de los hermanos y cofrades de la Cofradia de
N.* S.* de 1a Soledad, sita en ¢l Convento de Calzados del Sr. S. Agustin
de la villa de Bonillo fueron presentadas ante Nos en el nuestro Consejo
ciertas Ordenanzas nuevamente por vos hechas para vuestro régimen y

Archivo Agustiniano. Enero-Febrero 1932. [
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gobierno suplicindonos fuésemos servido verlas y aprobarlas y el tenor de
las cuales y de la peticion con que se presentaron e informe que se Nos
hizo, es como sigue:

Ordenanzas.

En el nombre de la SS.* Trinidad, Padre, Hijo y Espiritu Santo, tres
Personas distintas y una sola divina Esencia, y de la Serenisima Reina de
los Angeles Maria SS.* sefiora nuestra con el titulo de la Soledad, que se
venera en el Convento de Religiosos Ermitafios de N. P. S. Agustin del
Orden Calzado de esta villa de Bonillo.=Para mayor honra y gloria de
Ntro. Seiior Jesucristo que nos redimié con su preciosisima sangre y de
dicha soberana imagen, nos, D. Melchor Nieto de Bolado, presbitero, Al-
calde, D. Francisco Morcillo Alfaro, también presbitero y D. Fernando
Antonio de Montoya, Diputados; y juan de Arribas, Mayordomo; por nos
y a nombre de los demds cofrades que de presente soun y en adelante
fueren, decimos: Que de tiempo inmemorial se halla fundada en dicho
Convento una congregaciéon con la advocacion de Cofradia de N* S* de
la Soledad, la que ha seguido asi con crecido niimero de individuos de
ambos sexos, aunque sin haber tenido hasta ahora Ordenanzas ni Reglas
que la gobiernen, ni menos obtenido las debidas aprobaciounes,=por lo
que hioy, deseando que estos reverendos cultos se promuevan, aumenten
y perseveren en alabanza de Dios Ntro. Sefior y de dicha sagrada imagen
y aumento espiritual de las almas, y que las benditas almas del Purgatorio
reciban mayores sufragios, suplicamos a la Santidad de Pio VI, que feliz-
mente rige y gobierna la Nave de S. Pedro, se sirviese conceder la Bula
de Indulgencias, asi Plenaria como parciales, la que, en efecto, se digno
S. B. expedir a los 15 de Mayeo de 1777 perpetuamente, &n favor de la refe-
rida Cofradia de N.* S.* de la Soledad que se hallase establecida o nueva-
mente se estableciese candnicamente, cuya Bula est4 pasada por el Tribunal
de la St.* Cruzada de estos reinos y seiiorios de Espafia.=Esto ateuto, y
queriendo instituirla y fundarla en toda forma para el goce de dichas gra-
cias apostolicas, segiin lo prevenido en dicho Breve, y cumplir con cuanto
se ordena en diferentes Decretos superiores que prohiben la fundacion de
semejantes congregaciones sin cl debido permiso suyo, puestos a los pies
del Excmo. Sr. Arzobispo de Toledo y Sres. de su Consejo de la Goberna-
cion, le suplicamos con toda sumisidén y rendimiento se digne admitirla y
constituirla por tal cofradia cou el titulo de N.* Sr.* de la Soledad, apro-
bando y mandando obscrvar y cumplir por sus cofrades las Contituciones
que hemos tenido por méds conveniente establecer, y son las siguientes:

Ordenanza 1.2

Es nuestra voluntad que esta Cofradia permanezca fundada en este
Convento y que, abierta como hasta aqui lo ha sido para que todos pue-
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dan gozar de las indulgencias a ¢lla concedidas y demds gracias y bienes
espirituales y para evitar confusiones, ordenamos que los que quieran alis-
tarse sc reciban por sélo el Alcalde, Diputados y Escribano de la misma,
quienes procurardn que aquéllos sean personas de buena vida y costum-
bres, bien instruidas en la Doctrira Cristiana, y que, cada uno, sea hombre
o mujer, en el dia de su entrada y recibiniento haya de dar para fondo y
caudal de dicha Cofradia 2 rs. y, anualmente, por escote, antes del dia de
la funcidn que ird sefalada, 16 mrs. de vellon que cobrard el Colector o
Mandatario para que, haciendo entrega al Mayordomo, se le cargue en sus
cuentas.

2°

Para la buena administracion y recto orden de todo lo que aqui se
mandase, s¢ nombren anualmente los oficios y cargos siguientes conforme
estilo de ésta y demds cofradias, un Alcalde y dos Diputados para que
celen el cumplimiento de estas Ordenanzas, los cuales, como tales oficiales
y vocales, tomen cuentas al Mayordomo que igualmente se nombrard, quien
administre los cuadales de nuestra Cofradia y perciba las limosnas y esco-
tes que a clla se dieren, gastando lo necesario en las funciones que irdn
expuestas. Un Alférez que lleve el estandarte en las mismas y a las demds
procesiones a que deba asistir. Dos Mandatarios para el fin expresado vy
que citen a los dichos oficiales cuando haya necesidad de juntarse, y un
Escribano de acuerdos que asista con los referidos a tomar cuentas y
hacer los asientos que ocurran, dando fe ¢n la manera que puede.

3.0

Ser4 det cargo de nuestra Cofradia hacer se cjecute en el referido Con-
vento con toda solemnidad en honra y alabanza de Dios Ntr.® Sciior, culto
y veneracion de N.* S.* de la Soledad y obsequio de sus dolores santisimos,
las cuatro funciones eclesiasticas que hasta aqui ha acostumbrado en esta
forma:=1." El dia 1.° de cada afio, fiesta de la Circuncision de Ntr.° Sefior
Jesucristo, en que se celebra misa con sermon y procesion claustral. —2.% La
Novena que se dice de Dolores en la semana y tiempo debido de Cuares-
ma.—3.* El Lavatorio que se hace ¢} Jueves Santo a los trece nifios pobres,
en que se predica ¢l Mandato.—4.* La del sermén y descendimiento de la
Cruz de la imagen de Cristo y su procesion de Entierro ¢l Viernes Santo, a
la que asiste la parrogquia con los demds sacerdotes seculares y regulares
que hay en esta villa.—Por todo lo que s¢ dardn los derechos y limosna de
estilo. Y por cuanto siempre lo ha sido (en atencion a los cortos fondos
y caudales de nuestra Cofradia, que por sus oficiales, algunos individuos y
otros devotos particulares se|pidan y recojan en el pueblo aquellas limos-
nas con que los fieles contribuyen gustosamente para lo que se da en el
mismo acto del Lavatorio a los dichos nifios y dem4s gastos del dia) que-
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remos se contintie con dicha peticion, mediante que sus productos sc
inviertan en hacer obras de piedad y caridad y conmemoracion de tan altos
y divinos misterios, advirtiendo que no se determina la cantidad que se
ha de dar a aquélios, pues serd la que, segn el recorrido, parezca a los
oficiales.

4.

Que cuando muera algin hermano asista a su entierro con el estandarte
de esta Cofradia el Alférez que fuere nombrado, y serd del cargo de ella
hacer se celebren por cada uno que fallezca cinco misas rezadas, cuya
limosna de 2. rs. se ha de sacar del fondo y caudal de la misma, previnién-
dose que si se verifica no pagar la conmutacién o escote anual que va
estipulado, no se aplicarin estos sufragios ni tendra la dicha asistencia.

5.2

Que si, lo que Dios no permita, saliere algiin hermano blasfemo o
plblico escandaloso se expela de nuestra Cofradia como rama podrida,
infructifera y perniciosa al drbol mistico de clla.

6.5

En atencion a ser cliusula expresa de la Bula de Indulgencias que queda
citada, que los cofrades de nuestra Cofradia hayan de sefalar los dias en
que se ha de visitar la capifla de N.* S.* de la Soledad y ser aprobados por
el Sr. Arzobispo de Toledo, como Ordinario de nuestros territorios, para
el goce del Jubileo y de los sicte afios y otras tantas cuarentenas de perddn,
supuesta la Contesion y Comunién Sacramental como precisas circunstan-
cias, desde ahora para siempre jamds sefialamos para aquél el dia 1.° de
cada afio en que nuestra Cofradia celebra la fiesta principal y para los
otros cuatro, el Viernes de los Dolores de N.* S.*, ¢l Domingo de Pascua
de Pentecostés, tercer Domingo de Septiemmbre y el dia 1.° de Nvbre, fiesta
de todos los Santos, caigan en los dias que cayeren. Y suplicamos a Su
Exc.® los haya, apruebe y dé por sefialados, que asi es nuestra voluntad-
Todo lo que protestamos cumplir a honra y gloria de Dios Ntr.° Senor,
culto y veneracion de dicha sagrada imagen de N.* S.2 de la Soledad. Y
reproducimos nuestra siiplica, que para el aumento y conservacién de
nuestra Cofradia la eche su apostodlica bendicion y se digne admitir y
aprobar dichas Constituciones. En cuya virtud y a efecto de que lo referido
se haga presente en dicho Tribunal, juntos y de mancomiin otorgamos el
poder necesario a D. Nicolds Martin Pintado y D. José Albaunel, a ambos
y cada uno in solidum, Procuradores del nimero y Audiencia Arzobispa
de dicha ciudad de Toledo, quienes en nuestro nombre hagan los pedimen-
tos y siiplicas que sean del caso, con las demds diligencias judiciales y
extrajudiciales que se requieran y convengan hasta quedar candnicamente
erigida esta Cofradia y aprobadas sus antedichas Constituciones, que para
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ello y lo ancjo, incidente y dependiente, les conferimos el poder bastante
en derecho, con libre, franca y general administracién, obligacién y rele-
vacion en forma. En cuyo testimonio asi lo dijeron y firmaron en esta villa
de Bonillo, a 2 dias del mes de Septiembre de 1783 anos, siendo testigos
Bartolomé de Bolado Nicto, Antonio Gonzdlez Maldonado y jJaime Palmi,
vecinos de ella, a quienes, como a los sciiores otorgantes conozco y de todo
doy fe.=D. Melchor Nieto.=D. Fernando Antonio Montoya.==D. Francis-
co Morcillo Alfaro.=Juan Autonio de Ribas.=Ante mi,= Juan Jerénimo
Fernindez.

Yo el dicho Juan jerénimo Fernandez, Notario piiblico Apostélico, por
la misma autoridad {y] ordinaria aprohacion, vecino de nuestra villa de Bo-
nillo, fui presente al otorgamiento del poder y formacion de las Ordenanzas
que anteceden con los Srs. Oficiales y testigos instrumentales que constan.
En cuya fe lo signo y firmo, dia de su fecha.—Lugar del signo.=Juan Jer6-
nimo Fernindez, Notario Apostélico.

Peticion.
Excm.” Seiior: ' . ‘

Nicolds Martin Pintado, en nombre de la Cofradia de N.* S* dela
Soledad que se venera en el Convento de Religiosos Agustinos Calzados
de 1a villa del Bouillo, y con su poder, que presento, y juro ante V.* Exc.®
como mejor proceda, parezco y digo que, para su mejor régimen y gobier-
no, han formado las Ordenanzas que igualmente presento, y para que
puedan usar de cllas, a V.* Exc.* suplico se sirva aprobarlas en la forma
ordinaria, en que recibird merced.=Pintado.

Decreto. )

Toledo, 19 de Septiembre de 1783,

El Vicario de Alcaraz, en vista de las Ordenanzas que se presentan, y,
oyendo al Cura de la parroquial del Bonillo, informe lo que se le ofreciere
si de deferirse a la aprobacion que se solicita se sigue algiin perjuicio a la
dignidad arzobispal o derecho parroquial, y si hay otra cofradia o herman-
dad con ¢l mismo titulo; y hecho, pase al Promotor Fiscal.=Ambrosio
Ruano Santos, Pro secretario.

Informe. P

Excm.° Sefior:

En cumplimiento de lo que V.* Exc.® se sirve prevenirme, he visto las
nuevas Ordenanzas de la Cofradia o Hermandad fundada en la villa del
Bonillo con la advocacién de N.* S.* de la Soledad y, habiendo oido al
Cura propio de aquella parroquial, debo de decir que en ella no hay otra
fundada con el mismo titulo, ni de su aprobacion hallo se perjudique a los

- derechos de la dignidad arzobispal y parroquiales, antes bien me parecen
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muy conformes a-la piedad cristiana, que es cuanto” debo de exponer a
V.* Exc.”.=Alcaraz 18 de Octubre de 1783.=Dr. D. José PPérez Garcia.

Y vistas por los de dicho Nuestro Consejo con lo expuesto por Nuestro
Promotor Fiscal, y que de ellas resulta el servicio de Dios Ntr.” Seior,
bien de vuestras almas, edificacion y ejemplo de los fieles, tenemos por
bien de aprobar, como por la presente confirmamos, loamos y aprobamos
las dichas Ordenanzas, y mandamos las vedis, guardéis y cumpldis, hagiis
cumplir y ejecutar segiin y como en ellas se contiene, con apercibimiento
que procederemos contra el inobediente a lo que hubiere lugar: lo cual
sea y se eatienda sin perjuicio de nuestra dignidad Arzobispal y del dere-
cho parroquial.

Otrosi, os mandamos no uséis de otros Acuerdos ni Ordenanzas sin
que primero se vean y aprueben por los de dicho Nuestro Counsejo, y que
pongdis por cabeza de e¢stas la Doctrina Cristiana, y la aprenddis y ense-
fiéis a los de vuestras casas y familias. En cuyo testimonio mandamos dar
y dimos esta nuestra Carta, firmada por los de el dicho Nuestro Consejo,
sellada con nuestro sello y refrendada del infrascrito nuestro Secretario en
la ciudad de Toledo, a 17 de Novbre. de 1783.=:Dr. Oztas.~ Ld.” Pomar.==
Ld.° Garralde.—Ld.° Pérez.

Y yo, Jacinto Marina, Srio. de S. Exc." lo hice escribir por su mandado.

Con acuerdo de los Srs. del Consejo. !

S. Exc.* aprueba unas Ordenanzas con titulo de N.* S.* de la Soledad
en la parroquial de la villa del Bonillo.= Pintado.

* Auforizacidn del Comisario Apostdlico General de la Sta. Cruzada para
publicar las Indulgencias concedidas a la Cofradia de N.* S.° de la
Soledad.

Nos, D. Manuel Ventura Figueroa, Caballero Gran Cruz de la Real
distinguida Orden de Carlos 1II, Arcediano de Vendos, Dignidad de la
St.* Apostélica Metropolitana Iglesia de Santiago, del Consejo de S. M,,
Gobernador del Real de Castilla y Comisario Apostolico General de la
St Cruzada y demds Gracias de todos sus Reinos y Seiiorios.

Por la presente y Autoridad Apostélica que para ello tenemos, de que
en esta parte usamos, y mediante [a suspensién que por la Bula de la
St.* Cruzada y Breves especiales se halla generalmente puesta a todas las
Indulgencias, alzamos a las tres Plenarias, siete afios y siete cuarentenas y
sesenta dias de relajacién que la Santidad de N. SSm.° P. P. Pio VI por su
Bula o Breve particular dado en Roma a 15 de Mayo de 1777, concedid, a
saber: La primera Indulgencia, en favor de los fieles de uno y otro sexo
que se alistasen por Cofrades de la Cofradia que con la invocacion de la
Cofradia de N.* S.* de la Soledad se halla erigida y fundada o se ha de

)
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erigir y fundar en la iglesia de Religiosos Agustinos Calzados de la villa
del Bonillo, con tal que el dia primero de su entrada y recibimiento en
ella, hayan confesado y comulgado y estén verdaderamente arrepentidos.
La segunda, en favor también de los Cofrades de ambos sexos, ya reci-
bidos, y a los que en adelante se recibieren, que en el articulo de la muerte,
habiendo recibido el SSm.° Sacramento de la Eucaristia, y cuando esto no
pudiesen, a lo menos contritos, invocaren el dulcisimo Nombre de Jests
con ¢l corazdéu, no pudiendo con la boca, manifiesten alguna sefial de
arrepentimiento. La tercera, en favor asimismo de los referidos Cofrades
de uno y otro sexo que, hechas las expresadas diligencias de confesar y
comulgar, visitaren la iglesia, altar, capilla u oratorio de dicha Cofradia ¢n
el dia de su fiesta principal, que ha de elegirse para ella y aprobarse por
el Ordinario, desde las primeras Visperas hasta el propio dia al ocaso del
sol, rogando alli a Dios Nuestro Seilor por Ja paz y concordia entre los
Principes Cristianos, extirpacion de las herejias, conversién de los infieles
y por la salud del Pontifice Romano que por tiempo fuere. Los siete afios
y siete cuarentenas, a los diclios que, practicando las citadas diligencias de
confesar y comulgar, visitaren la mencionada iglesia, altar, capilla u orato-
rio en otros cuatro dias del afio con la propia eleccién y aprobacion, e
hicieren semejante oracidon por las necesidades de la Iglesia. Y los sesenta
dias de relajacién, siempre que ejecuten cualquiera de los actos de piedad,
caridad y misericordia que contiene ¢l referido Breve o Bula perpetua,
cuyo trasunto se exhibio ante Nos, en la cual declara y quiere S. S. que, si
esta Cofradia estuviese agregada o en adelaite se agregare a alguna Archi-
cofradia por conseguir o participar de sus Indulgencias, o que de otro
cualquier modo se instituya, las primeras o cualesquiera Letras obtenidas
de ningilin modo juedan sufragar, excepto la presente Bula o Breve, sino
que antes bien, por el mismo hecho, sean del todo nulas. Y que, si a la
dicha Cofradia por razén de las cosas referidas o por otro motivo estu-
viere concedida por S. S. perpetuamente o por tiempo que aiin no haya
pasado alguna otra Indulgencia, la misma presente Bula sea de ningung
fuerza. Y damos licencia y facultad para que se publiquen dichas Indul-
gencias con tal que no se pueda hacer ni imprimir Sumarios ni Cédulas
de ellas sin permiso de esta Superioridad, ni repartirlos ni distribuirlos
en este modo ni otro con pretexto de que se ganan las referidas Indulgen-
cias por dar limosna en dinero u otra especie, por estar prohibido por la
Santa Sede, con prevencion de que, si lo contrario se hiciese, desde luego
declaramos que, por ¢l mismo hecho, quedan suspendidas y sin efecto las
mismas [ndulgencias, cuya publicacién mandamos se ejecute sin solemni-
dad alguna de clarines, timbales ni preg6n, mas que sélo se diga en los
piilpitos de las iglesias y pongan cédulas en mano, en las cuales se exprese
que las personas que hubieren de ganarlas tengan la Bula de la St.2 Cru-
zada, de la publicacion del afio en que lo intentaren, porque, de otra
manera, no las consiguen, y asi se declara, pena de excomunién mayor. En
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cuya virtud la damos firmada, seilada con el sello de nuestras armas, y
refrendada del infrascrito Escribano de Cimara, en Madrid, a 12 de Marzo
de 1782.=Dr. Manuel Ventura Figueroa.—Por mandado de S. Exc=
Antonio de Cuadra.

S. Exc® concede licencia para que se puedan publicar las Indulgencias
que se expresan, en la iglesia de Religiosos Ermitaiios de S. Agustin,
Calzados, de Ia villa del Bonillo, de este Arzcbispado, perpetuamente.

Auto del Vic.® Eclesidstico Visitador de Alcaraz, mandando que los frailes
de la Trinidad, Franciscos y S. Juan de Dios cesen de pedir limosna de

_ granos en la villa del Bonillo, por ser perjudicial al Convento de San
Agustin de dicha villa, que carecian de licencia (1).

Nos, ¢l Dr. D. Pedro Lozano, Vicario, Juez Eclesiistico ordinario y
Visitador de esta ciudad y su partido, &.

Por el presente hacemos saber a Fr. Juan Manuel de Alarcén, religioso
de la SSma. Trinidad, calzado, conventual de la villa de Fuensanta, didcesis
de Cuenca, residente en la villa del Bonillo, y a Fr. Félix de Valencia,
religioso cepuchino conventual en el de la villa de Caudate, residente en
dicha viila del Bonillo, cémo en los Autos formados a pedimento de
Fr. Antonio de Le6n, Predicador y Guardiin del Convento de S, Francis-
co ge esta ciudad, y de Fr. Juan Diaz, Prior del Convento de S. Agustin de
dicha villa del Bonillo, y de Fr. Alejo Soriano Ortiz, Prior del Convento-
Hospital de S. Juan de Dios de esta dicha ciudad, sobre que los dichos
Fr.Juan Manuel de Alarcon y Fr. Félix de Valencia se habian introducido
en pedir la limosna de granos por las heras de dicha villa del Bonillo en
perjuicio de sus Comunidades, facultades concedidas a ellas como villa
comprendida en los limites de sus fundaciones, y que faltaban a lo que
habia sido estilo y costumbre inmemorial, sobre cuyo hecho se les tomo
ciertas declaraciones a los expresados Fr. Juan Manuel y Fr. Félix, y en
vista de todo proveimos un Auto que su tenor es el siguiente:

Auto.

En la ciudad de Alcaraz, en 11 dias del mes de Agosto de 1739, el
Sr. D. Pedro Lozano, Vicario, Juez Eclesidstico Ordinario y Visitador de
esta dicha ciudad y su partido. Habiendo visto estos Autos, dijo debia de
mandar y mandé se requiera a Fr. Juan Manuel de Alarcén, religioso de la
Orden de la SSma. Trinidad, calzado, conventual en la villa de Fuensanta,

(1) En realidad la prohibicién sélo afectaba a los Trinitarios y Capu-
chinos, como se ve por la lectura del auto.
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y a Fr. Félix de Valencia, religioso capuchino, conventual de Caudete, que
luego como se les haga saber esta providencia, cesen de pedir limosna
alguna en la villa de Bonillo y demds partes de este partido, mediante no
tener las facultades necesarias, y lo cumplan con apercibimiento que,
ademas de que se les mandardn restituir las limosnas que recibieren, se
procederd contra sus personas, segtin se hallare por derecho, y para su
notoriedad, se libre ¢l despacho necesario; y por este su Auto asi lo pro-
veyd, mando y firmé S. m., de que yo el Notario doy fe.=Dr. Lozano.=
Ante mi, Alberto Saquero Galddun.

Y cn ejecucion y cumplimiento de dicho Auto inserto, los dichos
Fr. Juan Manuel de Alarcon y Fr. Félix de Valencia cumplan y guarden su
tenor, bajo de los apercibimientos que en él se contienen, y para que les
pare el perjuicio que haya lugar, mandamos que éste lo notifique cuales-
quiera Notario o Escribano, y lo ponga por fe y diligencia para que conste.
Dado en Alcaraz, en 11 dias del mes de Agosto de 1739.

Dr. Lozano. Por su mandado
Alberto Saquero Galdon.

En la villa de Bonillo, en 22 diasidel mes de Agosto de 1739 afios, yo,
Pedro Ferndndez Mufioz Pdrraga, Escribano del Rey N. S. en sus reinos y
sefiorios y del niimero de esta villa de Bonillo y Notario Apostdlico por
antoridad Apostélica ordinaria, notifiqgué el despacho antecedente al
P. Fr. Félix de Valencia, religioso capuchino residente en esta villa, ¢n su
persona. Doy fe.=Pedro Fernindez Muiioz Pérraga.

Consuita al R. P. Mtro. Provincial Fr. Ignacio de la Cuesta sobre la
necesidad de sefialar cantidad determinada para empréstito de S.M.para
el fondo de amortizacion de vales reales.

M. R. P. Mtro. Provincial Fr. Ignacio de la Cuesta.
P. Mtro.:

Fr."Juan Barroso, Prior del Convento de S. Agustin N. P. de la villa del
Bouillo y demds PP. de Consulta de é1 que abajo firman, han tratado y
convenido con vista de la Circular de V. R. de 14 de Mayo y de la respuesta
de 11 de Julio en que, hecho cargo de la pobreza en que se halla este
Convento, previene que de uniformidad con todos los religiosos es
necesario sefialar cantidad determinada para empréstito a S. M. para el
fondo de amortizacion de vales reales, aunque sea vendiendo una finca, y
no se encuentra otro arbitrio de poder hacerlo que este wltimo refugio; y
entre las pocas que posee el Convento, de una conformidad se ha resuelto
vender para dicho justo fin unas hazas en Cerro Gordo de inferior calidad
que, por taxacion de peritos, podrin valer la cantidad de 100 ducados a
corta diferencia, y de concurrir con su importe poniéndolo luego en poder
del P. Prior de Murcia. Y como para proceder a la venta para que el com-
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prador entregue su valor es forzosa la licencia de V. R., desde luegole
demandamos para puntualizar sus preceptos y deseos que tiene este
Convento de contribuir a las piadosas reales intenciones.

Dios Ntro. Sciior gue. a V. R. ms. as. en su santa gracia que ruegan sus
fieles siibditos.==Fr. Juan Barroso.=Fr. Alonso Romero.=Prd.° Fr. José
Torres.=Fr. Alonso Castellanos.=Fr. Joaquin Sierra.

Licencia.

El Mtro. Fr. Ignacio de la Cuesta, Provincial de esta Provincia de
Andalucia del Orden de los Ermitafios de S. Agustin N. P. de la Obser-
vancia.

Habiendo visto la Consulta refro scripta en nuestro Convento de
Bonillo, por la presente la aprobamos y ratificamos y le damos toda la
firmeza y valor que tuviera en nuestra presencia, y suplimos cualesquier
defecto que haya tenido por falta de nuestra asistencia.

Dada en nuestro Convento de S. Agustin N. P. de Montilla, sellada con
el scllo menor de nuestro oficio y refrendada por nuestro Sri.° en 14 dias
del mes de Agosto de 1798 afios.=Mtr.° Fr. Ignacio de la Cuesta, Provin-
cial.=Por mandado de N. M. R. P. Provincial, Lect. Fr. Viceunte de Ia
Cuesta, Pro-Secretario.

Reg. Lib. 1, fol. 112.

Libro de Profesiones~ de los religiosos del Convento
de N2 8.° de Gracia de Bonillo (Albacete).

Fr. Pedro Ruiz, hijo de Juan Pablo y de Felipa Ruiz, vecinos de Bonillo,
Parroquia de Sta. Catalina. Profes6 el 1.° de Octubre de 1608 en manos
del P. Prior Fr. Francisco Hoces de Ribera, estando presente el P. Predi-
cador Fr. Juan del Castillo.—Ante Luis de Alarcon.

Fr. Gregorio Ferndndez, hijo de Ildefonso Ferndndez y de Maria Lopez
vecinos de Villanueva de la Fuente, parroquia de Sta. Maria de la Paz.
Profesé en manos de Fr. Jerénimo de Tuesta y Aguero, Prior, el 21 de
Abril de 1609, estando presentes Fr. Alonso Menéndez, Fr. Audrés Asensio
Fr. Pedro Ruiz y Fr. Diego Gutiérrez.—Ante Alonso Armero.

Fr. Bartolomé Sdnchez de Pedrosa Gdmez, hijo de Fructuoso Sanchez
de Pedrosa y de Ana G6mez, vecinos de Bonillo, parroquia de Sta. Cata-
tina. Profesd el 29 de Septiembre de 1617 en manos del R. P. Pedro Rase-
r6n, hallindose presentes Fr. Francisco Perifiiguez (Subprior), el P. Fray
Francisco de Arana, el P. Pedro Melgarejo, el P. Fr. Martin de Grados.—
Ante Alonso Armero.

Fr. Alfonso Méndez, hijo de Alfonso Méndez y de Catalina Gémez,
vecinos de Huete, parroquia de N.*S.® de Guadalupe. Profesd ¢l 4 de
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Septiembre de 1390 en manos del R. P. Martin Sinchez del Abad (Prior),
estando presentes Fr. Andrés de Castro (Vic.?), Fr. Felipe Ramos y Fray
Juan Cobo.—Aunte Juan Ordobiiez.

Fr. Alonso Gil de Santander, hijo de Miguel Lopez del Castilio y de
Inés de Santander, vecinos de la villa de Lecuza, parroquia de Sta. Maria.
Profeso siendo Prior Fr. Francisco Ortega, y estuvieron presentes Fr. An-
drés de Castro (Vic.”), Fr. Juan de Luna y Fr. Francisco Méndez de Soto-
mayor.— Ante Juan Ordéiez.

Fr. Juan Asensio, hijo de Juan Asensio y de Maria Morcillo, vecinos de
Bonillo, parroquia de Sta. Catalina. Profesé el 20 ¢ce Agosto de 1594 en
manos del R. P. Jeronimo de Cabaitias (Prior) y en presencia de los Padres
Fr. Audrés de Castro (Vic.®), Fr. Francisco de Luque (Pred.’, Fr. Andrés
de Alarcon y ¢l P, Fr. Juaa de Rojas (Procurador).—Ante Juan Ordoiiez
Rubio.

Fr. Diego Ferndndez de Labad, hijo de Francisco Sanchez y de Eulalia
Sianchez, vecinos de Bonillo, parroquia de Sta. Catalina. Profesé en manos
del P. Fr. Francisco Luque (Vic.®), y en presencia de Fr. Juai Asensio.—
Ante Alonso Armero.

~ Fr. Pedro Moragdn, hijo de Martin Sanchez Moragon y de Catalina de
Molina, vecinos de La Roda. Profesé el 21 de Febrero de 1614, siendo
Prior Fr. Ildefonso de Castilla.—Ante ¢l Escribano Gregorio.

Pr. Pedro Martin:z, hijo de Pedro Martinez de la Iglesia y de Maria
Sinchez, vecinos de Bonillo, parroquia de Sta. Catalina. Profesé el 2 de
Julio de 1617 siendo Prior el R. P. Pedro Rascréon. Se hallaron presentes
a la profesion Fr. Francisco liiguez y toda la Comunidad.—Ante Alouso
Armero. '

Nota.—Hay una profesion dividida por mitad, firmada por Fr. Juan
Bautista de Avila (Prior), Fr. Pedro Miltan y Fr. Miguel de Valenzuela.

Fr. Juan José Lopez, hijo de Andrés Lopez y de Maria Morecillo, vecinos
de Munera, parroquia de S. Sebastidn. Profesd el 14 de Noviembre de
1634 en manos del R. P. Mtro. Fr. Pedro de Velasco (Prior).—Ante Pedro
Rubio Nieto, Notario del Santo Oficio.

Fr. Pablo de Monteagudo, hijo de Pablo de Monteagudo y de Quiteria
Martinez, vecinos de La Ginebra, parroquia de S. Martin. Profesé el 25 de
Noviembre de 1635 ¢en manos del R. P. Fr. Pablo de Buhedo (Prior).—En
el acta notarial de la profesion de este religioso se dice que era Prior Fray
Pablo de Pareja, y Subprior Fr. Bartolomé de Flores. — Ante Alonso
Armero.

Fr. Agustin de Monreal, hijo de Juan de Monreal y de Maria de Alco-
cer, vecinos del Castillo, parroquia de S. Juan Bautista. Profesé el 25 de
Noviembre de 1636 en manos del R. P. Fr. Pablo de Pareja.—Ante Alonso
Armero.

Fr. Antonio Fraile, hijo de Sancho de Mena y de Lucia Martinez, veci-
nos de Villaescusa de Haro, parroquio de S. Pedro. Profes6 el 13 de Di-
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ciembre de 1036 siendo Prior el R. P. Pablo de Parcja.—Ante Mateo
Sancho.

Fr. Juan Asensio, hijo de Juan Asensio y de Maria Herndndez, vecinos
de Bonillv, pasroquia de Sta. Catalina. Profesé el 1.¢ de Nymbre. de 1038
en manos del R. P. Jacinto de Sandoval (Prior).—Ante Alonso Armero.

Fr. Gabriel Morcillo, hijo de Martin Arjona y de Cristina de Aragon,
vecinos de Bonillo, parroquia de Sta. Catalina. Profesé el 26 de Noviembre
de 1639'sicindo Prior el R. P. Pedro de Sandoval.—Ante Andrés de Munera.

Fr. Martin de S. Nicolds, hijo legitimo de Andrés Martinez y de Ana
de Osuna, vecinos de Bonillo, Parroquia de Sta. Catalina. Profesé ¢l 17 de
Mayo de 1643 siendo Prior el R. P. Pedro de Saavedra.

Fr. Miguel de la Encina Llanos, hijo de Gaspar de la Encina y de Mi-
caela de Llanos, vecinos de Chinchilla. Profeso ¢l 5 de Abril de 1646 en
manos del R. . Pedro Romero (Prior).—Ante Juan de Bodalo Morcillo.

Fr. Simén Lopez Castellanos, vecino de Villa Hermosa. Tomo el hibito
en 14 de Abril de 1648, siendo Prior Fr. Alonso Romirén.

Fr. Simdn de Castelianos, hijo de Simén Lopez del Alamo y de Mag-
dalena Gargia, vecinos de Villa Hermosa, didcesis de Toledo. Profesé el 17
de las calendas de Mayo del aiio 1649 ¢n manos de Fr. Juan Ponce, Sub-
prior del Counvento de Bonillo.

Fr. Alonso del Aguila, iijo de Mateo Garcia y de Ana Lépez, vecinos
de Manglanilla, diocesis de Cuenca. Profesé el 23 de Julio de 1654 en
manos del R. P. Felipe de Mesa, Prior del Convento de Bonillo, y en pre-
sencia de los PP. Fr. Pedro Molina Fr. Juan Ponce, Fr. Francisco de Mo-
lina y Fr. Anton Fraile.—Ante Juan de Bodalo Morcillo.

Fr. Pedro Llorente, hijo de Juau Llorente y de Maria Ordéiiez vecinos
de Bonillo, parroquia de Sia. Catalina. Profeso el 6 de punio de 1660 en
manos del R. P. Fr. Fraucisco Osorio (Prior).—Ante Pedro Martinez.

Fr. Juan de Sto. Tomds, hijo de Pedro Gounzilez y de Ana Morcillo,
vecinos de Bonillo. Profesd el 6 de Abril de 1676 en manos del Rm.° Padre
Fr. Fernando Britto, Prior de Bonillo. —Ante Tomis Delgado Marchaute.

Fr. Alonso Montaiiés, hijo de Juan Rodriguez Montafés y de Maria de
la Puente, vecinos de Valdepeiias; parroquia de Santa Maria. Profesé ¢l 11
de Septiembre de, 168} en manos del Rmo. P. Fr. Juan de Saavedra, Prior
de Bonillo. —~Aunte Tomas Delgado Morga. )

Fr. lldefonso de Aufidn, hijo de Juan de Auiién Bustamaute y de Juana
de Aufion y Mendoza, vecinos de Bonillo. Profesd el 1.9 de Octubre de
1681 en manos del R. P. Juan de Saavedra (Prior).—Ante Juan Sanchez.

Fr. Alfonso Izquierdo, hijo de lidefonso Izquierdo y de D.* Jeronima
de Porras, vecinos de Manzanares, parroquia de St.* Maria. Profesé el 5
de Marzo de 1684 en manos de! P. Juan de Saavedra, Prior de Bonillo.

Fr. Francisco Izquierdo, hijo de lldefonso Izquierdo y de D.* Jerénima
de Porras, vecinos de Manzanares, parroquia de St Maria. Profeso el 5
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de Marzo de 1684 en manos del P. Juau de Saavedra.—Da fe de la profe-
sidn de estos dos hermanos Juan Sanchez Lozano.

Fr. Juan de S. Guillermo, hijo de Miguel Martinez y de Ursula Molina,
vecinos de Bonillo. Profesé ¢l 9 de Marzo de 1687 siendo Prior el P. Fray
Simén de Reyes.—Aute Nicolds Mateo, Notario Apostélico.

Fr. Pedro Valero, hijo de Pedro Valero y de Jer6nima de Resa, vecinos
de Manzanares, parroquia de St.* Maria. Profesé el 19 de Abril de 1687,
sicndo Prior Fr. Simon de Reyes.— Ante Nicolas Mateo.

H.* Catalina de St.” Rita, hija de Antén Lopez y de Barbara del Cas-
tillo, vecinos de Bonillo, hizo profesion simple el 24 de Junio de 1693 en
manos del R. P. Fr. Agustin de Molina, Prior de Bonillo.~Ante Fr. Juan
Maldonado, del Orden de S. Agustin N. P., Notario Apostdlico y ordinario.

Fr. Bartolomé Garrido. Profes6 en Murcia y es hijo de esta Casa. No
ha renunciado. Ano de 1093.

Fr. José Martinez Aguado, hijo de José Martinez Aguado y Maria Ter-
cero, vecinos de Robredo, parroquia de S. Sebastidn. Profesé a los 18 aiios
de su edad, ¢l 25 de Marzo de- 1711 en manos del Rm.° P. Fr. Juan de
Mena, Prior del Conv. de Ntr.* S.* de Gracia de Bonillo.—Ante Fr. juan
Bautista, Notario Apostolico.-En el acta se dice que asistieron los PP. Fray
Alonso de Auiibdn (Subprior) y Fr. Jerénimo Garuica.

Fr. Juan Canales, hijo de Andrés Canales y de Melchora Romero,
bautizado en la parroquia de St.” Catalina de Bonillo. Profesé el 2 de
Febrero de 1718 en manos def Rm.? P. Fr. Juan Serrano, Prior de Bonillo,
y en presencia de los PP. Fr. Antonio Avilés (Subprior), Fr. Jerénimo
Garnica, Fr. Juan Bautista y Fr. Alonso de Moya.—Ante Juan Serrano.

Fr. Damidn Barrera, hijo de Cristobal Barrera y de Catalina Diaz
Fernindez, vecinos de Villarrobledo, parroquia de S. Sebastizn. Profesé el
24 de Junio de 1710 en manos del P. Juan Serrano. Asistié toda la Comu-
nidad y, en particular, ¢l P. Fr. Autonio de Avilés (Subprior), Fr. Alonso
lzguierdo, Fr., Juan Bautista y Fr. Alonso de Moya.—Ante Juan Serrano,
Notario Apostdlico.

Fr. Alonso de Alambra Cano, hijo de Juap de Alambra Cano y de
Catalina Serrano, vecinos de la villa de La Solana, parroquia de St.* Cata-
lina. Profesé el 19 de Nvbre. de 1722 en manos del Rm.° P. Mtr.° Fr. José
QGarrido, Prior de Bounillo, y con asistencia de los PP. Fr. Marcelino de
St.* Cruz, Fr. Juan Bautista, Fr. Jeronimo Garnica, Fr. Juan Serrano, Fray
Francisco de Ledn y los Hermanos Legos Fr. José Aguado y Fr. Juan
Canales.— Aute D. Juan Serrano.

Fr. Juan Moreno, hijo de Juan Moreno y de'Maria Alarcén, vecinos de
Albacete, parroquia de S. Juan Bautista. Profesé el 25 de Septiembre de
1741 en manos del R. P. Lect. Fr. Juan Diaz, Prior de Bonillo.

Fr. Francisco Soriano, hijo de Francisco Soriano y de Maria Ortiz,
vecinos de Albacete, paroquia de S. Juan Bautista. Profesé ¢l 6 de Agosto
de 1786 siendo Prior ¢l R. P. Pedro Montero,.—Ante Pedro Muiioz.
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Fr. Simedn Garcia, Hizo ia profesion en manos del P. Fr. Juan Barro-
so, Predicador General y Prior de Bonillo, con asistencia de los PP. fray
Antonio Ferndndez y el H.% L.° Fr. José Palomarcs.—Ante Juan Jerénimo
Ferndndez, Notario Apostélico.

Fr. Antonio de Herrera, hijo de Jorge Oliva y de Violante de Herrera,
vecinos de Villarrobledo, parroquia de St* Maria. Profesé ¢l dia 8 de
Dcbre. de 1660, en manos de Fr. Fraiicisco de Osorio, Prior de Bonillo.—
Ante Diego Domingo, Notario Apostélico.

Fr. Juan de Arjona, hijo de Juan de Arjona y de Ana Sdnchegz, vecinos
de Bonillo, parroquia de St.* Catalina. Profesé ¢l 12 de Mayo de 1604 en
manos del P. Fr. Francisco Pérez, Vic.® de este Conv. de la Madre de Dios
de Bouillo, en presencia del P. Fr. Cristobal de Leiva y de Fr. Andris de
S. Guillermo.—Ante Rubio Martinez.

Fr. Diego de Montoya, hijo de Jeronimo Martinez y de Inés de Monto-
ya, vecinos de Bonillo, parroguia de St.* Catalina. Profesé el 26 de Abril
de 1600 en manos de Fr. Antonio de Rojas (Prior), y en presencia de
Fr. Fraicisco Pérez.— Ante Rubio Martinez.

Fr. Juan de S. Nicolds, hijo de Diego Garcia, vecino de la ciudad de
Trujillo, y de BReatriz Lopez, parroquia de St* Maria. Profeso el 11 de
Febrero de 1603 en manos del R. I°. Fr. Juan Durdn, Prior de Bonillo, y en
presencia de Francisco Pérez —Ante Rubio Martinez.

Toma de habito.

H.* L° Fr. Diego de Prado. Tomo el hibito ¢i 8 de Octubre, dia de
S. Lucas, a hora de Visperas, ¢l afio de 1622 en el Conv. de Bonillo.

H.2 L° Fr. Diego Muiioz. Tomo el hibito en 12 de Enero de 1631,
siendo Prior en este Counv. de Bonillo Fr. Jacinto de Sandoval.

H.° L° Fr. Damidn dc Canavale. Tomd el habito el 1.° de Enero de
1632, siendo Prior Fr. Jacinto de Sandoval,

H.°L° Fr. Andrés de S. Agustin. Tom6 el hibito en 24 de Abril de 1622.

H.° L* Fr. Agustin. Tomo ¢l hdbito a 24 de Nvbre. de 1635.

H.?° L° Fr. Francisco Granero. Tomd ¢l habito a 12 de Nvbre,, dia de
S. Dicgo, del afo 1630.

Fr. Francisco Granero (el mozo). Tomo6 el hidbito ¢l 14 de Abril
-de 1636.

H.° L.’ Fr. Juan Asensio. Tomo el hébito en el ltimo dia de Octubre
de 1637.

Estos datos estdn tomados de las guardas anterior y posterior del Libro
de Profesiones del Conv, de Ntr.2 S.* de Bonillo.
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P. M. de la Pinta Llorente.

Roma.—Ha sido delegado para visitar las Provincias Agustinianas de
*América, el agregado a la Curia generalicia, R. P. Mariano Revilla. Acom-

paiari al Padre Asistente, ¢l Padre Benito Alcalde de la Provincia Matn-
tense y colaborador que fué con el Padre Arndiz en el Diccionario filoso-
Jico editado por Voluntad.

El Bolletino Storico Agostiniano del mes de Noviembre, ofrece a los
agustinos una nueva prueba del espiritu del Padre Rvmo. insertindose en
la primera pdgina de la publicacién unas palabras de afecto y de estimulo
para todos sus colaboradores, que son a la vez una magnifica consagracién
de los trabajos historicos, aisciplina, donde quizd ofrezcau los agustinos,
verdadera continuidad y tradicion desde nuestros historiadores del Rena-
cimiento italiano, algunos verdaderamente clisicos y estimadisimos por su
notable independencia que les valié letras honrosisimas de la Sede Apos-
tolica.

Provincia de Filipinas.—En el mes de Noviembre, embarcaron con
rumbo a Filipinas el R. P. Provincial Gaudencio Castrillo acompaiiado del
Padre Felipe Landaburu, Definidor, y del Secretario Provincial, Francisco
Aymerich.

En las misiones de China se han creado dos Prefecturas, siendo elegidos
para ellas los Rdos. Padres Hipolito Martinez y Angel de la Calle.

*  Distinciones.—E} Sr. Presidente de la Asociacion /'rancisco Vitoria
ha enviado el nombramiento de socio ad laborem al P. Ambrosio Garrido,
profesor del Colegio de Estudios Superiores de El Escorial.

El Padre David Rubio ha sido nombrado Bibliotecario de la Biblioteca
Nacional de Wiashington. En el mes de Noviembre se encontraba de paso
en Filadeltia para New-York, donde iba en comision del Gobierno de
Waishington para visitar unas bibliotecas. La de Washington es una de las
més ricas del mundo.

Libros.—Recientemente ha aparecido la version alemana del libro de
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Joseph Bicckermann, Don Quijote y Fausto. La traduccion se debe al Padre
Félix Garcia. Otra version castellana es la del libro del Dr. H. J. Cicognani
intitulado La Caridad en los primeros siglos del Cristianismo. El traductor
ha sido el Padre Francisco Mier, profesor del Colegio de La Vid. A los
Padres Recoletos debemos el envio de un magnifico y espléndido Album
de Agustinos Recolefos, ilustradisimo ¢ historiado. Se debe su preparacion
al Padre Ricardo Jarauta de la Consolacién. Hemos recibido también el
Romance Heroico del Padre Gilberto Blanco, publicado por la Exma. Di-
putacién Provincial de Ledn. El Padre Victorino Capanaga nos acaba de
enviar la semblanza del Padre Abrahdn de Santa Clara. De todos ellos
hablaremos en la Bibliografia del ARCHIVo.

Nota.—Nos complacemos en dar cuenta a los lectores - de ARCHIVO
AQUSTINIANO, que se nos acaba de indicar en la seccion de Revistas de la
Biblioteca Nacional que entre las revistas redactadas por religiosos, figura
nuestro ARCHIVO como una de las mds solicitadas, teniendo en cuenta,
claro es, su caricter, como igualmente La Ciencia Tomista que publican
los Padres Dominicos.



El Compuesto humano segun S. Agustin, por el P. Francisco Marcos del
Rio. Articulos publicados en «Religiéon y Cultura». Escorial, Imprenta
del Monasterio, 1931. Precio 3 pts. En 4.°

Tema es este que ya habia tentado antes el conocido y eruditisimo
agustindlogo espaiiol, nuestro querido hermano el P. Marcos. En la colec-
cién de nuestra revista agustiniana La Ciudad de Dios pueden ya verse
articulos suyos sobre este punto countra Grandgeorge y otros.

En la revista Religion y Cultura, sucesora de <La Ciudad de Dios» y
de «Espafia y América», ha tomado el autor mis a pechos el tema, y en él
trata de demostrar ampliamente que, en la magna cuestion del compuesto
humano, S. Agustin no es platonico ni plotiniano, para lo cual empieza
exponiendo la doctrina de Platdn y la de Plotino sobre ¢l tema en debate,
para pasar después a exponer ampliamente la doctrina de S, Agustin sobre
el mismo; y como ¢l Sarito corrigio en eso a Platon y Plotino ante la mejor
enseftanza del dogma catdlico sobre la unién hipostitica de la naturaleza
humana y de la persona divina del Verbo en Cristo, de ahi que de ella
trate también el autor al fin del libro.

Pero, al rededor de la cuestion fundamental, que es la uniéon del alma
y ¢l cuerpo en el hombre, estudia el P. Marcos otros puntos de la psico-
logia y aun de la ética y teologia, todo con las palabras mismas de S. Agus-
tin, hasta el extremo de que casi siempre ¢l Santo e¢s el que habla. Para
esto puede decirse que el autor, con paciencia benedictina, no se cansa de
aducir y ligar textos y textos casi hasta agotarlos.

No se crea por esto que el doctisimo . Marcos, a pesar de su tendencia
exegético-tomista, logra sacar de S. Agustin una doctrina antropoldgica
tan clara y precisa como la aristotélico-cristiana de Santo Tomds, como no
lo logré tampoco en su Teoria del conocimiento segin S. Agustin 'y Santo
Tomds, cuya publicacion quedd incowmpleta en «La Ciudad de Dioss y
debe completarse.

De todos modos, el . Marcos del Rio ha hecho un libro utilisimo para
los agustinélogos, como lo serd sin duda el que esperamos sobre La Mis- -
tica Agustiniana, de la que es un fragmento su optsculo El Cristo mistico
mistico y la comunicén de los santos, y la cual se funda toda clla en la

Archivo Agustiniano. Enero-Febrero 1932, 10
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union hipostitica, que a su vez tiene su imagen mds perfecta y uno de sus
fundamentos en el compuesto humano.

P. M. VELEZ

Problemas de actualidad. La crisis social. Sus causas y sus remedios. El
Escorial, Imprenta del Monasterio. 1932, pdgs. 22. Pr. 0,23 (rebaja para
grandes pedidos).

Con intima satisfaccion anunciamos este nuevo folleto en que el ilustre
y fecundo publicista P. Teodoro Rodriguez expone ideas luminosas y da
oportunisimos consejos en estilo sencillo, enérgico, patriético y sincero.

Sentadas a manera de apotegmas algunas verdades, que apoya en la
més certera observacion, describe en breves pinceladas la asombrosa mag-
nitud def problema social, demostrando que el socialismo, cuyos princi-
pales falsos supuestos enumera y del cual hace una breve reseiia histérica,
1o es el camino para llegar a la paz de los pueblos, ya que es cientifica-
mente absurdo y en su aplicacion ala vida humana, un fracaso.

Termina afirmando que para remediar la pavorosa e inmensa crisis
social en que nos encontramos y para no hundirnos en el abismo de la
anarquia, es necesario crear otro ambiente social basado en el espiritu
cristiano y mediante una educacion adecuada y eficaz.

P.J, M. LOPEZ.

Dos Novenas al Bendito Cristo de Coyanza (Valencia de Don Juan), com-
puestas por el Padre Gilberto Blanco Alvarez, agustino. Imprenta Fer-
nindez. Valencia de Don Juan (Ledn). 1931. 62 pigs.

Palaestra Latina Annus Scholaris. Nim. 2. 1931-1932. Mense Decembri,

Devocionario'breve y novena a Santiago Apdstol, por el P. Juan Manuel
Lépez, O. S. A. 133 pags. Imprenta del Monasterio de El Escorial. 1931.

Hace poco tiempo comentibamos en estas paginas una linda obra lite-
raria del P. Gilberto Blanco. Hoy reseiiamos este librito—dos novenas, al
Cristo de Coyanza, su tierra natal--donde se atinan la piedad y el arte muy
cumplidamente. En Espaia no es ordinario ni usual en los libros de piedad
y devocion, gustar a la vez de la calidad doctrinal y de los primores lite-
rarios. Caso curioso, ciertamente, en un pais donde la emocion religiosa
ha creado algun género literario de tresca y honda belleza popular. Cate-
goria de excepcion tienen, por ejemplo, algunas piginas del P. Pérez de
Urbel, quien buscando en ¢l arte senderos de pureza y de elevacion ha
trazado algunas biografias de Santos, llenas de encanto y de sencillez fran-
ciscana. Més excepciones hay, y una de ellas es e) P. Gilbarto Blanco; pero
en la mayoria de los libros devotos espaiioles, no se estimula el espiritu
por la ausencia total de gusto en la exposicion, cualidad que se destaca en
este librito del P. Gilberto. Todo lo anterior e un elogio, como el lector

i
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advertird de este trabajo, porque las dos Novenas han sido sentidas y es-
critas; nada c¢xtraio, por otra parte, en un escritor que literariamente, en
otros planos y circunstancias, habia de ser clasificado en alguno de los
grupos mas deliciosos pintados por Teodoro de Banville.

¢Tiene Espafia una tradicion de filologia, de criterio gramatical, de
humanistas doctos y profundos? Esa pregunta fluye de los labios al exami-
nar la Palaestra Latina que actualmente se publica en Espana. La vieja
tradicion espanola que sabis de hermosuras lingiiisticas, resucitadora de
vocablos, fijadora de sentidos, se enriquece con este aporte de excelente
calidad. El Summarium contiene los siguientes trabajos: Numerus Orato-
rius apud Ciceronem (Henricus Martija); Primum et primo (L. Faulo);
Apollo il Belvedere (Phidiacus); Domus Paternae desertor (P. Philoponus);
De re rustica {I. Gonzilez); Eximia a juvene Claret reportata victoria
Jacobus Maria Codina).

Este nimero nos lo euvia ¢l 1. Llobera, uno de los prestigios espano-
les mis eximios de la Compaiia en estos estudios. Del Padre Llobera se
publica una bellisima poesia: Sociefati Jesu meae. Carmen elegiacum.
Versos latinos, llenos de elegancia y de suavidad soun los del P. Llobera.
La Compafiia, esa instituncion de amplia extensién como ¢l poder que la
produce con sus creaciones, llenas de amplitud y contemdo, estd aqui
fervorosa, noblemeute seutida por el ilustre jesuita.

Recordaba al principio de esta nota la antigua tradicién del humanis-
mo espaiiol. Pues bien: roto el espiritu de nuestros escritores humanistas;
Nena nuestra literatura de mixtificaciones y desvinculada del huerto fragan-
te del clasicismo, la reincorporacion de esta clase de estudios en el solar
hispinico ha sido debida en gran parte a los Padres Jesuitas. Asi desde
el siglo Xvl y Xvil; en la actualidad lo prucba una floracion espléndida
de hombres de la Compafia. Apuntemos las gramaticas y los estudios
de los Padres Errandonea y Llobera, cspecialimente, y un trabajo de
verdadera monumentalidad es, sin duda alguna, la version del Nuevo Tes-
tamento al vascuence trabajada por el Padre Ramén Olavide, también
jesuita. .

Yo recordaria al Padre Llobera—él 1o sabe mejor que nosotros—que
en et siglo pasado, secularizados los Reales estudios y arrebatada a los
jesuitas la ensefianza, hubo un curso en Espaia que por la ausencia de los
hijos de San Ignacio no se explicé ¢l griego (1835-1836), desapareciendo
el estudio de algunas lenguas antiguas hasta el ano_cuarenta y tantos.
Creemos que este escueto y pobre comentario nuestro que nos sugiere el
Jesufta Padre Llobera serd mas de su agrado que las flores que hubiéramos
bordado en torno de sus versos latinos, fluentes y elegantisimos, como
escritos por un maestro en la lengua latina.

El Devocionario del Padre juan Manuct Lopez tiene una finalidad
determinada. El intento del autor al escribir estas pdginas no ha sido
otro que reswmir lo necesario y lo fundamental de los ejercicios de la vida
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cristiana. La obra se dedica a gentes campesinas, a labrantines, ocupados
cotidianamente en labores que impiden lecturas largas y dificiles. Y el
FPadre Juan Manuel Lopez ofrece a estas gentes un Indice sencillo, pero
de positiva importancia para la sanidad de las almas. L.os ejercicios piado-
sos se coronan con una Novena al Patrén de Espaiia.

Pertenece este libro a la serie de obritas tan necesarias en la actualidad
para llevar la ensefianza y la cultura religiosa a tantas almas sumidas cn
una ignorancia trigica que esti acabando con lo tradicional, con los
heroismos y virtudes de antafio, con la sonrisa y la pureza de los tiempos
idos. Doctrina fundamental de¢ excepcional importancia para formar los
corazones y para educar las voluntades. Principios asépticos, permitaseme
la palabra, llenos de transpareincia, de honradez, avalados por la profun-
didad y experiencia de una tradicion...

FR. M. DE LA PINTA LLORENTE.

Carta Pastoral que ¢l Excimo. y Rvmo. Sr. D. Fr. Bernardo Martinez No-
val, Obispo de Almeria, dirige a todos sus diocesanos en ¢l Adviento
de 1931. XV Centenario de la muerte de S. Agustin. Sta. Ménica modelo

. de madres cristianas; ¢n Aurelio-Agustin los amores terrenos trocados
en amores celestiales. Almeria. lmp. E. Orihuela 1931; pags. 77.

La Carta Pastoral que anunciamos a los lectores del ARCHIVO AGUS-
TINIANO es un resunen sustancioso y brillante de la grandiosa vida de
N. P. S. Agustin, una explanacién, dirigida y aplicada a sus diocesanos, de
la enciclica Ad salutern Humani generis de Pio Xl, publicada con motivo
del XV centenario de la muerte del Doctor de la gracia, y un comentario
de escogidos testimonios, aducidos de las obras del inmortal Obispo de
Hipona, en especial del libro de las Confesiones. ’

Va distribuida en dos partes y éstas a su vez en parrafos con titulos
adecuados y sujestivos. En la primera habla de las vicisitudes de la educa-
cién de Agustin en la niitez y adolescencia, dando avisos importantes a los
padres en orden a la educacién de los hijos, a ejemplo de Santa Monica;
hace ver las variadisimas y providenciales influencias que le impulsaron a
su conversion, describe el momento culminante de la misma y termina
explicando csta agudisima y profunda sentencia del insigne Doctor y Padre
de la Iglesia: qué creavit te sine te, non salvabit te sine te, y recordando ia
sublime escena de arrobo mistico entre la madre y el hijo en el puerto de
Ostia.

Eu la segunda parte nos le presenta como Fundador de la Orden,
sacerdote, obispo y apdstol, rebosante de gracia, bondad, fervor y celo,
como brazo de la iglesia en la impugnacion de las herejias y como sol
fesplandecicnte por sus numerosisimas obras de profunda sabiduria, espe-
cialmente la Ciudad de Dios, y finalmente como modelo de pastores de las
almas.
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El docto y celoso Prelado de Almeria, al exponer ¢l asunto de su valio-
sa Pastoral, toca a la vez algunas cuestiones de sumo interés en los tiempos
y circunstancias actuales.

P.J. M. LOPEZ.
Otras publicaciones.

Journal de la Société des Americanistes. Nouveile Série. Tome XXILL
(Fasc. 2). 61, Rue de Buffon. Paris, V.e 1931.

Ante todo s¢ abre este fasciculo con una interesantisima lista de los
miembros de la sociedad, bastante mds variada y nutrida que la de nuestra
Unidn ibero-americana y con labor mis positiva. Ciertamente, la historia
indica a Espafa como el centro mas propio para una sociedad de america-
nistas; pero la historia de nada sirve a una nacidn, si su coeficiente general
de cultura decae y llega a ser menor que el de otras naciones.

Es también digna de mencionarse la publicacion de un largo Poeuta
descriptivo del Canadi, compuesto cntre 1728 y 1742 por Dumont de
Montigny.

Viene, por fin, una copiosisima Bibliografia Americanista, en la que
estan recogidas y clasificadas las 1ltimas publicaciones sobre asuntos
americanos.

P. M. V.

Apostolado Doméstico. Revista guincenal de los Padres Agustinos.
Afio XXVIL R. de Colombia. Departamento de Caldas. Namero 563.

Es obra de accion moralizadora muy eficaz el proporcionar a las almas
lecturas sanas y piadosas, porque elevan la mente a las puras regiones de
la verdad y procuran contrarrestar el desolador influjo de las publicaciones
impias e inmorales,

El Apostolado Domeéstico de ios PP. Agustinos Recoletos de Colombia
cumple esos fines saludables indicados y trata de promover ¢l fervor
cristiano en los hogares y en los pueblos. El ntimero aqui anuuciado trae
en castellano la enciclica del Papa Pio XI «Nova impendent», acerca de los
«sin trabajos, precedida de una breve nota a modo de aclaracién y comen-
tario, la proyectada Expedicion al Amazonas del capitdn aviador Iglesias,
transcrita de <El Debate> de Madrid, y la narracién sucinta de algunos
hechos edificantes.

Con respecto a ciertos sucesos, al parecer milagrosos, quisiéramos que
aun fuera méas escrupulosa esta revistita quincenal en apreciar y depurar
los fundamentos de verdad, anunciindolos como solamente probables
mientras no consten con certeza. Es mejor asi para la firmeza de la
piedad.

P. J. M. LopEZ.
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Descripcion de la fdbrica del universo por mano
del artifice supremo 'y omnipotentei Dios (1).

En verso herdico de diversas estancias

Compusiéronse para decirlas en una oracién retdrica que se hizo en
un Capitulo de la Orden de S. Agustin.

Muy buenas, graves y a proposito de la ocasién, que la toma de la crea-
cién del mundo para tratar de la creacion de prelado.

En lo flamante del mundo
de tantos prodigios prologo,
hasta hoy querra (?) la falda
se pisan unos a otros.

En aquella primer cuna
[en] donde mecié Favonio
recién nacidas esquadras
de floridos alborozos;

En aquel Elisio campo
en el paraiso hermoso,
teatro, si no palestra,
donde eran en virgen polvo
luchadores fieros brutos,
guarnicion agrestes chopos,
torres, erguidos peiiascos,

almenas, verdes pimpollos,
powmpa de pluma, las aves,
ronco tambor, los arroyos,
y en chapines de esmeraldas
(para ser del circo adorno)
damas, las flores del prado
que retocadas dce Eolo,

por ser lisonja del aire,

son de fragancias aborto.

En aqueste sitio, en este
a donde en torno costoso
espacio, naturaleza,
miiagros de plata y oro
Crié Dios (aqui comienza

(1) Ms. de la Biblioteca Nacional, signatura 3720. Ha sido copiado

por el P. Pedro Blanco, y lo publicamos para que se vea la €poca en que
se escribid (sin duda la de Gongora), de decadencia en la literatura y las
costumbres; y también, para poner de manifiesto una vez mds el amor de
/10s agustinos desde el siglo xvi1 a las bellas letras. El romance tiene, por
otio lado, algunos versos magnificos. (La Redaccidn).



MISCELANEA

mayor rumbo), aqui ine pongo
agrios a stircar abismos,

aqui sus naufragios topo,

aqui sus espumas quicbro,
aqui sus montafias rompo,
aqui su sal desperdicio,

aqui sus olas azoto,

aro el mar, fatigo el viento,
venzo cumbres, burlo escollos,
que tantos riesgos emprende

quien quiere en rasgos tan pocos

cifrar algo de lo imucho
que en el bellisimo globo
de la tierra, saco a luz

del caos mds tenebroso
Aquél de quien sélo pende
el sér de uno y otro polo.

Pero ya el temor se anima
y yo apeteciendo golfos
desato el concavo lino
sabiendo a pesar de asombros
que (marcho ?] para triunfante
cuando a peligros me arrojo.

Crid pues el orbe Dios
despueés de los luminosos
alcdzares, poco albergue
de su magestad, y toldo
de estos hiumanos paises;
enevios (?) alegres sotos,

a un mismo tiempo se vieron,
pastos tan dignos de elogio,
ya de lo ameno en los valles,

ya de lo bravo en los monstr[uos,

de lo xarifo en las aves,

de lo galdn en los olmos,
de lo risueiio en {as fuentes,
y de lo bizarro en todos,
que (aunque lo fueran) eran
por lo bello y generoso,

que {?) los primeros del muudo,

luciendo en el suelo a trozos,
més que estrellas en su claro,

de zafiros promontorio,

las violetas a racimos,

los claveles a manojos,

a escuadras las azuzenas,
los jazmines como copos,
siendo cada cual en si,

al verter del alba el lloro,

o ramillete de perlas

o de agua de dngceles pomo.

A pisar tanta hermosura
y a pacer con labio tosco
por tapetes de espadaia,
foraillos y cinamomos
desabrochando sus senos
y desgarrando sus poros,
toda prefiez montaraz
pari6 (qué beldad) copiosos
esquadrones de animales,
anunciando terremotos
su valor. Nacio cual nube,
tempestad de rayos rojos,
monarca de irracionales,
y su rey, en cuyo solio
tantos blasona trofeos
cuantos hoy penden despojos,
¢l leon, maestro de armas,
para enseiiar en el ocio
a vsgremir ufias y dientes
a todos los brutos mozos.
En la plaza de un repecho
con un montante cachorro
que trasladando del padre
lo arriscado, y lo pomposo,
era e pelo erizado,
parda piel, aspecto bronco,
frente altiva, torvo ceno,
los parpados en contorno
arrugados y encogidos,
o porque tienen fogosos

‘en cada pestaiia un Etna

y se abrasan de si propios,
o porque de tantos rayos,
como sacuden los ojos,

151
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no se encuentren con alguno
y le peguen fuego al rostro.
Desde la corona al cerro,
ondeando sobre el hombro
baja un golfo de gucdejas,
donde embarcindose el Noto,
hace que los robles crujan,
que se alboroten les troncos,
que se estremezean las selvas,
pues, cont un amago corbo

de sus garras, pronostica,
escribiendo sus enojos,

en el papel de la arena

si no homicidios, destrozos.

Sali6 el toro, y en la grama,
como en dilatado coso,
se presentd (o bien manchado
o toda la tez de un modo)
en las armas puntiagudo,
de pies y de manos romo,
prolongada hacia las hierbas
con un inquieto retozo
la cola, con que los peina
contra el céfiro celoso,
hecha un borrén la cerviz,
negro del pelo alboroto,
que trepando hasta la frente
por entre rizos redondo,
el que empezé remolino
remata en un proceloso
nublado, pues de dos filos
embarazo, si no estorbo,
de los que acuchilla vientos
examindndose loco,
tantas graniza estocadas
que deja los campos rotos

Pues y al caballo ¢quién duda
que en estado tan dichoso,
donde la mancha no cupo,
siendo entre todos el potro
el empeiio més galante
y el més rozagante logro

de naturaleza, que

valdria, cindido, como
blanco cisne, que las aguas
bajel cortando vistoso,
triunfando va de sus olas,
cuando entre undantes corcobos
liquidos vence cristales,
nievea nieve jcopo a copo?
Era ¢l cuadrnipedo, pucs,

ya que sus partes informo,
desde ¢l copete a la cola,

y desde la mano al lomo,
cisne en lo blanco, cometa

en lo leve, en lo brioso

toda la region del fuego,

y en sus relinchos sonoros
clarin, en crines prolijo,

en cuello y orejas corto,
poblada la extremidad

del que atrds arroja trozo,
tanto que un bosque de cerdas
mueve cada vez que absortos
deja los aires, corriendo
galera por el undoso

mar de sus mismas espumas,
tan sin temor que en retorno
de agravios, en vez de piezas,
dispara dos pies, a horro

de otras armas, pucs a éstas
vincula sus desahogos.

Sacé cl tigre en su ropaje,
por mas gala, un matrimonio
de lunares y de manchas
entretejidas a chorros,
de suerte que cada mancha,
cada lunar, era un ojo,
vistiéndose {?) cual la fama,
aungue murmure su ronco
metal, por el valiente
mancebo, que alberga el soto,
pues si diez arpones vibra,
tefiido en coraje el bozo,

y traviesamente airado,
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se abalanza, no hay frondoso
jaidn que no se espeluce

mas gue conejo en el coto

cerca del que late cin.

¢Mas, para qué en circunloquios
engano al tiempo? No hay bruto
de cuantos rasgan el Ponto,

de cuantos cortan ¢l aire,

de cuantos ¢l bosque umbroso
barren, trocando amapolas

y desquadernando amomos,

que a un mismo tiempa no fuese
animado y animaso,

viviente y valiente armado

de dientes con baina el lobo,

el espin de agudas puntas,

de un puiial el unicornio,

de dos estoques la garza,

de mano rapante ¢l 0so,

¢l jabali de colmillos

y ¢l venado (si no el corzo)

de un tronco con muchos ramos
o un ramo con muchos troncos?

Hasta el corderillo tierno,
tal vez, aunque con su enojo
escandalice las selvas,
echa mano a dos abortos
de su frente, y eclipsando
las luces de entrambos globos,
los esgrime contra el viento
que le silva como a tora. -

Ya estaba entonces, ya estaba
con tan felices exordios
membrudo el cuerpo del mundo;
pero sin cabeza tronco,
sin dueno y monarca triste,
sin capitin temeroso,
los animales sin nombre,
la luna y sol con rebozo,
encapotados los cerros,
los claveles vergonzosos,
menospreciados los frutos,

cada fuente, y cada arroyo,
en vez de silguero, endecha,
en vez de cancién, sollozo.

Nacio el hombre, sali6 a luz,
y asi que el luciente trone
ocupo rey, todo ¢l cielo
brillo diamantes ¢l gozo,
lHegod a su cumbre en la tierra
y ¢l orbe nada orgulloso
derribo su altivo cucello
a los pies de un hombre solo.
Mas ;o portento! las ficras
tan armadas® tan [briosos]
sus animos? tan vestidas?
Y el animal mis glorioso
nace sin defensa® Si.
Cudl fué su materia? Lodo.
Cuiles sus armas? ningunas.
¢Quién le did la vida? Un soplo.
¢Como gobierna? Desnudo.
Porqué? Porque es rey o herdico
linaje, el mds ilustre
de reinar! Aprendan doctos
aqui ejemplares los reyes.
Hallaron al prumer folio
en cartapacios de barro
con caracteres de polvo,
lo caduco en lo terrizo,
en lo desnudo lo poco,
que han de acudirse a si mismos,
por no negarse al socorro
de sus subditos; y al fin
contra las furias, y el odio,
eu lo flaco y desarmado
lo clemente y lo piadoso.
Tengan fiereza las ficras,
que siendo en el territorio
de las selvas los vasallos
del hombre, ¢s caso notorio
que han de servirle y guardarle
siempre a su obediencia prontos
sin ofenderle; pues vemos
que no dejan su consorcio,
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cuando parece que habian
de mirarle airado y torbo,
cuando por haber perdido
(aun de decirlo me corro)

¢l palacio mas augusto

¢l imperio mas honroso,

¢l mando mas estendido

y ¢l mas rico patrimonio

de yn cielo y de un paraiso
tras las lisonjas de un pomo,
desterrado de su patria,
pisando sendas y abrojos
con mucho dolor del alma,
la vida con mucho ahogo,
los ojos con mucha luvia,

la fuz con mucho bochorno,
sin ornato la melena,

el pecho turbado y ronco,
vivo el mal, muertas las dichas,
mudo el bien, el grito sordo,
el que le vid gran sefior

le mira orlado de oprobios,
la tragedia de los campos;

y en pago devuelve abrojo|s]
entre rasticos sudores,
brutos paciendo espumosos
que de pena 0 compasion,
por tributo, o por soborno
acompaiia[n] sus fatigas
desde el novillo bisofio
hasta el més anciano buey,
que haciendo surcos y fosos
el duro suelo desgarra

con el arado, divorcio (1)
de cuantas hierbas, y lilios
degiiella. Ahora, auditorio,
que de esta clara familia

sin Padre, los llantos oigo,
ahora, ahora que est4

esta nave sin piloto,

esta galera sin remos,

esta fénix sin remozo,

(I} El original dice «di borcio>.

este aprisco sin pastor,

esta mina sin tesoro,

aqueste cuerpo sin alma,

esta Bara (2) sin coloso,

aquesta cscuadra sin Marte,

esta lira sin Apolo,

aquesta concha sin perla,

este lecho sin esposo

esta yedra siu arrimo,

aquesta parra sin olmo,

sin guarda aquesta provincia

y en fin, sin hombres, del modo

que en sus infancias el mundo,

hagamos entre nosotros

un hombre, no un Dios soberbio,

desnudo, no codicioso,

desarmado, no terrible,

que 1o es bien que uu Crictonio(?)

rija carroza tan bella

ni que nos gobierne un monstruo;

no todo sea crueldades,

no todo sea, no todo

iras, no siempre la nube

truenos despida espantosos;

1o siempre el arco la flecha,

no siempre el cafién el plomo,

no siempre llueve el yvierno,

no sicmpre el mar procelloso

se traga, rizando espumas

sobre azules Mausoleos,

cn cada amago una viga,

un castillo en cada sorbo.
Reine también la piedad,

que mejor por lo escabroso

sigue al zagal el ganado,

si le precede custodio,

mds sonoro con la flauta

que con la honda sonoro.

Haced, pues, haced un hombre,
y 1o un nifio en cuyos hombros

v

. 22

(2) Quiz4 «vara» y todo ello refiriéndose a 1a clava de Hércules.
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titubea el firmamento,
decrépitos ambos polos.

Crezca ¢n méiitos y lustros
¢l que pretendiere encomios
de Athlante en tanto gobierno,
si para evitar mal logros,
poco a poco cualquicr cosa
quiere llegar a su colmo.

Asi desde la alta sierra,
obelisco o capitolio,
de trinnfantes animales,
hasta los valles ds hondos,
recién nacido de un risco
se desliza presuroso,
poco humor que en sus principios
¢s liston de plata angosto,
a pocos pasos colonia,
después banda del otorfio,
hasta que llega a ser rio
'y espejo tan caadaloso,
que ¢n €l se miran ¢mbidias
de Tajos y de Pactolos.

Asi también el boton,
prision verde o calabozo
de ndcares y carmines,
con magestad y decoro
un dia por poca herida
da dc rosicler asomos,
otro desafiuda lazos,
otro st esparrama, y otro
rojas desdoblando enaguas,
de plirpura el tallé airoso
osteuta, y acaba en rosa
lo que empez6 por cogollo.
Y si al arbolillo tierno
de dias apenas ocho
de un golpe ramas y frutos
le abrumasen poderosos,
lo que perdiera de pompa
le servird de destrozo.

Esta ¢s, oh Padres, la imagen
el modelo y el apoio

155

de un prelado; segin esto

el que tuviere en su abono
tantas partes de su parte,
tenga también vuestros votos.
¢No habéis visto, no habéis visto,
cuando el sol derrama Agostos,
como el dguila real

prende al generoso pallo,

y hecha bajel de su pluma,
llega a los mds calurosos

¢jes de Febo, y alli,

en tanto de incendios horno,
siendo ¢l maestro la luz,

lo examina; y st medroso

del fuego, tuerce la vista,

lo castiga y echa a fondo,
porque no herede los rayos
del dios tonante fragosos
danimo tan vil; y luego

pule y compoue ¢t estojo

del pecho el peine del pico,
mientras ella al dulce robo
de pajaros apercibe

las garras, del aire escoplos?

De aquesta suerte (pues hijos
d= un sol y un dguila somos;
se han de consultar las fuerzas
como a dificil negocio
de aquél que a tan grave peso
ha de suceder brioso.

Esto es lo mds que os intimo,
el ejemplar que os propongo,
las razones que penetro,

las verdades que conozco,
los bajios de que advierto,
los peligros que supongo,

el norte que os aseguro,

la orilla donde os revoco,

y en mi fatigado lefio

este es el puerto que tomn.

Soli Deo honor et gloria.
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Décima a la muerte de Doia Isabel de Borbon (?)

Autor el P. Mtro. Fr. Justo de Vitoria, predicador insigne de la Orden
de S. Agustin. :

Yace, si lo miras bien, Ya, con evidencia extrana,
en ese cuerpo difunto distingue bien la guadana
Reina y Reino todo junto, entre pérdida y ganancia;
.que en ella espir6 también pues mis pierde Espanacen Francia
en ese fatal baibén, que gano Francia en Espana.



El Salterio del P. Tonna Barthet y la Biblia de San
Agustin,

El ilustre agustino y agustindlogo, M. R. P. Antonino Tonna-Barthet,
ha publicado en 1931, en la casa Desclée de Roma, y en dos voliimenes
en 4.9, Il Saiterio nella recita dell'Ufficio Divino. El Salterio en la recita-
cion del Oficio Divino, o sea, Historia, traduccién italiana del texto hebreo,
paralelismo con la Vulgata y la traduccion de S. Jeronimo, y comentarios
sacados de los Santos Padres, especialmente de las «<Enarrationes in Psal-
mos» de S. Agustin, Y como esta obra no ha venido a nuestro ARCHIVO
AGUSTINIANO, y ¢s interesantisima, paréceme conveniente decir aqui algo
de clly, en la Misceldnea, ya que no es posible en’ la Bibliografia, y, con
este motivo, insinuar también algo de lo que he llamado La Biblia de San
Agustin.

Tiene por lema el libro las siguientes palabras de N. P. S. Agustin: «Ut
bene ab homine laudetur Deus, laudavit se ipse Deus; y quia dignatus est
laudare se, ideo invenit homo quemadmodum laudet eums» (In Ps. 144). Y
estd dedicado al ilustre sabio y ya difunto cardenal Maffi, arzobispo de
Piss, muy amigo de nuestra Orden y especial protector de la Biblioteca
Agostiniana de Florencia, de la que forma parte esta obra notable y
agustiniasisima del insigne agustiniano, que tiene en su abono, como
agustinologo, los libros siguientes: S. Patris Augustini Doctrina Ascetica
(verdadero Kempis Agustiniano), S. P. Augustini de Vita Christiana, -
ambas traducidas al castellano para la casa Benziger por el mismo autor,
que vivido algunos aiios en Espafia, y por fin, /I Vangelo commentato da
Santo Agostino, obra precedida por otra castellana, Los Evangelios segun
S. Agustin. Todo agustiniano, con lo que estd hecha la mayor alabanza de
todos esos libros. '

El presente empieza con un prologo sobre las excelencias del Salterio,
por las cuales la Iglesia le ha hecho la base principal de su oracidn piblica
diaria, obligando a ella a los sacerdotes y recomenddndola a todos sus
fieles. Para ensefar, pues, a rezar o cantar con fruto el Salterio, como lo
manda S. Agustin en su Regla (c. 3, n. 2), se publica este libro, como se
han publicado y publicarin otros semejantes. Pero ninguno tan agusti-
niano, y por tanto tan digno de traducirse o de imitarse por nosotros con
un libro igual en Espaia.

Vienen después unos Preliminares sobre la poesia religiosa, la mas
antigua del mundo, y especialinente sobre la hebrea, superior a todas las
paganas, como lo es su teologia, de la que es la mis sublime expresion
artistica. En explicarla sigue ¢l P. Tonna al Dr. Lowth, pero es listima
que nada diga de otros autores posteriores, quienes, si no modifican
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sustancialmente la doctrina ritmica del sabio hebraista inglés, la aclaran y
perfeccionan en muchos puntos, como puede verse en Gictmann, Zappletal,
Cornely-Merk, etc,, ctc.

Trata el autor en sus Preliminares de otras cuestiones criticas, ya2
historicas, ya exegéticas, aunque todas de indole mds o menos preliminar
o propedéutica, como el niimero, orden y clasificacion de los Salmos, en
proféticos, histoéricos, etc. Pero sobre todas se destaca la del Mesianismo,
como fondo principal def Salterio y de todo el Antiguo Testamento, como
se ve por su analogia con el Nuevo y por su cumplimiento en él. Todo
esto lo demuestra el P. Tonna con textos exclusivamente biblicos. Pero
habria estado mejor ilustrarlos también con textos agustinianos, siquiera
como lo hace Fillién al principio de su Biblia francesa, y antes lo hizo, con
mayor extension, Sixto Senense en su Bibliotheca Sancta. CE. también
Acosta y Becano.

Ademids, dado el fin de su libro, ¢l P. Tonna trata del uso litirgico
de los Salmes en la [glesia hebrea y en la cristiana, donde ya en ¢l siglo 111
se cantaban los Salmos mane, tertia, sexta, nona diei hora, vespere et ad
galli cantum. Después S. Agustin (Ep. 29 ad Alyp.) hablé del Véspero,
como de una hora candnica muy solemne, llamada Lucernariwm, porque
se cantaba todas las tardes cuando ya estaban eacendidas las luces o lucer-
nas y habia salido o se veia el astro Hamado Hésperus. l.as Completas
fueron prescritas por el ¢. 18 de la Regla de S. Benito. Asi tenemos las
siete horas canénicas (Maitines con Laudes, Prima, Tercia, Sexta, Noua,
Visperas y Completas) conforme a la fetra del Salmo 118: «Septies in die
laudem dixi tibis.

Sif. pero S. Agustin en la citada epistola (n. 9) no dice tanto como se le
hace decir. Lo dice S. Jeronimo en la Ep. ad Laetam, T; donde la llama
tambisn la hora'undéciina (o las 3 de la tarde). ..

Menciona, despudés, el autor algunos comentarios a los Salmos, diciendo
de los de S. Agustin, que. si en ellos ¢l Santo no se preocupd mucho de
su sentido literal e historico, los hace converger todos a Cristo con una
riqueza inmensa y cncantadora de pensamiento dogmitico y moral. Por
esto confiesa el P. Tonna que son la base de su trabajo. Y asi es. Porello
no es de extraflar que no le preocupen otros comentaristas, cuya lista es
por eso muy deficiente, sobre todo en comentarios de nuestros dias, como
puede verse comparando la suya con la de Cornely-Merk, con no ser toda-
via completa, por [o menus en los espaifioles. Véase el Salterio del doctisinio
joven biblidgrafo Sr. Felipe Fernandez. ..

Por la misma razon litiirgica, y sobre todo por ser el Salterio parte del
Breviarin, hace el P. Tonna un poco de historia de ese libro litiirgico,
que, a la vez, antignamente se componia de los siguientes: el Salterio, el
Leccionario (o lecciones del [y Il Nocturnos), el Homiliario (u Homilias
de los Santos Padres), el Himnario {los Himnos:, el Colectario (las oracio-
nes) y ¢} Legendario {la historia de los Santos y de los Martires o Marti-
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rologio). Pero el excesivo volumen de estos libros movié a San Gregorio
Magno a hacer de ellos una fusion, que comenzé a llamarse Breviario,
csto es, breve horarium.

El Salterio, mandado corregir por S. Didmaso, ya estaba distribuido
por todos los dias de la semana, y cada salmos terminaba con el Gloria,,
empezandose el oficio con el Deus in adjutorium y pidiéndose la bendi-
cién en las lecciones con las palabras Jube domne benedicere, que recuer-
dan la antigua riibrica Jubeat dominus (episcopus) lectori lectionem legere.
Pero el breviario (romano) volvié a aumentarse, y S. Gregorio VIl le redu-
jo. Después, cada dfocesis tenia el suyo, y se hicieron nuevas correcciones,
como la de Ledn X y la de Clemente VII con inconveniente sabor pagauno,
y nuevas reducciones sobre todo la del cardenal Quinones, que fué exage-
rada, pues quité responsorios, versillos, antifonas, himnos y preces; asignd
tres lecciones a maitines, dejando de la vida de los santos una simple
indicacion de la vida del Santo en la tercera; y asignd solo tres salmos a
cada hora; etc. Esto no podia prevalecer, y vino la reforma de S. Pio V,
quedando todavia muy descuidado en ella ¢l Salterio, cosa al fin remediada
por la actual reforma ne Pio X.

Termina el P. Tonna sus Preliminares con las principales ribricas
del Breviario, porque a su mejor rezo ¢l ordena su explicacion de los
Salmos.

:Qué decir, pues, de su obra?

Es indudable que el benemérito agustino y agustindlogo ha hecho un
libro utilisimo para todos los obligados al rezo divino, tomando por base
¢l texto hebreo y por guia S. Agustin, todo lo cual constituye un doble
acierto.

Siempre serd verdad que eltexto hebreo es ¢l original, y asi, cientifica-
mente, de ¢l hay que partir y a él hay que recurrir en todo trabajo de cri-
tica textual de la Biblia. De ahi la acertada actitud de Fr. Luis de Ledn en
sus proposiciones sobre la Vulgata, que le costaron cinco anos de cércel
a causa de las denuncias infundadas y apasionadas de sns adversarios de
la Universidad de Salamanca. Lo cual no quiere decir que no tengan su
mérito las versiones antiguas, y especialmente, en los Salmos, la griega
llamada de los Setenta, como lo demuestra el gran escriturista P. Zorell
en st Psalterium. Pero, en general, siempre serd preferible el texto origi-
nal hebreo en los Salinos y en toda la Biblia; y de ahi las versiones biblicas
de cste texto que hoy tienen los paises mds adelautados, entre las cuales
debe mencionarse [a recieate italiana, hecha nada menos que por el lnsti-
tuto Biblico Pontificio. En Espaiia no ha pasado, por desgracia, todavia
de un proyecto, y eso que contamos con versiones importantisimas de los
antiguos judios espafioles, muchas de ellas en El Escorml, y la mayor parte
atin inéditas. jCudnta riqueza inaprovechada!

En cuanto a S. Agustin, como comentarista de la Biblia, y especialmen-
te de los Salmos, no es necesario recordar que bajo el aspecto teologico
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es el rey de los exégetas. Si hubiera sabido ¢l liebreo, como S. Jerénimo,
y hubiese recibido algo mnds la influencia de la escuela biblica de Antio-
quia, emifentemente histdrica y literalista, frente a la demasiado alegorista
de Atejandria, habria sido el intérprete mds completo de la S. Escritura en
la Iglesia Catolica. Con todo, ningiin guia mejor pudo haber escogido el
P. Tonna, quien a la vez suple lo que en S. Agustin estd mis deficiente; y
todo ello counstituye su segundo acierto.

Sin embargo, creemos que no lo ha tenido grande en lo voluminoso
de la obra, dos tomos grandes en 4.° mayor. Dado su fin ascético-litiirgico,
mas que cientifico, parécenos que con un tomo, mds manual, habria basta-
do. La labor habria sido mas dificil, pero también mds meritoria.

Ademds, la labor del P. Tonna, sugiérenos otra ensefianza. Como su
Salterio es un verdadero Salterio Agustiniano, ;por qué no se¢ ha de ani-
mar él u otro agustino, o varios agustinos, para hacer y publicar una
edicion de la Biblia, estudiando y aprovrchando principalmente los
Comentarios biblicos de N. P. S. Agustin? Y, en todo caso, ¢no podria
ordenar, preparar y ejecutar esto el P. General en la Orden, o algin padre
Provincial, verdaderamente entusiasta y sabio, en su Provincia? ;Qué cosa
mejor bajo todos los aspectos y mids conforme con nuestro estado de
religiosos y profesion de agustinos podriamos hacer? La edicidn podria
ser doble: una verdaderamente cientifica, y, en lo posible, para su mayor
universalidad, en latin; otra, popular y econémica, manual y, en lo posible,
et un tomo, con papel propio para ello, en castellano y demds lenguas
vulgares. Para eso la Orden tiene religiosos de diversas lenguas. De ahi el
epigrafe de este articulito: El Salterio del P. Tonna y la Biblia de San
Agustin, ‘

Y no digo mds, porque esto ya lo he insinuado en Leyendo nuestras
cronicas, Apéndice, Razdn de estas notas.

Fr. P. M. VELEZ.



Defensa’ de San Juan de la Crux

Fr. Basilio Ponce de Leodn.

La papeleta bibliogréfica del presente trabajo la recogié el
Padre Gregorio de Santiago Vela en su monumental Ensayo,
y dié cuenta de él en el ArcHivo, XII, (Julio de 1918).

Su titulo es como sigue: Respuesta del R. P. M.° | Fr. Basi-
lio Ponce de Leon | Cathedra. de Prima de Thg.® | en la
Uniuersi.d de Salam.® | a las Notas y objecciones g | se hicie-
ron a algunas proposiciones | del libro de N. S. P. Fr. Juan de
la ¥H | Debese guardar con Cuydado | este papel porque no
ay otro traslado.

Comienza: Responsiones que hizo el p. M. fr. Basilio
de Ledn.

Termina: Assi lo siento y lo firme en Madrid en el Conuen-
to de S. Felipe a once de Julio de 1622. (Fir. orig.)

Estd incluido en un Cuaderno que contiene Cautelas de
San Juan de la Cruz. A continuacién sigue el presente traba-
jo -+ tres hojas en blanco. De seguida, Reparos que se an hecho
en la historia de N. V. fray Juan de la Cruz, auiendo leido todo
atentamente. Firman fray Francisco de la Concepcién y fray
Antonio del Santisimo Sacramento. Después de una hoja en
blanco se encuentra el siguiente trabajo: A nuestro V. P. Fray
Juan de la Cruz, Primer Descalgo de la Reforma de Ntra. Se-
fiora del Carme, y coadjutor dignissimo de la Virgen Sta. Tere-
sa Ntra. Madre. (Incompleto. Llega hasta el fol. 12 v.)

Obedece la publicacion de esta doctisima defensa de San
Juan de la Cruz, debida a la erudicion y gusto del sobrino del
insigne Fr. Luis de Ledn, a la proxima edicién del trabajo del

Archive Agustiniano. Marzo-Abril 1932. 11
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Padre Antolinez, comentador de las obras del ilustre poeta -
mistico de los caminos de la Noche Obscura del alma. El
mejor remate de tal obra no puede ser otro que la presen-
te disertacién de Ponce de Ledn. De la calidad del trabajo no
hablaremos toda vez que el lector estimard y ponderard lo que
vale, como escrito por uno de los mds ilustres agustinos que
florecieron en Salamanca, y que lleva un apellido de inteligen-
ciay de cultura.

El ArRCHIVO se honra con sus pdginas y enriquece la biblio-
grafia de los fondos manuscritos sobre un episodio interesante
de la Espafia de principios del siglo xvii, y sobre el mismo
Fr. Luis de Ledn, como se vera a su tiempo.

En esta transcripciéon he modernizado en lo posible el texto,
desligaindome de ciertas normas que nada afiaden a la tecmca
ni a la limpieza de los originales.

Fr. M. de la Pinta Llorente.

Cumpliendo lo qué me fué madade por V. S. Ilustrisima y
sujetando todo lo que dijere a la correction de la Santa Yglesia
Cathélica Romana, lo que siento acerca de las obras del
B. P. Fr. Juan de la Cruz, cuyo libro llaman por otro nombre
Noche Obscura, es que ni deue ni conuiene prohibirse por el
Santo Officio.

Lo primero, porque este libro tiene en su fauor la presun-
cion de segura doctrina, por auer sido visto y approbado por
la Vniuersidad de Alcald, donde es tan insigne la facultad de
theulugia, y en tiempo que estaban en ella y le aprobaron,
hombres no s6lo doctissimos y lo mas del Reyno, sino muy
piosy entendidos en estas materias de oracion y rara virtud,
qual era el doctor Luis de Montesinos. Hubo también en ellos
dos maestros del Orden de Santo Domingo, fray Juan Gonzé-
lezy frai Lorenzo Gutiérrez, que, sin controuersia, son de los
mads doctos de su orden, y esta approbacién tan grande obliga
aque en materia de recoger este libro se proceda con mucho

/



DEFENSA DE SAN JUAN DE LA CRUZ 163

tiempo y liento, pues también algunos de los que le calificaron
entonces, eran ministros del Santo Officio, y ha menester ser
muy grande la authoridad de los que le calificaron para hacer
valanza con calificacion tan insigne.

Lo segundo, porque este gran vardn fray Juan de la Cruz
fué de vida inculpable y primer fundador de la insigne refor-
macién de los Padres Carmelitas Descalzos con la santa madre
Teresa de Jeslis, y siempre para primeras piedras del edificio
de alguna religion o restauracion de ella, escoje |Dios) perso-
nas muy grandes, cuya virtud baste para restaurar el edificio
cuando en algtin tiempo hiziese ruina. Y asi no es de presumir
que por piedra de tan grande edificio pusiese Dios hombre de
tan mala doctrina, como les parece a algunos es Ia de este
libro, tan llena de errrores, y tan perjudicial a la Yglesia.

Lo tercero, porque este gran varda fué criado a los pechos
de la doctrina de la santa madre Teresa de Jestis y con sus
libros, y una de las excelencias que reconocen personas muy
graues y doctas en la doctrina de la santa madre, es que no se
ayan visto algunos illusos con ella. Ansi lo dice el padre fray
Luys de Ledn en la apologia que refiero al fin de esta censura.
Y pues este gran padre se cri6 con aquella doctrina, y de alli
aprendid lo que escriuid, como veremos después, poner nota
en su libro es ponerla en la doctrina de !a santa madre Teresa
de Jestis.

Lo cuarto, porque la religién carmelita descalza trata agora
de la beatificacion de este bendito padre fray Joan de la Crug,
que su vida y obras milagrosas son tales que obligan a esta
pretension, y si agora saliese del Santo Officio prohibicion o
detencidn de este libro, seria cierto el no beatificarle la Yglesia,
porque como vida y lenguaxe corresponden a vna, con dificul-
tad se persuadiria la Yglesia que auia sido buena la vida del
que auian sido tan malos los escritos por donde se auia guiado
en aquella vida. Razon que obliga a caminar en este negocio
con pies de plomo.

Lo quinto, porque es notorio el milagro que se ve en las
reliquias de la carne incorrupta de este bendito padre, que en
ella se ve la figura de Chisto Nuestro Sefior de diferentes ma-
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neras, ya crucificado en su carne atin después de muerto. No
tuuiera a Cristo en su doctrina si es tan contraria a la que ense-
fia la Iglesia. Esta inpresion de Christo en la carne del biena-
benturado padre hubo de redundar de la impresién de Christo
en su alma,-y no la tendria en ella si J]a doctrina es tan mala,
porque las palabras son imdgenes de los conceptos, y tan per-

. judiciales pensamientos, tan temerarios y sucios, no pudieran
compadecerse con la luz, pureza y aprobechamiento de Christo
Nuestro Sefior.

Lo sexto, porque todo el derecho pone fin a pleitos, por-
que no sean inmortales, y no da lugar a que se resuciten de
nuebo, y toda la causa de este libro estd sentenciada en el
examen que la santa Inquisicién hizo de los libros de la santa
madre Teresa de Jesiis, pues, como veremos, toda es doctrina
suya, y si se buscasen asi las opposiciones como las defensas
que se hicieron entonces, que fué en tiempo del Sr. Cardenal
Chriroga (sic), se allaria opuesto y respondido lo que opponen
agora contra estos libros. Muchas veces he considerado que el
demonio, rabioso del bien que por via de los escritos de vna
mujer se hace y ha hecho en la Yglesia, pues son innumera-
bles los reducidos a mejor estado, tome por medio personas
graues y doctas y celosas del bien ptiblico, que con buen zelo
procuran se prohiba la doctrina de este bendito padre, porque
tacita y encubiertamente quede manchada y notada la doctrina
de la santa madre, y con esto se aparten los fieles de lection de
libros,-de que han sacado probechos tan grandes. Y ay obli-
gacion a reparar mucho en este punto, porque como la Ygle-
sia uniuersal tiene tan approbada la doctrina de esta sancta,
que la llama celestial en la oracién de su fiesta: Celestis eius
doctrince, que es el titulo con que authorizd la Yglesia la de
San Dyonisio, como se ve en sus lectiones, siendo la deste
bienauenturado padre la misma, que assi se mostrard con
euidencia, se sigue que la deste auctor estd approbada por la
Yglesia en aquella (1). Y lo mismo que agora sucede con este
libro, con ocasion de los alumbrados de Seuilla, sucedié en el

(1) Sabido es que hoy la critica no reconoce como de S. Dionisio
Areopagita los libros que antes se le atribuyeron.
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tiempo de los alumbrados de Llerena y de Jaén con el libro
que se intitula Subida del Monte Sion; sus perseguidores y
calumniadores tubo, que le quisieron hacer seminario de la
doctrina de aquellos alumbrados, como se colije de la episto-
la 6.% y en fin, vencié el libro y se dié por bueno, y lo es tanto,
que la sancta madre Teresa de Jesiis dice que él tubo por guia
en la oracion de vnién (1). En el libro de la Vida, capitulo 23,

(1} A lasecta de los alumbrados o iluminados consagr6 unas péginas
D. Marcelino Menéndez y Pelayo (Hist. de los Heterodoxos espaiioles,
Madrid, 1880.) Desde el famoso franciscano de Ocaifia hasta casi la aboli-
cién del Santo Oficio de la Inquisicion, la secta de los alumbrados di6
tanto que hacer que en las hojas oficiales de la [nquisicion existe siempre
el articulado referente a sus secuaces y doctrina. Para condensar las doc-
trinas de esta secta y fijar las doctrinas en este asunto, reproduzco aqui
una Cédula o Edicto general de los Inquisidores de Toledo, afio 1696.

[Secta de los alumbrados] O si sabéis o auéis oydo dezir que alguna
o algunas personas, vivas o difuntas aysn dicho o afirmado que es buena
la secta de los Alumbrados o dexados, especialmente que la oracién men-
tal estd en precepto diuino, y que con ella se cumple todo lo demds. Y
que la oracion es sacramento debaxo de accidentes. Y que la oraciéon men-
tal es la que tiene este valor, y que la oracién bocal importa muy poco.
Y que los sieruos de Dios no han de trabajar, ni ocuparse en exercicios
corporales. Y que no se ha de obedecer a prelado, ni padre, ni superior,
en quanto mandaren cosa que estorue las horas dela oracién mental y
contemplacién. Y que dicen palabras sintiendo mal del sacramento de el
Matrimonio. Y que nadie puede alcanzar el secreto de la virtud, sino fuere
discipulo de los maestros que ensefian la dicha mala dotrina. Y que nadie
se puede saluar sin la oracion que hazen y ensefian los dichos maestros, y
no se confessando cqn ellos generalmente. Y que ciertos ardores, temblo-
res y desmayos que padecen, son indicios del amor de Dios y que por ellos
se conoce que esta en gracia, y tiene el Espiritu Santo. Y que los perfectos
no tienen necessidad de hazer obras virtuosas. Y que se puede ver, y se
ve cn esta vida la vssencia divina y los mysterios de la Trinidad quando
llegan a cierto punto de perfeccién. Y que el Espiritu Santo inmediata-
mente govierna a los que assi viuen. Y que solamente se ha de seguir su
nacimiento e inspiracidn interior para hazer o dexar de hazer qualquier
cosa. Y que al tiempo de la elevacion del Santissimo Sacramento (por rito
y ceremonia necessaria) se han de cerrar los ojos, o que algunas personas
ayan dicho o afirmado que auiendo llegado a cierto punto de perfeccion,
no pueden ver imagenes santas, ni oyr sermones, ni palabras de Dios o
cosas de la dicha secta y mala doctrina. (Vid. fol. 76 v. del manuscrito de
la B. N. sig. 718). Muchas de estas proposiciones son protestantes.
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dice ansi: «mirando libros para ver si sabria decir mi oracion,allé
vno que se llama Subida del Monte Sion (en lo que toca a la
vnién del alma con Dios). Todas las sefiales que yo tenia en
aquel no pensar nada quando tenia aquella oracion, y toda la
doctrina del libro de el padre fray "Joan de la Crug, o lo mis
principal, estd en aquél; de que se colije muy claro que éste es
ya pleyto por dos veces concluydo por el Sancto Officio, y
ansi no se deue dar lugar a que se resucite de nuebo.

Lo vltimo, porque la doctrina de este libro es cathdlica y
buena y probechossa para los que Dios lleba por aquel camino
y género de oracidn, que no son muchos, sino pocos y perfec-
tos varones, y toda es doctrina que la han apuntado, ensefiado
y declarado Sanctos y doctores grauissimos, ajenos de toda
sospecha, cuyos libros andan con grande approbacion en las
manos de todos, lo qual probaré con el fauor de Dios, discu-
rriendo por cada proposicion de las que los calificadores notan,
porque con mas claridad y mas cumplidamente - se satisfaga a
todo, aunque pudiera reducirse a mayor breuedad; pero no se
ha de juzgar por largo, lo que se gasta en defender la inno-
cencia. C
Y antes de discurrir en esto, supongo lo primero via cossa
que es cierta, que para juzgar de la doctrina de vn libro o pro-
posicion que se alle en él, es menester mirar lo que antecede
y se sigue, y la doctrina que en otras partes se ensefia, porque
asi se colija el verdadero sentido, que muchas proposiciones
ay en libros de Sanctos, y, aun sagrados, que tumandolas des-
asidas de ia demds doctrina, parezen a las que ensefian los libros
de los herejes, y en los libros sagrados o eclesiasticos tietien
muy differentes los antecedentes y consequentes como el cielo
y la tierra. Baste, por exemplo, lo que dice San Pablo: justifi-
cati ex fide, que también lc dice el hereje, y en éste es error,
y en San Pablo fee cathélica; de que se colije que, no porque
algunas palabras o proposiciones sueltas de este libro se allen
en boca o escritos de los alumbrados, se han de condenar
como si fueran las mismas, porque en él tienen muy differente
sentido y principios que en las otras, como iremos viendo casi
en las proposiciones todas.
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Supongo también que no por lo que en los alumbrados se
ha visto auemos de creer que aquello es effecto de esta doctri-
na, aunque ellos digan algo de lo que se ensefa en este libro,
y por esso assi a buelto auemos de calificarla por mala; tubie-
ran ellos la pureza debida, la desnudez de todos los affectos de
la tierra, y de si mismos, que este libro pide antes de llegar al
estado perfecto de la contemplacién, y no hubieran caydo tan
lastimosamente; que quien {sin limpiar] primero el alma de
vicios quiere entrar en este santuario, tiene muy cierta la cayda
en peccados muy grandes, como es expresa doctrina de San
Agustin, libro De quantitate animae, capite 33: quod qui prius
volunt facere quam mundati fuerint et sancti, ita illa luce re-
uerberantur veritatis, ut non solum nihil boni, sed etiam mali
plurimum in ea putent esse, atque ab ea nomen veritatis abju-
dicent, et cum quadam libidine et voluptate miserabili in suas
tenebras quas eorum morbus pati potest, medicinae maledicen-
fes, rufugiant, unde divino aflatu et prorsus ordinatissime illud
a profeta dicitur: cor mundum crea in me Deus et spiritum
rectum innova in visceribus meis.

También es doctrina de San Bernardo, sermone 3.° De
circuncisione; y de Alberto Magno, libro De adherendo Deo,
capite 5.% y de Gersén en el tratado De contemplatione; y del
santo fray Thomas de Villanueba [/n Canticis, super illa verba,
Capite nobis vulpes parvulas, fol. mihi (?) 124, donde después
de muchas admirables palabras dice éstas: post serenatam
mentem et ab omni perturbatione tranquillam, post haec omnia,
surge, propera, amica mea, tunc intra dominici pectoris albeum
melis et fabi degustare lateat, tunc Spiritus Sancti secreta rimare,
tunc coeleste sacramentorum absconditum penetrare, et de fon-

tibus Salvatoris aquas in gaudio haurire tempus est. Y en la

misma conformidad aquel varén apostdlico, fray Bartolomé
de los Martyres, Arzobispo de Braga, doctissimo y santissimo
en el Compendio de la docirina spiritual, en la 2 parte, fol.
mihi 73, dice: ad hanc vero felicitatem remo pervenire poterit
unquam nisi strenue insistut abnegationi, mortificationi et sui
ipsius despectioni, ardentibus in Deum desideriis, et frectien-
tissimis orationibus, prehabita rectitudine et integritate et puri-
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tate intentionis. Y en el mismo libro, fol. 141, refiere vnas pala-
bras de Gersén: Contemplationis altitudinem inepti sunt homi-
nes inferiores pasionum detenti, quae nisi frenentur, non solum
inutiliter et arroganter, sed etiam in maximam sui pernitiem
homo eam queret ut ex Vitis Patruum aperte constat. Y en el
mismo libro, fol. 177, dice con San Vsidoro: Prius (inquit Ysi-
dorus) oportet animam purgare a felicitatibus terrenarum aflic-
tionum, quam posse simpliciter et pure in Deum tendere; sicut
enim peculiare et proprium est igni, seclusis impedimentis, sur-
sum ascendere, et proprium locuam petere, ita animae pravarum
afectionum pondere solutae in Deum, qui laus est ipsis, pro-
prius elevare solent. Y la misma doctrina ensefia el libro de la
Subida del Monte Sidn, jornada 3.2, capitulo 1.°y 3.°, y en otras
muchas partes, y la declara elegantemente el padre Sudrez,
tomo 2.° De religione, libro 2.°, capitulo 12.

He referido todo aquesto en punto tan claro porque im-
porta para lo que diré después en defensa de algunas proposi-
ciones, segiin lo qual es cosa dura attribuir a la doctrina de vn
varon apostolico los desaciertos de los alumbrados, que hecha-
ron mano del qual o qual parte de la doctrina y no de toda:
¢Qué mucho que no se llegassen al fin que en esté libro se
pretende, si no tomaron los medios que les propone este libro,
sino del todo contrarios? Si abrazaran la pureza devida y
exercicio de virtudes que este libro ensefia, a cada passo dispu-
siéranse para que Dios les comunicara el spiritu de la contem-
placidn; mas querer con pasos de vestias llegar a este monte
de luz obscura y de obscuridad licida, no es mucho proboque
el enojo de Dios, para que, en vez de la vida, ayan encontrado
con la muerte; y assi el desacierto de aquéllos no se ha de
de poner por quenta de este libro, sino de la perversa voluntad
de ellos, que no quisieron abrazar estos medios de la via pur-
gativa, que este libro les ensefia pretendiendo llegar al fin antes
que hubiessen dado el primer passo.

Supongo, finalmente, que no porque se lebanten estas
difficultades contra la doctrina de este libro, se ha de tener en
menos, sino en mucho m4s; ni se ha de caminar con mala fee
para quererla censurar, sino con buena, pues es antiguo que
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doctrina de particulares puntos que Dios a tiempo ba comu-
nicando a algunos doctores para que los aclaren mas, han
tenido contradiciones muy grandes. La de San Agustin en
el punto de praedestinatione et gratia jquan perseguida fué
hasta que la amparo la Yglesia trabaxando en ella San Prags-
pero y San Hilario! (1). Los escritos de San Gregorio los
iban quemando y llegaron a quemar hasta el Pentateuco, y
los quemaran todos si no dijera a voces a su discipulo que
avia visto vna paloma en la oreja de San Gregorio quando
estaba escribiendo; y oy tiene la Yglesia por tesoro quanto
dice. La de Santo Tomds de Aquino causd tanta nouedad
en Paris que quisieron quemar sus obras, si no las defen-
diera Egidio Romano, discipulo suyo y General de mi Orden,
y después la Sede Apostolica a cada articulo puso nombre de
milagro. )

El punto de la contemplacion es muy subido punto, exerci-
cio.de pocos, en cuyo camino se suele esconder el demonio
para engafiar con mdscara a los que no puede con rostro des-
cubierto. Consiste en actos de nuestra alma muy remontados
de los sentidos, difficultosos de entender, y que aun el mismo
con quien estdn, los ignora muchas veces. No es mucho parez-
ca doctrina nueba extrahordinaria y difficultosa, y que esté
sujeta a calumnias, como la del libro Subida del Monte Sion
y la de la santa madre Teresa de Jhesus las padecieron en sus
tiempos; mas querra Dios que esta contradicion sirua de que
se afine el oro y la verdad se entienda, pidiendo con humildad
a Dios nos ayude para conocer la verdad, porque no se aprue-
be lo falso, ni lo verdadero se repruebe, y no porque un hom-
bre, aunque sea docto, no alcance las finezas y subtilezas de este
linaje de oracidn, ha de querer condenar o procurar se recojan
los libros que ensefian a los que ban por alli; pues en la virtud
no ay un camiuvo solo, sino muchos, y Dios lleba a unos por
vno, y a otros por otro. Pongamos aqui las palabras de la
santa madre en los Conceptos del amor de Dios, fol. mihi 377,

(1) No consta claramente quién fué el Hilario defensor de la doctrina
agustiniana.
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pagina 2.%: «No como algunos letrados que no los lleva el Sefior
por este camino y linaje de oracién, ni tienen principios de
él, y quieren llevar las cosas por tanta razén y tan medidas
por sus entendimientos, que no parece sino que con sus letras
han de comprender las grandezas de Dios, o si dependiesen
algo de la Virgen Santissima; fiemos de Dios que si es la doc-
trina verdadera, por mas difficuitossa que sea, dard luz para
que se conoza en si». Dijolo admirablemente la santa madre,
Morada quinta, capitulo 2.°: <Si me engafiare, estoy muy apa-
rejada a creer lo que me dijeren los que tienen muchas letras,
aunque no ayan pasado por estas cosas; ‘tienen un no sé qué
grandes letrados, que como Dios les tiene para luz de su Igle-
sia, quando es una verdad, ddsela para que se admita... y al fin,
aunque algunas cosas no tan declaradas, otras deven allar
escritas, por donde puedan pasar éstas. De esto tengo grande
experiencia, y assi mismo la tengo de vnos medios letrados
espantadizos, porque me cuestan muy caro.»
Vamos ya discurriendo por las proposiciones que se notan.
Es suma ignorancia del alma, pensar podra passar a_este
alto estado de la vnion con Dios, si primero no bacia el ape-
tito de las cosas naturales y sobrenaturales en quanto a €l por
-amor proprio pueden pertenecer. Esta doctrina es segura y
verdadera, y repetida de todos los que tratan de la vida sniri-
tual y de la oraciéon de vnion, y si los alumbrados que se dicen
que la dicen, la hubieran praticado con verdad, no hubieran
caydo tan miserablemente. No ay cossa mds encargada por los
varones espirituales que este desasimiento de todo y de amor
proprio para llegar a la oracion de vnion. Sancta Teresa, una
de las sefiales que pone para conocer que se llega a la oracion
de vnion es ésta, en el libro de su Vida, capitulo 19: <y si esta
mullida, con ir desasida de proprio interesse»>. La Subida del
Monte Sion, jornada 3.* capitulo 1.° y 8.° largamente. Alberto
Magno en el libro De adherendo Deo, repite esta doctrina a
cada passo, capit. 2. cui talem statum aggredi desiderat et
satagit, opus est omnino ut velut clausis oculis et sensibus de
nullo se penitus implicet ac perturbet, solicitus sit et curet, sed
cuncta tanquam impertinentia et perniciossa funditus excutia:.
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Et capite 3.° et 5.°: Ab omnibus, quantun possibile est, te ipsum
absolvas mentis oculum semper in puritate et tranquilitate cus-
todiae; intellectum a phantasmatibus rerum infimarum praeser-
ves; voluntatis afectum a curis terrenarum penitus absolvas;
et summo vero bono amore fervido radicitus inhaereas. A lo qual
anade otras muy buenas palabras, y en la misma conformidad
abla en el capitulo 6.° et 8.°, donde tiene estas notables pala-
bras: Devota namque anima sic debet esse cum Deo unita et
suam voluntatem divinae voluntati tan conformem habere et
Jacere, quod se cum nulla creatura ocupet seu adhereat, sicut
dum non erat creata, ac si nihil sit praeter solum Deum et ipsam
animam. Apunta la misma doctrina San Agustin, libro 12.°
De Genesi ad litteram, capite 27.° in finem: Sed nisi quisquam
ad haec visa quodammodo moriatur. Y es doctrina de San Dio-
nisio, De mistica theulugia capite 1.° donde dice: Tu autem,
Anoche, (=Timothee) carissime, maxima mysticorum spectacu-
lorum exercitatione qua vales praetermite sensus et mentis
aclionem eaque omnia quae sub sensus cadunt, et animo cer-
nuntur, et quae non sunt et quae sunt omnia.

Y el padre Sudrez, dicto libro 2.° capite 12, n° 19, los
declara en este sentido: Actiones quas relinquere consulit, illae
tantum sunt, quae circa res alias, et extra Deum, quodammodo
versantur. Y el mismo San Dionisio en el capitulo 7." De divi-
nis nominibus, dice: Illis veraciter lucere Deum qui impura
omnia et pura transiliat omnem omnium sanctorum sublimita-
tem ascensumaque trascendunt, cunctaque divino lumine et sonos
sermonesque coelestes deserentes, caligine subeant, ubi vera-
citer ille super omnia.

Segun esto bien se ve qué diferente es esta proposicion de
la que dijo vin alumbrado, que porque vio atrabesar a vna
muchacha, pecd, porque en ello cumplié su voluntad; y de la
que dicen que se a de desnudar de su querer, sujetdndose a
los movimientos interiores, con que abrieran la puerta a la
exequution de sus torpezas, como los herejes lutheranos que
solo attienden a los movimientos interiores por regla de su vida,
con que dan a cada passb. en desatinos de lo que dicen otros,
que las obras hechas por charidad, no se hacen por Dios, sino
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por proprio interesse. Y nada desto se colije de la proposicion
de este padre, que sélo pide el deseo de los desasimientos de
todo, fuera de lo que no es Dios, y por Dios, y negacion de
todo amor proprio, pues dice expresamente, en quanto a él
por amor proprio pueden pertenecer, que este amor es el que
estorba la abundancia del divino spiritu, como decia San Agus-
tin en aquellas palabras del psalmo: Deficit spiritus meus, im-
pleat me spiritus tuus. Ni veo en la proposicion de este padre
palabra alguna que obligue a entender que pide aqui méds que
la perfecta abnegacion de si mismo, que piden los Sanctos para
la perfection del spiritu. Son admirables las palabras de frai
Bartolomé de los Mértyres en el dicho compendio, fol. mihi 44,
pag. 1.%: Nihil tenaci corde possideas, nullae creaturae mente
inhereas, nullius viri, quantunvis sancti, amicitiam et familiari-
tatem humanitus experias; non solum quae mala sunt, sed etiam
bona, huic sapientiae officiunt, si inordinate diliguntur vel quae-
runtur, nam lamina aurea objecta oculis non minus quam ferrea
visum impedire solet. Privatum amorem ex corde extirpatum et
propriam voluntatem deponens, Deo te ipsum tradifo, et te in
ipsum perfecte trasfundito. Nunquam ore vel corde, habita tui
ipsius et proprii commodi ratione, dicas: Hoc volo, hoc nolo,
hoc eligo, illud respuo; nec unquam cliquid tunc quaeras, sed
omni prorsus proprietate rejecta, spolia te ipso, et tibi ac omni-
bus huius mundi rebus ita moriaris, ac si nunquam viveres, aut
omnino mortuus esses; in omnibus honorem Dei quaerito et id
enitito, et eius voluntas in omnibus impleatur. ;Qué mis claras
palabras se pueden desear para confirmar la desnudez de la
propria voluntad y de amor proprio que pide este autor para
[legar a la perfecta contemplacion? Véase la misma doctrina en
el dicho Compendio, mihi 79, pag. 1.* Y qudn differente sea
esta proposicion de la que estd condenada en el concilio
vienense sub Clemente 5.°, dirémoslo en la proposicion 9.”
donde lo dicen los que lo opponen.

Cuando trata de las maneras de noche que ha de pasar vna
alma que ha de llegar a esta vnion con Dios, dice de la segun-
da: <Y esta segunda que es la fee, pertenece a la parte superior
del hombre, que es la razional, y por consiguiente mds interior
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y obscura, porque la priua de la luz racional, o, por mejor
decir, le ciega.» En esta proposiciéon no se dice que la gracia
destruye a la naturaleza, ni se niega que la fee es luz que
alumbra, ni se dice que se pierde la luz de la razén, sino dice
lo que dicen los Sanctos, que el hombre por la fee vee y no vee,
coroce y no conoce, sabe y ignora; sabe por el testimonio de
- Dios, y ignora porque no vee las cosas, que cree,en si; y también
por la parte de la raz6n natural que no las alcanza y se rinde
como captiua, y que assi le dijo San Pablo: capfiuantes intellec-
tum in obsequium fidei; [y] esto que llama S. Pablo captibarse la
luz natural por la fee, llama este autor cegarse la razén, porque
se dexa llevar, sin ver, a cierra ojos, guiado de la fe, que en este
sentido dixo San Dionisio, capite 7.° De divinis nominibus:
Ienoratione acquiri internam compuctionem cum Deo. No es
ignorancia priuatiua, que esso mds fuera caminar a imperfec-
tion que a perfection, sino que en eso mismo que sabe de Dios
mds sabe lo que no es, que lo que es, y en este mismo sentido
dice también San Dionisio: ut illi conjungaris qui supra omnem
substantiam omnemgque scientiam est, ignoto; que no quiere
decir sine cognitione, sino porque el mismo conocer a Dios en
esta vida, es no conocerle como él es, y assi se llama en otra
parte diuinae caliginis radium. Y lo acompafia con aquello del
psalmo, qui posujt tenebras latibulum suum. Y en el capitulo 1.°
del mismo libro dice: eo quoque ipso quo nihil cognoscis, supra
sensum, mentemque cognoscens. Ad hanc nos per lucidam,
limpidissimamque caliginem admitti oramus et per visus scien-
taeque privationem videre et scire eum qui omnem aspectum,
scientiamque trascendit. Notese aquella palabra per visus scien-
tineque privationem, que es la misma que pone este autor, y en
la misma materia. Y declarando el Sancto el sentido que tienen
estas negaciones y affirmaciones, en hecho de verdad no con-
trarias, anade: Hoc ipsum non videre et non scire est veraciter
Deum videre et scire, et eurn qui substantia superior est, ex om-
nium, quae sunt, ablatione celebrare.

Y en olra parte, escriuiendo a su discipulo Dorotheo, dice:
Divina caligo est lux innacesibilis in qua Deus inhabitare dici-
tur; haec propter nimiam eque substantiam supereminet clarita-
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tem, innacesibilis est atque ipsa propter sub talis luminis copiam
ex ea manantis innacesibilis existit, in ea liquescit, in ea absol-
bitur quisquis Deum videre meruit. Notese el liquescit que no
es destruir la naturaleza con aquella luz sobrenatural que se da
por la gracia, sino decir quin sepultada y absorta queda alli
la razon natural, que en comparacién de aquélla es ignorancia
y ceguera. Y Alberto Magno en el dicho libro, capitulo 9. al
fin, auiendo traido la misma doctrina de San Dionisio dice,
et haec est caligo quam Deus inhabitare dicitur, et ad.quam
Moises intrauit. De todo lo qual se colije bien claro que Ia fee,
aunque es lumbre que alumbra, también ciega, y como no son
estas proposiciones cdntrarias y por consiguiente no son
oppuestas a la doctrina de Scriptura y Sanctos, y con el mismo
lugar del Apéstol que pone el calificador se prueba esta doc-
trina. pues dice de la fee San Pedro: lucerna ardenti in caligi-
noso loco. Si licido, é¢como caliginoso? si caliginoso, ¢como
licido? que la fee alumbra y ciega: alumbra, porque da a
conocer al alma la verdad que sabe por testimonio diuino;
ciega, porque le dice la verdad obscura y no la vee coto ella
es en si. Y porque el entendimiento en su discurso y razon
natural no le alcanza, queda sin ver, rendido a lo que dice la
fee que tiene por guia. Todo lo qual el sancto fray Thomads de
Villanueua super illa verba, capite nobis vulpes parvulas, fol.
mihi, capite 27, pag. 2.2, col. 1.%, llamo con elegancia cancellata
visione, como quando uno mira por celosias que parte vee y
parte no vee, porque las varillas de las celosias estorban.

En el capitulo 13.° cuyo titulo es, las sefiales que ha de
conocer en si el spiritual para comenzar a desnudar el enten-
dimiento de las formas imaginarias y discursos de meditacion,
prosiguiendo la materia dice, pagina 1il: <La primera es ver en
si que ya no puede meditar y obrar con la imaginacion, ni
gustar de ello como antes solia, antes alld se queda, en lo que
antes solia fixar el sentido y sacar jugo». La doctrina de esta
proposicién toda es verdad y muy cierta, y para declararla la
divido en tres partes: la primera, es desnudar el entendimiento
de formas imaginarias; la segunda, es desnudarle de discursos
de meditacion, ni obrar en la 'imaginacion, ni gustar de ella;
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la tercera, la senal que pone en auer llegado a este punto, que
es no poder meditar. Y para que la verdad de todo coste, su-
pongo, primero, que llegar a tan alto punto de contemplacion
y oracion de vnion, no estd en manos de vno, ni cae debaxo
de diligencia humana; todo es especial misericordia de Dios
que pone en este estado al alma que quiere; solamente a ella
le toca disponerse en exercicio de virtudes, y no hazerse indig-
na de este bien, ni incapaz, poniendo obstéculo a la diuina gra-
cia. Assi lo ensefia el P. Sudrez, dicto libro 2.° De oratione,
capite 14, n.° 6.° Y el sancto frai Thomés de Villanueua, In
Cantica, super illa verba: Introduxit me rex in cellam vinariam,
fol. 122, pdg. 1.% col. 1.* dice ansi: Habef rex cellaria multa:
hic, sicut in coelo, varias mansiones sed ad nullam illa-
rum aliqua intrare praesumal, nisi manu Regis fuerit
introducta, et vide an de eis propheta loquatur: quia cog-
novi litteraturam fuam introibo in potentias Domini; nam
sicul nemo novit quae sunt hominis nisi spiritus frominis,
qui in ipso est, ita quae sunt Dei, nemo novif, nisi spirifus
Dei, et cui spiritus voluerif revelare; a femporalibus exi-
mus, ad spiritualia intramus, sed cum Regi placuerit
guenquam infromitfere; sunif cellaria panis, olei, vini,
butyri, mellis aliorumaque liquorum: ad vini cellaria rarus
est ingresus, nec conceditur, nisi illi, quae in umbra fidei
requievil, et contemplalionis fructibus saturata est. Lo
mismo afirma Santa Teresa en su Vida capitulo 12, y alli lo
nota el padre maestro fray Luis de Ledn, cuyas palabras refiero
supra, n. 15, ‘

Esto supuesto, la primera parte de que llegue el enten-
dimiento a obrar en la contemplacion desnudo de las formas
imaginarias, sino solamente ccn imagenes intellectuales, qué
esto sea possible y qué muchas veces acaezca, lo prueba larga-
mente el P. Sudrez, dicto libro 2.°, capite 10, n. 12, capite 14
cum 3 sequentibus.Y es expressa doctrina de San Agustin, lib. 12
De Genesi ad litteram, capitulo 6.° y 7.° donde distingue visio-
nes corporales, spirituales y intellectuales, y estas son dos
cosas que no entran por los sentidos; y en el capitulo 27 dice:
porro, si quemadmodum raptus est a sensibus corporis ut essel
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in istis similitudinibus corporis, quae spiritu videntur ita et ab.
ipsis rapiati, ut in illam quasi regionem intellectualium [vel)
intelligibilium subvehatur, ubi sine ulla corporis similitudine
perspicua veritas cernitur; nullis opinionum falsarum nebulis
offuscatur: ibi virtutes animae non sunt oppressae ac laborio-
sae, Et infra una ibi et fota virtus est amare quod videas,
et summa felicitas est hubere quod amas. Y assi lo aduerti
yo a vnas notas que hize a las Confesiones del beato fray
Alonso de Orozco, niimeros 22 et 23, y lo auia aduertido pri-
~mero el padre frai Luys de Ledn en vna nota que puso al libro
de la sancta madre, Morada 7.?, capitulo 1.°, donde dice: aunque
el hombre en esta vida perdiendo el vso de los sentidos, y
elebado por Dios puede ver de passo su essencia, como pro-
bablemente se dice de San Pablo y de Moysen, y de otros
algunos, mas no habla aqui la sancta madre de esta manera de
vision que, aunque es de passo, es clata y intuitiva, sino abla
de vn conocimiento de este misterio que da Dios a algunas
almas por medio de vna luz grandissima que les infunde, y no
sin alguna especie criada, mas como esta especie no es corpo-
ral ni figura en la imaginacion, por la sancta madre [se] dice
que esta vision es intellectual, y no imaginaria. También fué
doctrina de Alberto Magno en el libro citado a cada passo y en
el capitulo 4.° dice: felix qui per abstersionem continuam phan-
tasmatum et imaginum, ac per introversionem, et ibi per sursum
ductionem mentis in Deum, tandem aliquando obliviscitur phan-
tasmatum quodammodo, ac per hoc consequenter operatur inte-
rius, nudo ac simplici, ac puro intellectu et affectu erga obiectum
simplicisimum Deum. Omnia igitur phantasmata, species, ima-
gines ac formas rerum omnium citra Deum a mente rejicias,ac in
solo nudo intellectu et affectu ac voluntate suspendat exercitium
circa Deum intra se; y lo qual prosigue largamente en el mis-
mo capitulo. Y en conformidad de la misma doctrina frai Bar-
tolomé de los Martyres, 2.* parte Compendii, fol. mihi 89, pa-
gina 2.%, después de auer referido unos lugares de San Dioni-
sio dice: o vere beata anima quae propria omni operatione
seposita in vi memorativa nudatiaomnibus imaginibus, intellectu
sentit et fovet praefulgidas illuminationes solis iustitiae, y la
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misma doctrina [se] ensefia [en la] Subida del monte Sion, jor-
nada 3.%, capitulo 4.°.

La 2." parte [es] que el dnima se desnuda en la contem-
placion de discursos, y que alli no discurre el entendimiento,
sino simplemente obra por vna simple intelligencia. Y es
dotrina asentada y receuida, enséfiala el padre Suirez, dicto
libro 2.°, capite 10, y es dotrina de Santo Thomads 2.2 22¢, q. 180,
articulo 6.°, donde dice que es acto simple sin discurso, y
desta suerte declara lo que San Dionysio dice: necessaria est
omnis convolatio intellectualium virtutum ipsius; y Santo
Thomds, vt scilicet, cessante discursu figatur eius intuitus
in contemplatione unius simplicis veritatis, de suerte que
aunque precedan discursos, para lo que llama el theodlogo
pura contemplaciones sin discurso. Ayuda a la misma dotrina
la diffiniciéon de la contemplacién que pone San Bernar-
do: contemplatio est mentis in Deum suspensa elevatio Libro
De Scala claustrali; y en el libro 2.° De Consideratione ad
Eugenium est unus certusque infuitus animae de quocunque,
sive aprehensio veri non dubia. Notense las palabras intuitus y
aprehensio que no dicen discurso. Y ayuda a la misma doc-
trina San Agustin, libro De quantitate animae, capitulo 33,
donde al primer grado del alma, que es contemplacion, llama
quaedam mansio serenitatis et aeternitatis afflatus, palabras
que dan a entender aquello mismo.

Y en esta oracién de vnion ay una suspension del alma sin
discurso ninguno. Suppone, por cierto, el padre maestro frai
Luys de Leon en vna apologia suya que estid en el Compendio
de los grados de oracidn, fol. 18, pagina 1.% [que] Dios aplican-
do su luzy su fuerza le allega asi, y le suspende el discurrir del
entendimiento y le enciende la voluntad con amor vnitivo. VY,
en una nota que puso al libro de la sancta y lo llamé Mistica
teulugia, [dice quej es presentarle delante vn buelo de cossas
sobrenaturales y diuinas, e infundir gran copia de luz,
para que las vea con una vista simple, y sin discurso ni consi-
deracion, ni trabaxo, y esto con tanta fuerza que no puede
entender a otra cossa, ni diuertirse. Y no para el negocio
en solo ver y admirar, sino passa la luz a la voluntad,

Archivo Agustiniano. Marzo-Abril 1932. 12
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tornase fuego en ella que la enciende en amor, que quien esto
padece, tiene el entendimiento enclavado en lo que vee, y
espantando de ello, y la voluntad ardiendo en amor del mismo,
y la memoria del todo ociosa, porque el alma occupada con
el gozo presente, no admite otra memoria, pues de este eleua-
miento o suspension dice que es sobrenatural: quiere decir,
que nuestra alma en ello mds propiamente padece que hace;
y dice que nadie presuma eleuarse antes que le eleven: lo vno,
porque excede toda nuestra industria, y assi seria embalde; lo
otro, porque seria falta de humildad, y avisa de esto la sancta
madre con grande causa; porque ay libros de oracion que
aconsejan a los que oran que suspendan él pensamiento, y que
no figuren en la imaginacion cossa ninguna, ni aun resuellen,
de que sucede quedar frios y indeuotos. Hasta aqui son pala-
bras del padre fray Luis de Leon (1).

Y lo mismo dice el padre maestro Gracidn en las notas que
puso a los Conceptos del anor de Dios de la sancta madre, y
estin en el dicho Compendio de los grados de oracion, fol. 381
[donde] dice de este linaje de oracidn: Verdad que no obra [el
alma] con discurso ni meditacion buscando y colligiendo unas
razones de otras, peroesta entendiendo con atencién,y esta es la
causa porqué algunas veces la sancta madre y otras personas
spirituales dicen que el entendimiento estd atado, y que no obra;
quieren decir, no discurre, ni medita, ni obra como suele obrar,
quando mo ay arrobamiento. Y mds abajo dice: no ay mexor
exemplo quel del nifio que estando dormido le mete Ja madre el
pecho en la boca, porque este nifio verdaderamente chupa, traga
y mama la leche, aunque por estar dormido no sabe cémo: y la
misma doctrina prosigue largamente desde el folio 384 de la
comparacidn del nifio. Para declarar {esto de] lo mismo se apro-
becha el padre fray Bartolomé de los Martyres, libro citado,
fol. 139, pagina 2.% [diciendo) similes namque fiunt parvulo
mafremamplexanti ubera sugenti, qui plerunquenihilvidet,

(1) Seria muy interesaute recoger estas notas da Fr. Basilio sobre su
tio Fr. Luis de Ledn en relacion con los escritos de Santa Teresa, y ver si
ese Compendio de los grados de oracion, que se menciona, son las Mora-
das de la Santa.
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aut audit, aut saltem se videre et audire, non iudicat, expe-
rimentali solum delectatione et letitia ocupatus; par est
affectalis cognitio theologorum mysticorum delitiis afluen-
tium super dilectum suum. También es doctrina de la Subi-
da del monte Sion.

Los lugares en que la santa madre dice esta misma doctrina
son innumerables; citaré algunos en el iibro de la Vida, capi-
tulo en la impresion de Madrid, el afio de 1607, pagina 105, y
en la Morada 47, capitulo 3.°, y en el Camino de perfection,
capitulos 28 y 31. Véase lo que especialmente dice, fol. 124,
donde trae la comparacién del nifio. Y en la Morada 4.* capi-
tulo 1.°y 2.°, y en la Morada 4.* capitulo 2.° que es capitulo
muy digno de notar, y en la Vida, capitulo 28, donde dice:
en esta habla hace Dios al entendimiento que advierta que
aunque le pesse a entender lo que se dice, que alld parece que
tiene el alma otros oydos con que oye y puede hacer escuchar,
y que no se diuierta, como vino que oyese bien y no le consin-
tiesen que atapase los oydos, y le ablasen a voces, anque no
quisiesse, lo oyria, aunque ay difirencia que aqui hace algo el
sentido del oyr, pues estd atento a lo que le ablan {y] acd en
esta obra, no hace el entendimiento cosa alguna que aun esto
poco que es escuchar se le quita, todo lo alla guisado. Y no ay
mds que hacer y gozar, como vno que sin deprender ni auer
trabaxado nada para saber leer, ni tampoco hubiese estudiado
nada, allase toda la ciencia sabida, y ansi sin saber cdmo, ni
dénde, pues aunque vno aya.trabaxado para deprender el
A. B. C., con esta comparacién parece que se declara algo,
porque se ve el alma en un punto sabia, y tan declarado en vn
punto el misterio de la Santissima Trinidad, y de otras muy
subidas materias, que no ay thedlogo con-quien no se atre-
biese a disputar la verdad de estas grandezas»
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B.Jordan de Sajonia,
CAPITULO VIl
Los ermiturios cenobitas pueden volar a la soledad anacorética.

Que del cenobio pueda uno volar al desierto y tomar en él
el estado de los anacoretas, siempre que a ello le conduzca el
deseo de aprovechar en una vida mejor, previa desde luego la
debida licencia de su Prelado, se deduce de o que ya queda
dicho, cuando demostramos que la profesién anacorética es de
‘cumbre mis sublime. Lo cual también se confirma con el dere-
cho escrito (1).

Y para mayor abundamiento, pueden citarse algunos ejem-
plos de las Vidas de los Padres (2).

Con efecto, habia un Hermano de gran virtud, en realidad y
de nombre Juan Bueno, el cual primeramente en Budriolo, de

(1) Ese derecho escrito es el Decreto de Graciano, pte. 11, De judiciis:
Causa XVIII, cuestion 11, canon Nullus monachus; y causa XX, cuestion 1V,
canon Monachum; y 1a(Decretal) Extravagante, De regularibus, cap. Sane.
Y a esto asimismo se refiere la causa XIX, cuestién Ii, canon Duae.

(2) Enrigorlas Vidas de los Padres, Vitae Patrum, hablan de los Pa-
dres o monjes insignes del Yermo primitivo oriental, y asi muy anterior a
nuestro B. Juan Buenoy aun alos siglos propiamente medievales. Pero, |
por cierta extension, pueden considerarse como Padres del Yermo los
monjes o ermitaiios ilustres posteriores de Occidente, y en este sentido los
ejemplos del B. Juan Bueno y de otros contemporaneos suyos, que son los
que principalmente aduce en este capitulo el Beato Jorddn, pertenecen
de algin modo a las Vidas de los Padres.
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la diécesis de Cesena, construyd, con el consentimiento del
Prelado diocesano, una casita, en donde llevé vida ermitafia
con rigurosisima penitencia. Como creciese por los lugares
vecinos la fama de la vida que hacia, fueron a él muchos
individuos, entre los cuales se cuenta al Bienaventurado Fran-
cisco, que fué después fundador de la Orden de los Meno-
res (1). Y alli mismo, para honor de la santisima Virgen Maria,
construyeron una iglesia, en la que, juntamente con el Padre
mencionado, sirvieron con toda solicitud al Sefior de las
virtudes. Mas aumentando el mérito y el nimero de estos con-
vertidos, su género de vida, en las distintas partes en que cons-
truyeron viviendas, fué bastante propagado por ellos. Estos
hombres se llamaban Frailes ermitafios del Hermano Juan
Bueno, por ser él su primer institutor, y también porque,
como Prior General, goberno con paternal esmero esa Or-
den (2). Pero como estos religiosos no tuvieran una Regla de
las aprobadas, fueron unidos por mandato de la Sede Apos-
tolica a la Orden de los Ermitafios de San Agustin, como se
declarard mejor mds abajo (3). Y asi este varon santo, que al

‘1) De la estancia de S. Francisco entre los ermitaiios del B. Juan
Bueno escribid muy bien el doctisimo (aunque, por causa del tiempo, no
muy critico) P. Marquez (uno de nuestros grandes hablistas y teélogos
misticos) en su Origen de los frailes ermitaiios de S. Agustin; y fué des-
pués defendido, contra el analista franciscano Wadingo, por nuestro
cruditisimo Tomads Herrera en su Responsio Pacifica. Véaseel P. Vela
¢n su monumental Ensayo de una Biblioteca iberoamericana de la Orden
de S. Agustin, vol. [Il.

Extractando muy bien al P. Mdrquez, y con motivo del VII Centenario
de la muerte del gran S. Francisco, el sabio agustinista y agustino Recolcto,
P. Pedro Corro del Rosario, publicé en el Archivo Agustiniano (1927-8)
unos bellos articulos con el titulo de El Agustinianismo de S. Francisco,
titulo, ciertamente, algo atrevido, pues solo hay ccnstancia posterior de
haber aceptado los juambonitas la Regla de S. Agustin. De todos modos,
pronto se hicieron agustinos, y asi, si San Francisco vivié alglin tiempo
cuitre esos ermitaiios, no sélo se puede hablar del eremitismo de San Fran-
cisco, sino también, en alguna manera, de su agustinianismo.

(2) Pase el titulo de Prior General. Desde luego el titulo de Prepdsito
es mds conforme que el de Prior a la Regla de N. P. S. Agustin (¢. 11, n. 1).

(3) Capitulo X1V de este libro. Pero antes de unirse a la Orden en
1256 los discipulos del B. Juan Bueno, tenian ya la Regla de N. P. S. Agus-
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principio vivia religiosamente sin Regla (1), después, militando
bajo la de N. P. San Agustin, servia mds ampliamente, en de-
vocién animosa, al Sefior de las virtudes. Pero, al fin, para que
pudiese vacar con mayor desahogo a la oracién y contempla-
cion, previa la licencia del Prior General, eligié un Jugar solitario
cerca de Mantua, en donde, sirviendo devotisimamente a Dios,
acabo la vida en paz y resplandecio con muchos milagros.

Que al pedir este fervoroso y buen Hermano el lugar
solitario, no buscara otra cosa sino el fruto de una vida mejor,
suficientemente lo demuestran la vida que llevo y su salida de
ésta a la inmortal.

Mas si algin Hermano, no por el fruto de una vida mejor,
sino por pusilanimidad, o por causa de seguir su propio juicio,
o por la enfermedad de la impaciencia, quisicra dejar la con-
gregacion e ir al lugar solitario, pues de ningin modo seria
conducido en esos casos por el Espiritu de Dios, ciertamente,
no tenderia a lo perfecto. A éstos aluden las Colaciones de los
Padres, cuando dicen: Hay algunos que se lisonjean con la
. imagen de la vida anacorética, los cuales al principio, con cierto
breve fervor, parece que desean la perfeccion del cenobio;
pero, entibiados al instante, desdenan corregir sus antiguas cos-
tumbres y vicios, ni estin dispuestos a soportar por mas tiempo
el yugo de la humildad, de la obediencia y de la paciencia, ni
se dignan someterse al imperio de los mas ancianos, sino que
piden celdas separadas, ansiando residir solitarios, para que,
no molestados por nadie, puedan, sin embargo, alcanzar repu-
tacion de pacientes, y de benignos, y de humildes (2). Estos
desgraciados no vuelan del primer género de monjes al segun-
do, sino, mds bien, caen en el género cuarto que, como hemas
dicho, ha de ser detestado con toda el alma (3).

tin, como se ve por la bula de Gregorio [X, de 1241, Dudum apparuit.
Y esto no quiere decir que antes no tuviesen alguna regla o modo de vivir,
aprobado por el Ordinario diocesano, y por ¢l que se rigiesen, sino jue
no profesaban una de las reglas aprobadas por la Sede Apostdlica, que fué
lo mandado por el Concilio IV Lateranense. ¢

(1) De las aprobadas por la Sede Apostdlica.

(2) Conl. XVIII, cap. 8.

(3) Es el de los mounjes gitdvagos. Véase el c. {l1.
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Cierto Hermano pidio con instancia permiso al.Prior Pro-
vincial para trasladarse a un apartamiento y en él servir al Se-
fior. Pero indagando con suma diligencia el mismo Prior Pro-
vincial el motivo que pudiera haber, como notase, al considerar
muy bien la vida antigua de este Hermano, que en ningun
convento habia sido irreprendible, advirtié que la peticion no
procedia del instinto del Espiritu de Dios, sino del apetito de
una nociva paz y de una falsa libertad. Pues quien nunca apren-
di6 en el cenobio a vivir en paz con los Hermanos, ni a obede-
cer a las amonestaciones de los mds viejos, ¢qué otra cosa
parece intentar, al desear el lugar solitario, sino sacudir de si
el yugo y el trabajo de la observancia y obediencia del mo-
nasterio, y llevar a su antojo una vida placida en donde por
nadie pueda ser reprendido? Con discrecién, por lo tanto, negé
el provincial lo que el otro pidi6 indiscretamente. Porque,
aunque ese Hermano hubiera sido guiado por recta intencion,
no ciertamente al Prior Provincial, sino al Prior General, habria
pertenecido ese asunto, como quiera que prohiban las saluda-
bles leyes de la Orden que ningtin Hermaro viva solitario fuera
de las cercas del lugar; a no ser que alguno por sola devocion,
anhelando mds holgura para dedicarse a la contemplacion de
las cosas divinas, desease residir solitario en una celda separada,
perc siempre dentro de las tapias del monasterio (1). Lo cual
setia no solo tolerable sino muy recomendable, en donde lo
soportase la conveniencia del lugar y de otras circunstancias (2).

Y conoci a ofros dos Hermanos que separadamente se reti;
raron a los lugares solitarios, no por el fruto de una vida
mejor, sino por huir la disciplina de la Orden, los cuales, y
todos los que a ellos sean semejantes, pertenecen, de toda
certeza, al cuarto detestable género (de monjes), de que ya se
ha tratado anteriormente.

(1) Esas leyes eran entonces las Constituciones aprobadas en el Capi-
, tulo general, celebrado en Ratisbona el afio 1290.
(2) Lo practicado, pues, por nuestros Recoletos en La Viciosa, de que
se ha hablado anteriormente, tenia ya precedentes, por lo menos, legales, en
la Orden.
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CAPITULO IX

Los anacoretas pueden pasar a los cenobios.

Que los anacoretas puedan dejar a soledad o el desierto y
venir a los cenabios, aunque parezca mds dificil, no obstante,
se prueba, primero, del hecho de N, P, S. Agustin, que llevd
anacoretas a sus cenobios, como ya hemos dicho (1).

Se prueba, ademds, con el ejemplo de San Juan, Abad, que
traen las Colaciones de los Padres (2), el cual, primeramente,
por espacio de treinta afios, vivié vida laudablé en el cenobio,
y de aqui vol¢ al desierto, en donde permanecié veinte aiios;
y del desierto pasd otra vez al cenobio. Maravillados Juan
Casiano y Germadn (3) de ese modo de proceder, preguntaron
al bendito Padre que por qué causa, dejando la profesion
sublime, quiso entrar de nuevo al yugo del cenobio. A lo cual
respondié que, por considerarse indigno de la sublimidad de
tan santa profesiéon, determind volver a las escuelas de los
jovenes. Mas, como 1o los satisficiese ni les hiciera callar la
humildad de esta respuesta, afiadio diciendo que, distraido por
la frecuencia de los que a él venian, quiso mas refugiarse en el
monasterio y en €l vacar a Dios sin cuidado alguno, que man-
charse en el desierto con la solicitud de las cosas carnales. Por
lo cual, dijo finalmente, elegi cumplir, del mejor modo que
pueda, esta disciplina, antes que en la profesion sublime enti-
biarme con la provision de las necesidades terrenas.

Con estos ejemplos, y otros semejantes, nuestro intento,
ciertamente, se confirma; mas de ninglin modo desaparece
cierto escrupulo de duda, como quiera que en la misma aseve-
racioén se repite por mas sublime la profesidon de los anacoretas.

Pero a esto se ha de decir, que una cosa es desligarse de la
profesion hecha con voto solemne en las manos del Prelado,
y otra, muy diferente, dejar por causa razonable la profesién

(1) Y también queda en su oportunidad rectificado.

(2) Conl. XIX, 1-6. )

(3) Este es el compaiiero de S. Juan Casiano en su viaje a Tierra Santa
y Egipto, para cstudiar, sobre todo, la vida de los monjes del Yermo.
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privada, temporal y espontdnea. La primera de estas profesio-
nes obliga, sin duda ninguna, al hombre por siempre; la
segunda sé6lo le obliga cuanto él quisiere y, sobre todo, convi-
niere: al igual del que profesa una facultad, que deja su ejer-
cicio cuando bien le parece, como hizo San Agustin Nuestro
Padre, pues cuando se convirtié a Dios, abandoné su profesién
de maestro de Retdrica, segtin' él mismo lo dice en sus Confe-
siones (1). :

Ni en este propdsito por profesion privada entiendo el
voto simple que también obliga siempre ante Dios; sino cierta
profesién voluntaria, como en el ejemplo propuesto. Pues los
santos Padres del Yermo no hicieron ante nadie la profesidn,
sino que, orientados por el consejo divino, volaron al desierto,
y alli sirvieron al Sefior segiin la gracia que Dios da a cada
hombre. Y tal estado, en aquel propdsito de servir a Dios, se
llama profesion, la cual pudieron abandonar, sin ninguna
responsabilidad, cuando Dios les inspir6 otra cosa para su
maycr provecho y de los demds.

Por eso se lee de San Antonio que, primero, estuvo soli-
tario en el desierto, en absoluto retirado de todo trato y.con-
versacion humana; y después vivié con los Hermanos en el
cenobio (2). Y de San Jerdnino se cuenta que, al principio imité
el habito y los hechos de los mds probados monjes; mas des-
pués, por espacio de cuatro afos, sélo acompanado de los
escorpiones y las fieras, soporto aquella terrible soledad que,
quemante por los ardores del sol, prestaba dspera morada a los
monjes. De aqui marcho a la ciudad de Belén, en donde se
ofrecié permanecer como prudente animal ante el pesebre del
Serior (3). Y esto en el colegio de los monjes.

También San Benito sirvi6 a Dios en la soledad de una
cueva durante tres afios, desconocido de los hombres, excepto
del monje Roman, y después paso al cenobio y fué Padre de
muchos monjes. De modo semejante el Hermano Juan Bueno,

(1) Confes. IX, c. 11.
(2) Vitae Patrum, 1.1, c. 2. ‘
(3) S. Hieron. Ep. ad Eustoch. Pero antes que a Belén fué a Roma.
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de quien he hablado en el capitulo anterior, llevé primero vida
eremitica, y Iuego fué fundador y rector de muchos ceno-
bios (1).

Pero diremos mds. Aunque el ermitafio anacoreta se juzgue
de estado mds estrecho que el cenobita, por la razon que ya
" hemos dicho, con todo eso, por otra razén, la vida de los ceno-
bitas es mas estricta o perfecta que la de los anacoretas, al me-
nos en cuanto a lo que tanto engrandece al hombre, conviene
a saber, la renuncia de las cosas propias, y, de lo que es mas
que todo, la negacion de la propia voluntad. Lo cual no hace
el anacoreta, pues puede testar y disponer de sus bienes, como
hizo San Pablo primer ermitafio, que dejé en testamento su
colobio (2) a San Atanasio, obispo de Alejandria, y su tunica a
San Antonio (3); como se prueban estas cosas por el dere-
cho (4). De igual manera, el bienaventurado Antonio di6é una
capa de piel y su palio gastado al obispo Atanasio, y otra capa
de piel lego al obispo Serapion; mas el cilicio se lo did.a dos
monjes que habian de enterrar al siervo de Dios, como se lee
en su Vida (5).

Y que la vida del cenobita sea de mayor mérito por razon
de la obediencia, se ve patente en el ejemplo de las Vidas de
los Padres, que encontrards mas adelante, en el libro segundo,
capitulo IlI, al fin. A los que obedecen se refiere ciertamente
aquello del Salmo: Pues por amor de ti somos entregados al
sacrificio cada dia (6).

}

(1) Jo. Morigia, jesuato, De Origin. et institut. regular. c. 27. (Obra
de escasisima critica).

(2) O colobo, voz greco-latina, que significaba la camisa o tinica,
generalmente sin mangas, de los antiguos romanos.

(3) Vitae Patrum, par. 1. Lo de San Pablo, primer ermitafio, fué mds
bien una donacion santa.

(4) Decreto de Graciano; D. cap. Perlatum, § E contra; etc. Pero no
es comtin la doctrind de que los ermitafios puedan hacer testamento. Ade-
mds, no es verdad que S. Pablo dejase el colobio a S. Atanasio; pues lu que
S. Jerénimo escribe es que S. Antonio envolvié con el palio (o mantc) de
S. Atanasio el cuerpo de S. Pablo, y se quedd para si, como por intestado,
con su tinica. Asi el anotador de la edicion latina, fuera del paréntesis.

(3) El anot. lat. cita 1a vida de S. Pablo en vez de la de S. Antonio.
(6) Salm. XLIII, 22. ‘
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CAPITULO X

Los anacoretas no deben dejar la soledad por las obras
de la vida activa (1).

Lo que se ha dicho, que el ermitafio anacoreta puede dejar
la soledad, lo admito favorablemente, pero con la distincién
que se dird. Porque, o pretende abandonar el retiro por las
obras de la vida activa, o por las de la vida contemplativa.

Entiendo al presente por obras de la vida activa, las que se
hacen para socorrer las necesidades corporales de uno mis-
mo o del préjimo; y por obras de la vida contemplativa las
que se hacen para ganar las almas y por provecho espiritual,
como predicar, gobernar a los Hermanos, ensefiar y otras
cosas semejantes (2). _

Ahora bien, por las obras de la vida activa, de ninguna
manera se ha de abandonar la soledad, porque la contempla-
cién no ha de ser omitida por causa de esas obras (3). De ello
tenemos ejemplo, en primer Jugar, en Maria Magdalena; pues

(1) EI epigrafe del capitulo no es muy exacto, por no ser tampoco
muy precisa la nocién del B. Jordan sobre la vida espiritual activa y con-
templativa. El texto y las notas siguientes haran ver que el mejor epigrafe
habria sido el siguiente: Los agacoretas no deben generalmente dejar la
soledad por las obras de la vida material acliva.

(2> Predicar y ensefiar son obras de vida espiritual activa, preferible
a la contemplativa. S. Th. 2-2, . 188, 2 6;3, q. 40, a 1, ad 2. Pero en el
fondo la doctrina del B. Jordan cs igual que la tomista. Asi el anotador
latino. ’

(3) Entiéndase de una manera general y ordinaria, pues hay casos en
que la caridad, rcina de las virtudes, obliga a dejar la contemplacion para
atender a las necesidades corporales del préjimo, no habiendo otro que
lo haga, o debiendo uno hacerlo, como la asistencia a un enfermo, mayor-
mente a un moribundo, sobre todo si es pariente, bienhechor o amigo.
Asi escribid N. P. S. Agustin esta gran sentencia: <Otium sanctum quaerit
charitas veritatis; negotium justum suscipit necessitas charitatis». El amor
de la verdad busca el ocio santo (de la contemplacion); pero la necesidad
de la caridad (o del amor al préjimo) se encarga de los negocios justos
(De civ. Dei, XIX, 19,. El mismo autor convicne sustancialmente con esto,
como puede verse al fin de este mismo capitulo.
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como se sentase a los pies del Sefior y alli permaneciese oyen-
do sus dulcisimas palabras, lo cual era un acto de contempla-
cioén, no quiso el Sefior, aunque habia sido interpelado, que se
levantara por razon del ministerio corporal (1).

Tenemos otro ejemplo en las Colaciones de los Padres,
referente al abad Apolo, al cual como viniese cierta noche un
hermano suyo carnal, implorando que saliese siquiera un poco
de la celda para que le ayudara a sacar de una laguna un buey
que se le habia atollado, contestdé Apolo. «¢Por qué no has
acudido a nuestro hermano menor, que le podias tener mas
cerca de ti?» Y como respondiese, que ya hacia mucho tiempo
que habia muerto y que por tanto le era imposible hacerle
venir del sepulcro, replico el abad Apolo: «<¢lgnoras que ha ya
veinte afios que yo he muerto a este mundo, y quieres extraer-
me de este celebérrimo sepulcro, es decir, de mi celda, para
que me ocupe de las cosas que pertenecen al estado de la vida
presente? Pero atiende que yo no puedo prestarte ningin con-
suelo. ¢Y de qué modo toleraria Cristo que aflojase yo un
tantico en el proposito de la mortificacion emprendida, cuando
sabemos que no quiso conceder un poco de tiempo a aquel
nuevo discipulo, que se lo pedia para enterrar a su padre (2),
lo cual habia de ejecutarse mucho mds de prisa, y era un acto
mucho mds honesto y religioso?» (3).

Un caso parecido al que acabamos de referir sucedié poco
ha con un Hermano nuestro, varén, en verdad, devoto y del
todo desligado de las cosas mundanas. Como viniera a visitarle,

(1) Le. X, 38-42. Su hermana Marta podia muy bien hacer sola ese
servicio; y asi se confirma lo dicho en la nota anterior.

(2) Mt. VIII, 21-2.

(3) Conl. XXI1V, 9. Creemos, sin embargo, que el abad Apolo no apli-
ca del todo bien las palabras evangélicas que cita, pues ellas se refiercn a
seguir a Cristo, cuando nos llama y nos ordena dejarlo todo por El, entre-
gandonos totalmente a su divina voluntad y providencia, que, como padre,
cuidard de lo que por El dejamos. En cambio, en el caso del abad Apolo
no se trataba de abandonar a Cristo, sino de prestar una obra de caridad,
y acaso en.pecesidad extrema, si su hermano necesitaba del buey y no
habia quien le ayudase a sacarle del atolladero. Esto no obstante, la norma
general es la conducta del abad Apolo.
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desde un lugar lejano, un hermano suyo de padre y madre,
que hacia mucho tiempo que no le veia, al llegar a la puerta
del convento donde vivia el Hermano, alcanzd, por medio del
portero, que se acercase el religioso para que se saludaran.
Llego el religioso y observéd que su hermano estaba fuera a la
puerta del convento, la cual permanecia cerrada. Pues no es
costumbre en ese pais meter en casa a los seglares desconoci-
dos; sino que, desde fuera, tratan sus negocios por mediacién
del portero. Mas cuando la calidad del asunto lo exige, se les
abre la puerta. Este, pues, buen Hermano, encontrando fuera a
su hermano carnal, no le abrio la puerta, sino que, por una
ventanilla, le hablo asi: «Querido hermano, ;de dénde vienes?»
Como respondiese éste que venia de muy lejos s6lo por verle,
dijo el religioso: «Pues ya me ves, hermano. Adids, y él nos dé
el vernos en la eterna felicidad». No dijo més. Cerrd la venta-
nilla y se volvio a su oracion. Pero el seglar se ausento llo-
rando. -
Este hecho quizd alguno lo atribuyese a la rusticidad del
Hermano, si no conociera su santa simplicidad y su diligente
abstraccidon de las cosas de esta vida. '

Con estos ejemplos se nos ensefia, que no ha de ser dejado
el acto anacorético por causa de las ocupaciones de los nego-
cios temporales, salvo siempre el caso de extrema necesidad (1).

(1) Y algiin otro caso, que la discrecidn, salsa de las virtudes, determine:
por lo demds, la severa doctrina general del B. Jordin sobre el asunto es
verdaderisima. Asi la relacion del religioso con el mundo exterior, incluso
con su familia, debe ser la menor posible, como no sea por legitimos fines
espirituales. Asimismo debe olvidar el camino de su pueblo, como no sea
por esos fines. Lo exigen la flaca naturaleza humana, la indole de la vida
mondstica y la doctrina revelada (Ps. 44, 12-3; Lec. 14, 25; etc.). Sobre esta
y otras cosas semejantes, véase la correspondiente doctrina del sapientisimo
y discretisimo P. Rodriguez en sus admirables, profundos, sélidos y a la
vez amenos y sencillisimos (aunque incowmpletos, poco sistematicos, y, bajo
el aspecto historico, como su tiempo, no muy criticos) Ejercicios de per-
feccion y virtudes cristianas.
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CAPITULO XI

Los anacoretas pueden dejar la soledad
por las obras de la vida contemplativa (1).

Pero que por las obras de la vida contemplativa sea licito
y, algunas veces, convenientisimo dejar la soledad, se prueba
con el ejemplo de Nuestro Salvador, que, antes de empezar a
predicar, fué guiado al desierto, y del desierto salio a predi-
car (2). Y después, con suma frecuencia, volvia a la soledad del
monte, y alli pasaba la noche solitario en oraciéon, como dice
S. Lucas (3).

Con este modo de obrar se nos enseiia que la vida per-
fectisima consiste, en entregarnos, por cierto tiempo, en la
soledad a solo Dios por la contemplacidon; y luego, también
por cierto tiempo, salir de la soledad, y, portadores de las uces
que se nos han comunicado por la contemplacion, difundirlas
con fervor a los otros y ganar almas para Dios.

De ello tenemos asimismo ejemplo en Nuestro Padre San
Agustin, quien, aun siendo ya obispo, jamds dejo de ir, para
enriquecerse de bienes espirituales, a sus Hermanos del
desierto, de donde volvia, henchido de gracias, al Episcopio,
para mejor instruir y gobernar al clero y al pueblo; y llegado
de nuevo el tiempo oportuno, otra vez se retiraba a los Her-
manos, como dice en su sermén A los Presbiteros de Hipona,
que empieza: En vuestras obras (4).

(1) Por lo dicho en el capitulo anterior, ¢l epigrafe mejor del capitulo
presente habria sido: Los anacoretas pueden dejar la soledad por tas obras
de la vida espiritual activa.

(2) Mt. IV, 1. Pero ya hemos advertido en el capitulo anterior que,
segiin el lenguaje mds preciso de Santo Tomis, predicar es obra de vida
espiritual activa. En'tiempo del B. Jordan, no tenia afin Santo Tomas ¢l
predominio que después tuvo en las escuelas teolbgicas.

(3) Lc.wVi, 12

(4) Serm. 5 ad fratres (in Eremo). Ya hemos dicho antes (c. VII) que
es apocrifo, y asi lo demuestra Lupus. Adonde se retiraria algunas veces
S. Agustin es al monasterio del Huerto, tfinico de varones en Hipona. Esos
Hermanos o monasterio del desierto hiponense es tan falso,como cl sermaén
que lo dice.
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Consecuente Nuestro P. S. Agustin, al fin de ese discurso
espiritual, mando a los Hermanos de su segundo monasterio,
el instituido en el Huerto, que en casa vacaran a la oracion,
leccién y santa meditacion; y las cosas que les inspirara y de-
clarara el Sefor, las predicasen luego a los demés con fervoroso
y santo celo. De igual modo, teniendo en cuenta la Sacrosanta
Madre Iglesia esta prictica de la primitiva institucion de nuestra
sagrada Orden, dispuso que los Hermanos Ermitafios de Nues-
tro Padre San Agustin, se dirigiesen a las ciudades, como se
demostrard en su lugar (1).

Asi pues, el alternar en uno y otro ejercicio podrd practi-
carse también ahora, a fin de que cualquier Hermano devoto
lleve vida ermitafia en su celda, y lo que Dios se dignare co-
municarle en la oracion,- o leccién, o meditacién, procure,
obrando y ensefiando, es decir, con el ejemplo y con la palabra,
darlo a los demds, y de este modo sea como piedra angular,
que abraza ambos lados, la cual, aunque la repruebe el mundo,
se mantenga firme en la cabeza del dngulo (2). No de otra
manera se condujo Nuestro Padre S. Agustin, que es modelo
y regla de toda nuestra accién. El cual, cuando no podia reti-
rarse a los Hermanos del desierto, residiendo en el monasterio
del Episcopio, vivia en congregacion con los Hermanos, y
evangelizaba al mundo sin mezclarse en las casas mundanas;
antes bien, vivia solitariamente en el estudio, meditando en la
ley del Sefior, como consta por sus Confesiones (3). '

A este virtuosisim'o Padre Nuestro descuidan imitar aque-

(1) Cap. XVII de este libro. Pero repito que el monasterio del Huerto
no era el segundo, sino el inico de varones o0 monjes agustinos en Hipona.
Ademds, acaso la Iglesia no pensd tanto en nuestro origen, cuanto en
los dominicos y franciscanos, como lo indica después el mismo autor
(c. X1V, etc.)

(20 O en la piedra angular, que es Cristo (Mt. 17, 22: Mc. 12, 10;
Lc. 20, 17; Act. 4, 11; | Petri, 2, 4; Eph. 2, 20...).

(3) Confes. 1. XI, c. 2. Pero el Santo se refiere ahi a otro ticmpo, y ya
se ha dicho que ese monasterio del desierto, ademas del monasterio del
Huerto, ¢s una fibula. El Episcopio, o casa episcopal, tampoco era propia-
mente un monasterio, aunqite en él se vivia mondsticamente.
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llos Hermanos que sienten fastidio en orar y en permanecer
en sus celdas y, ociosos todo el dia, no se avergiienzan de
recorrer inttilmente el claustro, y hasta la misma ciudad. Los
cuales, ni procuran practicar las obras de la vida contemplativa,
ni las de la vida activa. A estos amonesta en un Sermdn Nues-
tro Santo Padre, diciendo: «Oh Hermano, que habitas en el
desierto, huye la ociosidad, pues no hay cosa peor en los
siervos de Dips. Estando ocioso, ¢qué podris hacer sino lo que
es de la carne? Jamas serd ciudadano de los cielos el que ama
la ociosidad. Anhelando huirla siempre, el Santo Padre de los
monjes, Antonio, clamé al Sefior en el desierto con estas pala-
bras: Oh Samaritano, Sefior Dios; oh verdadero custodio de las
almas y los cuerpos: aviva en mi tu gracia, derrama en tu siervo
tu misericordia, a fin de que, viviendo en el desierto, no le vean
tus ojos jamds ocioso. Y el Santo oy6 luego una voz del cielo,
que decia: Antonio, ¢deseas agradar a Dios? Ora; y cuando no
puedas orar, trabajen tus manos. Haz siempre algo; haz lo que
esté a tu alcance. Pues haciendo cuanto puedas, no te faltard el
auxilio de Dios» (1). !

De esto se hablara con mds extension en el libro Il, capi-
tulo XVIL :

(1) Serm. 17 ad fratres (in Eremo), pero sermén apdcrifo, aunque la
doctrina es verdadera, por ser la resumida en las breves palabras aureas
de Ora et labora, que compendian toda la vida monastica y la misma cris-
tiana, pero no limitando el trabajo al manual, sino extendiéndole (ambién
al mental del estudio, el cual, si se dirige a Dios, es ya de suyo un acto de
~ vida contemplativa, y si se ordena al bien del préjimo, es ya un acto de
vida espiritual activa, siendo en ambos casos una verdadera oracién. No
siéndonos posible estar siempre orando, oramos en ciertos tiempos, pre-
cisamente para estar siempre orando, cumpliendo bien todas la demis
obligaciones y llevando asi una vida santa. Véase S. Ag. De op. monach.
(con el P. Rosell, Tardes Mondsticas) y S. Th. 2-2, qq. 180-9. Véanse tam-
bién algunas hermosas sentencias de N. P. S. Agustin sobre la oracion en
Leyendo nuestras cronicas, al tratar del P. Andrés de S. Nicolas (§ 111,
Apéndice).
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CAPITULO XII

De qué modo y con qué circunstancias sea licito al Hermano de
la Orden Jde Nuestro Padre San Agustin salir del monasterio.

Comgo ya se ha dicho, la Orden de Nuestro Padre San
~ Agustin pertenece al género de los cenobitas, quienes deben
" mantener la comunién de la cohabitacién corporal. Porque
como el pez no puede vivir sin el agua, asi el monje cenobita
no puede vivir sin monasterio, ni el anacoreta sin celda, segtn
se lee en los Decretos (1). '

Pero se ha de saber que, para conservar esta comunion, no
se exige de modo necesario que los Hermanos habiten siempre
en el monasterio con un mismo corazon corporalmente. Por el
centrario, por causa titil, pueden algunas veces salir del monas-
terio. Lo cual consta. Pues cuando empez6 la vida cenobiiica
bajo los santos Apdstoles, como dijimos, éstos, y otros discipu-
los que se habian juntado'al Colegio apostélico en el Melo (2),
no siempre cohabitaron a la vez; antes bien, segiin leemos en
los Hechos Apostolicos, se dispersaron los Apdstoles por todo
el mundo para predicar la palabra de Dios (3). Mas no se crea
que por eso se quebrantd la comunién que 19s unia, como ya
hemos demostrado en otra parte (4). Por consiguiente, si algu-
nos Hermanos, segiin la costumbre, salen del monasterio, no
se'debe juzgar que se apartan de la comunion de los demas.

Mas, para que los Hermanos puedan dejar libremente el
monasterio, se requieren cuatro cosas.

Primero, que el alma tienda siempre al colegio (5) y en €l
habite. Pues, aunque las santos Apdstoles se dividieron por el

(1) O Decreto del célebre Graciano, XVI, cuestion 1 Placuit. non
irrationabiliter dubitari potest, An et qualiter frater hujus sacrae Religio-
nis extra monasterium stare possit absque praevaricatione regularis insti-
tutionis). Véanse también los lugares paralelos de las Decretales, que
constituian el Cuerpo del Derecho canénico en tiempo del B. Jordan.

(2 O en la parte de Jerusalén, que asi se llamaba. Véase el capitulo 1.

3) Act. 1L

{4) Capitulo Il de este libro.

() O comunidad, convento o monasterio,

Archivo Agustiniano. Marzo-Abril 1932, 13
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mundo, con todo eso, su colegio permanecio siempre integro,
por cuanto cohabitaban siempre con el alma, a la manera
de aquello que se dice en el Derecho civil: que la posesion
civil se mantiene con solo el 4nimo, si alguno, por la posicion
de los pies se separa corporalmente del suelo de ella (1). Los
Apostoles en su dispersion no se dividieron de la unidad, sino
en unidad, para congregar y unir a los que estaban divididos
por el orbe, como se canta en la Secuencia (2). De modo
semejante, si ahora algunos Hermanos salen, por cierto tiempo,
del monasterio, esto no se opone a nuestra santa Religién, con
tal que por el alma pertenezcan siempre al colegio. Mas si
alguno saliese con dnimo de no volver, sin duda ninguna se
haria apdstata, aunque cumpliese los otros tres requisitos que
luego diremos.

Por esto Nuestro Padre Sar. Agustin, en el Decreto de la
observancia regular establecio que, en caso de repentina inva-
sion u hostilidad de los herejes, por lo cual no sélo fuera
imposible a los Hermanos permanecer en comunidad, sino
que se viesen obligados a darse al instante a la fuga, después
que hayan huido y se hallen salvos por el favor de Dios, deberdn
volar inmediatamente, como los hijos al padre, adonde cono-
ciesen que se encuentra su Prepdsito. Pues de ningiin modo
pueden separarse los que unid la caridad divina. Pero si alguno,
con 4nimo contumaz, despreciara observarlo, sea capturado y
amdrresele a la disciplina mondstica. Ved de qué modo, segin
la institucién de Nuestro Padre San Agustin, el alina de los
Hermanos debe estar siempre en el colegio, o volar al colegio
en el tiempo de la persecucion (3).

El segundo requisito es que se pretenda por causa legitima.
Porque no por cualquier leve motivo debe e] religioso salir
del monasterio, sino, o por causa de un negocio que atafie a la

1) " Véase el Derecho Romano, De possesione.

(2) Se halla en antiguos misales, en la Pascua de Pentecostés.

(3) Ciertamente toda esa doctrina es verdadera y digna de S. Agustin;
pero el Decreto, que se cita como del Santo, y de donde se saca esa doctri-
na, es una de las reglas apdcrifas, o falsamente atribuidas a S. Agustin, por
ser posteriores. Véase la edicidon maurina de las obras Agustinianas.
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comunidad, como cuando un Hermano es enviado a algin
término (o lugar), ya para pedir limosna, ya por otra comun
utilidad de la casa, ya, sobre todo, por el provecho espiritual
de los fieles, como cuando va alguno a predicar, o a confesar,
no olvidando jamdas que en nuestra intencién se ha de ante-
poner siempre el fruto espiritual a toda utilidad temporal,
supuesto que nuestra Religién ha sido fundada mads sobre las
obras de la vida contemplativa, que en las de la vida activa (1).
Por consiguiente, cuando el Hermano terminario (2) es
enviado por la limosna, su primaria intencion debe ser produ-
cir frutos de santidad en las almas, predicando, confesando y
de toda otra manera ejemplarmente portindose. Por tanto,
s0lo de un modo accesorio (o secundario) recoja limosnas
para el convento, y fielmente a €l las lieve. Pues el que trabaja
merece su recompensa (3). Y asi nos ensefio a hacer Nuestro
Salvador cuando dijo: Buscad primero el reino de Dios, y todas
las demds cosas se os dardn por aiadidura (4): Se afiadirdn,
digo, como procuradas accesoriamente, no principalmente.
Por esto Nuestro Padre San Agustin, en su libro Del tra-
bajo de los monjes, dice asi: «Rectamente habia dicho el Sefior:
No podéis servir a Dios y a las riguezas (5). Por tanto quien
predica el Evangelio con el fin de tener qué comer y con qué
vestirse, piense que sirve juntamente a Dios, porque predica el
Evangelio, y a las riquezas, porque le predica para obtener
esas cosas necesarias, lo cual dice el Seflor que no puede
hacerse. Por consiguiente, el que obra de esa manera sepa que
no sirve a Dios sino a las riquezas, aunque Dios use de él

(1) EI texto latino es... <ut cum frater mittitur ad terminos, scu pro
quaesta, vel alia communi utilitates... Lo ponemos por si alguno cree que
puede darse una mejor traduccion, no sin advertir que aqui se trata de un
latin ya decadente, como es el medieval, respecto del clisico, no respecto
del latin vulgar, del cual y de los respectivos idiomas indigenas han salido
las lenguas roménicas o romances.

(2) O que esenviado a un término o lugar,

3) L. X, 7.

4y O por adehala. Mt. VI, 33.

(3) Mt. VI, 24.
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para el provecho espiritual de otros, del modo que él no co-
noce» (1)

Que puedan, sin embargo, buscarse accesoriamente esas
cosas necesarias, lo manifiesta también Nuestro Santo Padre
en lo que a2 seguida afiade: <Esto que dice el Sefior: No os
acongojéis por el cuidado de hallar qué comer para sustentar
vuestra vida, o de donde sacaréis vestidos para cubrir vuestro
cuerpo (2), no condena, en verdad, que se procuren honesta-
mente esas cosas, cuanto baste a la necesidad, sino el que se
las mire como fin principal, y sélo por ellas se predique el
Evangelio» (3). Asi Nuestro Padre S. Agustin.

Por lo que a mi toca, no aplaudo que salga nadie del con-
vento por su medro personal o utilidad privada, sea la que
fuere, sino en cuanto el asunto sobre el que va a tratar se re-
fiera al bien comin. Pues como en esta sagrada comunion
todos hayamos renunciado a nosotros mismos y, por lo tanto,
no nos sea licito atribuirnos cosa alguna, ni acto alguno, ni
obra alguna, mds atin, ni nuestro mismo querer, por eso jus-
tamente no puede presentar causa legitima para salir del mo-
nasterio, quien no extiende a la comutn utilidad del convento
o de la Orden el negocio pcr causa del cual sale de casa.

Lo tercero que se exige es que se tenga licencia de los
Superiores. Encierra en si tanta virtud la licencia del Prelado,
que el que se ausenta, habiéndola obtenido, es considerado,
por ficcién de Derecho, como presente. Y asi, el canénigo que
se ausenta con licencia de su obispo, se juzga que reside en la
iglesia igual que si estuviera presente; a la manera de aquello
que se dice, que la continuaciéon del ayuno hace, por ficcion
canonica, de dos dias un dia, es a saber, uniéndolos (4). Como
" un miembro por esto mismo se une al cuerpo, porque debida-
mente se somete a su cabeza, del mismo modo la licencia del
Superior une al Hermano al monasterio. Por lo cual, como los
miembros se unen en un mismo cuerpo bajo su cabeza, segtin

(1) S. Aug. De opere monachor. c. 22.

(20 Mt. VL. 25.

(3) S. Aug. De opere monachor. 26.

(4) Extrav. De temporibus Ordin. Cap. Literas.
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aquellas palabras del Apéstol: Aunque seamos muchos no for-
mamos sino un solo cuerpo en Cristo (1), que es nuestra cabeza,
asi la unidad del colegio se conserva en la debida coordinacion
de las personas bajo el Prelado. Mas cuando alglin miembro
fuere cortado de su coordinacion, se reputa podrido. De modo
semejante, el Hermano que sale del convento sin licencia del
Superior, es considerado como miembro cortado y podrido,
y es denominado apdstata, como puede verse en los Estatutos
(o Constituciones) de la Orden.

El cuarto requisito es, que al Hermano que sale se agregue
por el Superior un compafero o socio. Por lo mismo que al
Hermano se le asigna socio por el Prelado, queda a salvo de
que se piense de él que estd fuera del colegio o congregacion.
Porque como dos formen congregacién (2) y tres se juzgue
que forman colegio (3), en cualquiera parte que esté un Her-
mano con licencia de su Superior, si hay alli un segundo, esta
en congregacion; y si hay un tercero, esta en colegio (o comu-
nidad). Por lo cual N. P.S. Agustin, no queriendo que los
suyos permanezcan jamas sin formar congregacion, o colegio,
dice en la Regla: No vayan a los banos, o adonde la necesidad
les obligase a ir, sino de dos en dos o de‘tres en Ires. Y el que
tiene necesidad de salir a algun sitio, deberd ir acompaiiado
del que o los que el Prepdsito mandare (4).

La primera razon de este precepto se deluce claramente
de lo dicho: porque el Hermano no se encuentre nunca o sin

“congregacioén o sin colegio. La segunda razén se infiere de
otro lugar de la misma Regla: es a saber, que los mismos Her-
manos se guarden mutuamente. Pues dice asi: Cuando estdis
en la iglesia, o en cualquiera parte en que hay mujeres, vigilaos
mutuamente vuestra castidad. Pues Dios que habita en vosotros
os guardard lambién de esta manera por vosotros mismos (5).
La tercera razon es, porque, si por fortuna hubiere algunos de

(1) Rom. XII, 5.

(2) Extravag. De elect. cap. 1.

(3) L. Neratius, ff. De verbor. signif.
{(4) Regula, 1X, 3.

(3) Reg.V.5.
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tanta pureza y honestidad que no les fuera necesaria la guardia
de nadie, con todo, reciban socio, al menos para que sea testigo
de su honestidad. Ni se expresa de otra manera S. Ambrosio
al hablar de la Bienaventurada Virgen. No necesitaba Ella cus-
todio de su castidad; mas, no obstante eso, fué desposada con
S. José para que éste fuera testigo de su pureza y honestidad (1).

Cierto Hermano joven, y casi un nino todavia, acompano
a otro Hermano, ya vardn viejo y virtuoso. Como llegaran a
casa de un venerable presbitero, fijindose el presbitero en el
nifio de elegante natural, le dijo con ternura: ¢A qué has venido
aqui, buen joven? Al cual respondié el nifio, mas no a lo niiio,
pues dijo: Seiior, a esto he venido aqui: a ser testigo de mi
socio. Tal respuesta agradé mucho al presbitero, quien, vuelio
hacia el anciano, exclamo: Optimamente ha dicho. Porque si
hubieras venido sin socio, no te lendria yo por hombre bueno.

CAPITULO XilI

De qué modo N. P. S. Agustin vivié siempre en la comunion
de la congregacion cenobitica.

Por retener esta santa comunion de la congregacién ceno-
bitica, supuestas aquellas cosas que dijimos en el capitulo VII,
Nuestro Bienaventurado Padre Agustin, ya presbitero y obliga-
do a atender a las necesidades espirituales del pueblo, con todo,
no queria apartarse de la comunion de sus Hermanos. Por lo
cual, conocido su propdsito de no querer vivir sin Hermanos
de su Religion, San Valerio le dié un huerto cercano a la ciudad
para que alli edificase un monasterio, y en él viviese segiin su
deseo con Hermanos, pero sin desatender e! cuidado del
pueblo (2). Y de obispo, procurd también tener consigo en el
Episcopio algunos de sus Hermanos para que alli al menos
con sus canonigos viviese en cenobio (3).

(1) 5. Awbr.in Le. 1. 1, ¢, 2, par. Il Cf. De Inst. Virg. part. 11I, c. 6.
(21 Serm. 5 ad fratres (in Eremo. El Sermén es apécrifo, pero ¢l hecho
¢s cierto, como ya lo hemos visto en el ¢, VII).
(3) Esos Hermanos estaban ya ordenados o eran ya clérigos, y clios
con otros clérigos formaban la comunidad episcopal de los que el autor
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Ved ahi de qué manera agradd a este Padre santisimo la
comunién cenobitica, pues no quiso abandonarla en ningin
estado de su santa vida. Como se esclareci6 también en el
citado capitulo VII.

Ciertamente, ni siendo obispo se avergonzo jamas de con-
fesarse monje. De donde en la homilia o sermon De la perse-
cucién de los cristianos, que empieza, «Frecuentamente hemos
dicho, carisimos Hermanos», dice asi: Yo hoy me veo monje. Si
rompiese mi proposito, negaria a Cristo. Y mas abajo: Yo
ciertamente soy monje, pues dejé el ser secular. Y si quisiera
ahora dejar la vida de monje y seguir la seglar, no me tendria
el Senor por seglar sino por traidor (1).

Ademads, en su sermén sobre aquellas palabras Bienaventu-
rado el hombre que no anduvo en pos del oro, él mismo se llama
Hermano Agustin (2). Y en su libro que titula Espejo o Manual,
llama padres suyos a los antiguos padres monjes, diciendo de
esta manera: Concédeme, Sefior, a mi que soy fragilisimo, que
imite a los bienaventurados monjes, padres mios (3).

A este Glorioso Padre Nuestro imit6 el venerable Padre
Fray Guillermo de Cremona, doctor famoso en ciencia sagrada
y Prior General de nuestra Sagrada Orden, el cual, después de
haberla regido laudablemente cerca de dieciséis afos, fué nom-
brado obispo de la iglesia de Novara, por la divina Providencia
y la provision del Papa Ciemente VI. Y siendo obispo, no.
quiso dejar la comunién de sus Hermanos, sino que tuvo
siempre consigo en su palacio a doce de su misma Orden, a
los cuales proveia de comida y vestido en abundancia; y con

llama canonigos, y lo eran cn el mejor de sus sentidos, o sea, en cuanto
todos eran clérigos sujetos a canon, regla o disciplina monastica y comu-
nitaria; y para restaurar esa vida se fundaron en el siglo XI los actuales
canénigos de S. Agustin: los lateranenses, premostratenses, etc.

(1) Serm. 00, ad fratres (in Eremo. Apodcrifo, aunque la doctrina es
verdadera).

(2) Hom. 9.

(3) El Speculum es distinto del Manual o Enchiridion. Pero hay tam-
bién un Manual y dos Espejos apacrifos, y a uno de ellos se refiere el
autor, como si fuesen de S. Agustin, pues asi se creja en su tiempo. Véase
la edicion Maurina, t. VL.
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ellos,en la capilla episcopal, rezaba devotamente el oficio divino,
levantindose todas las noches a maitines, como lo tenia de
costumbre en la Orden. Y aunque brillase con el honor ponti-
fical, no por eso se manifesté menos humilde y afectuoso que
antes con todos los' Hermanos de su Instituto. Pues, ademads
de los Hermanos dichos, sus comensales cotidianos, queria
tener a su mesa a todos los que venian de fuera. Y asi tenia
advertido al Prior del lugar, que <ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>