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PRESENTACION

Fue un dia cualquiera, en uno de nuestros didlogos comunita-
rios, cuando nacié la idea de rendir homenaje al P. Lope Cilleruelo,
al borde ya de los 70 afios. La idea fie rodando y rodando, hasta
convertirse en proyecto, y mds tarde, en realidad. Era él fruto del
carifio y la admiracion de tantos compafieros y discipiulos hacia un
hombre tan sencillo como enemigo de olor de multitudes, que ha.
dejado una huella profunda en todos los que le hemos conocido y
vivido con él.

Se trata de un homenaje que no necesita justificacion. Lo ates-
tiguan la espontaneidad y la devocion entrafiable con que se han
expresado cuantos, de alguna manera, han participado en el mismo.
Lo que no resulta tan fdcil es asomarse a la personalidad rica, pro-
funda e indiscutible del P. Lope Cilleruelo. Son tantos los campos
del saber que ha cultivado y tantas las facetas en que ha sobresali-
do, que resulta dificil ser justo a la hora de presentarle tal cual es.

Su amor a la juventud, a quien ha tratado de iluminar, de guiar
y entusiasmar con su ciencia, con su intuicion genial, con sus con-
sejos y, sobre todo, con el ejemplo de su vida. Una vida de trabajo
y entrega total al servicio de la Iglesia. Una vida consagrada al ma-
gisterio, a la pluma, a la investigacion, al apostolado. Desde- sus lec-
ciones de Biblia, Teologia, Filosofia, Espiritualidad. etc., hasta todo
ese cumulo inmenso de libros, articulos y conferencias, especialmen-
te sobre San Agustin, que le han convertido en uno de los mds gran-
des agustinélogos de todos los tiempos. Y siempre con ese estilo ori-
ginal, inconfundible, lleno de gracia y diccion, que le caracteriza. Y
no hablamos de su simpatia, de su humor, de su lado humano, de
su genio y de tantas otras facetas que configuran su atrayente per-
sonalidad, porque nos hariamos interminables.

El Estudio Teologico Agustiniano, que tanto debe al P. Lope Ci-
lleruelo y le considera uno de sus maestros indiscutibles, se ha res-
ponsabilizado, con gran satisfaccion, de este entrafiable homenaje.
El programa de colaboraciones se ha cefiido, en general, a los cam-~
pos que el saber del P. Lope Cilleruelo ha cultivado con mds profun-
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didad e insistencia. Queremos dejar constancia que todos agquellos
a quienes se ha invitado a participar, han respondido, salvo rargs
excepciones, con verdadero interés y carifio. A todos nuestro agra-

decimiento mds sincero por sus serias aportaciones al campo de la
investigacion.

Con el fin de que haya cierta unifofmidad, hemos creido con-
veniente clasificar los articulos en las Secciones de Escritura-Teo-
logia, Agustinologia, Filosofia, y, finalmente, Historia.

~Que este homenaje al P. Lope Cilleruelo nos sirva a todos los
que le -queremos y admiramos, de estimulo y ‘ejemplo, para hacer de
nuestra vida —como él—, un continuo. y auténtico- servicio a .Dios,
.a la Iglesia .y a la Orden de San Agustin.

Isacio RODRIGUEZ, OSA.



EL CARDENAL ARZOBISPO DE TOLEDO?
" PRIMADO DE ESPANA '

" Toledo, 9, abril de 1977

" Rvdo. P. Lope Cilleruelo, OSA
VALLADOLID

Querido P. Lope:

Hace mucho tiempo que no he podxdo volver a char-
lar con Vd. Creo que desde aquellos afios tan gratos en
que con frecuencia nos enconfribamos en nuestro Va-
lladolid de entonces, porque:la coincidencia en nuestros
trabajos de apostolado con los seglares facilitaba o de-
mandaba el cambio de impresiones:o €l examen de pla-
nes de acciéon, enlos que nunca faltaba la- reflexién y
cierto sano entusiasmo. :

Ahora, Vd. se'va a quedar sorprendldo ante esta Mis-
celanea-Homenaje que se ha preparado en honor suyo,
y alin mas ante el hecho de que en ella aparezea una
carta mia.

‘Lo primero, porque Vd. nunca ha s1do partidario de
homenajes a su persona, aunque en este caso resulten
tan honrosos por el prestigio de quienes escriben y por-
que, indirectamente, es Vd. 1a causa de que quienes tie-
nen algo y mucho que decir, lo digan. Acéptelo con esa
humilde honradez, que siempre le ha distinguido.
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Lo segundo, porque una carta mia, a estas alturas
del tiempo, puede parecer menos justificada, ya que yo
no me muevo en la orbita de los intelectuales que inves-
tigan y analizan. Pero acéptelo también, querido P. Lo-
pe, en atencién a una amistad que en mi no se ha ex-
tinguido y que se ha visto siempre acompafiada por
sentimientos de muy sincera admiracion a su labor ma-
gisterial y a sus inquietudes pastorales.

Vd. ha estudiado, ha meditado, ha escrito, ha hecho
de muchos discipulos otros tantos maestros, ha sabido
dar luz al pensamiento y calor al corazon. ¢{No es esto
ser un digno hijo de San Agustin?

Solo el estudio le privaba de dedicar mayor numero
de horas al placer espiritual de un apostolado compro-
metido, si, comprometido ya entonces, porque siempre
amaba la verdad, y aquellos grupos de seglares que Vd.
cultivaba —militares y civiles— lo sabian bien, y lo es-
timaban. Querian que se les hablase de la Verdad y con
verdad. Y Vd. supo hacerlo, porQue era riguroso consigo
mismo, porque era fiel, y porque cbmprendia que en el
mensaje cristiano que tenemos que transmi*ir hay siem-
pre una Vida que se ofrece con verdad y con amor, 0 nos
descalifica para ser agentes de la evangelizacion. Un dia
de agosto, que queda, yamuy lejos, le encontré a Vd.en

‘Paris —lo recuerdo bien—, adonde habia ido para tra-

bajar en la Biblioteca Nacional, porque no solia Vd.

‘concederse vacaciones. Y alli mismo, muy cerca, segin
-ereo, del Barrio Latino, estuvimos hablando de nuestros

grupos de Valladolid, de los circulos de estudios, de los
retiros espirituales que habiamos de organizar. Una vez
més aparecian unidos en Vd. el hombre de estudio y el
apostol. Aquella conversacion en la ciudad del Sena se
prolongarila después en la- mucho mas humilde del Pi-
suerga. Pero también en ésta habia hombres, institucio-
nes, iniciativas y valores humanos y cristianos. Y era
eso lo que teniamos presente. '

Dignese aceptar mi felicitacion muy 'co_rdial y esté
seguro de que, en este homenaje que tan merecidamen-
te se le ofrece, no vale menos el testimonio de mi lim-
pio recuerdo, lleno de respeto y de carifio.
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Que el Sefior le conserve sus energias mucho tiempo
y pueda seguir dandonos los frutos de su lucidez de jui-
cio; su optimismo, y su capacidad creadora.

Le envio mi bendicidén y con un fraternal abrazo me
reitero afmo. amigo,

+ Marcelo Gonzalez Martin,
Cardenal Arzobispo de Toledo
Primado de Espafia.






CURIA  GENERALIZIA  AGOSTINIANA
VIA DEL S UFFIZIO, 25 - 00193 ROMA

11 de febrero de 1977

Rvdo. Padre Lope Cilleruelo, OSA.
Valladolid

Querido P. Lope:

Con mucho gusto le dirijo estas breves palabras in-
troductorias al volumen con el que sus hermanos en
San Agustin han querido honrarle de una manera muy
especial. Y es un honor que Vd. bien se lo merece por
su entrega total, desde hace muchos afos, a Ios estudios
biblicos, al apostolado de la pluma, a la ensefianza y a
la direccion espiritual mediante conferencias y ejerci-
cios espirituales.

Reconocemos en Vd. a un agustino que de verdad
ama a Nuestro Padre San Agustin y que ha contribuido
de una maners significativa a que su clara doctrina
teologica y sobre la vida religiosa sea mdas econocida y
estimada.

Es un gran placer para mi poder unir mi sincero
agradecimiento al de los demas hermanos de la Provin-
cia agustiniana de! Santisimo Nombre de Jesus de Fi-
lipinas. Le felicito, P. Lope, por todo lo que ha realiza-
do hasta el presente y espero gue continte con sus s6-
lidas aportaciones teolégicas y agustinianas en el por-
venir.

Su hermano affmo. en San Agustin,

Theodore V. Tack, OSA.
Prior General






~ PROVINCIA AGUSTINIANA  DEL
SSMO. NOMBRE DE JESUS DE FILIPINAS

Querido P. Lope,

Quiero llegar a la cita. de su homenaje con estas
breves lineas, que no tienen mas significado que el de
ser presencia consciente y -sentido agradecimiento.

Presencia y agradecimiento, que se hacen voz hu-
milde entre unas paginas significativas, y que no pre-
tenden mas que recoger y expresar las adhesiones de
quienes en la casa le conocemos, y las lealtades de
cuantos, en todos los puntos cardinales de la vasta geo-
grafia provincial, fuimos, a lo largo de los afios, disci-
pulos de su magisterio.

Yo no voy a recordarle ahora lo que ha dado a la
Provincia. Entiendo que eso no es mensurable. Ni voy a
hacer el elogio de sus aportaciones a la agustinologia.
Ni de sus aficiones al arte, poesia, pintura, escultura...
Ni de sus formidables valores personales. Ni de su sen-
tido del humor.

Quiero solamente agradecerle, en nombre propio y
en nombre de toda la Provincia, su perseverante y ge-
nerosa entrega en el cultivo asiduo de unos valores, que
Supo encarnar primero y comunicar desinteresadamen-
te después. Y que son hoy, en los lugares mas remotos,
trabajo eficiente, firmes entusiasmos, iluminadas ilusio-
nes y profundas esperanzas.

Hoy, cuando nos azota despiadadamente una crisis
amplia y honda en todos los ambitos —sobre todo en
el de la esperanza— el eco de su voz conserva todavia
toda su frescura y toda su estimulante audacia. Su voz
de maestro tiene todavia resonancias ilusionadas y en-
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ciende entusiasmos en todos los espacios de nuestros
servicios misionales y apostoélicos. Afortunadamente, su
voz no se ha hecho silencio.

Hoy solo por los caminos de la afirmacion en la fe,
de la union en la caridad, y de la fortaleza en la espe-
ranza, podemos mirar al futuro sin miedos ni sobresal-
tos. Y solo asi, mantener inalterable la fe e impasible
la ilusion. ' : . : :

Usted, P. Lope, supo izar, a tiempo, esa bandera. Y
supo encender en la juventud —su gran pasion de siem-
pre, nuestro gozo de hoy y nuestra esperanza de mafa-
na— un teson entre sereno y audaz, inquieto y sosega-
do, para lanzarse al mundo con los deseos intactos. Y

-aquella juventud, que a su lado aprendié a sofiar, es

hoy granada madurez que trabaja, palpita, que sufre,

“que grita, que canta,-que llora, y que, en definitiva, esta

desafiando al tiempo, cuando el solo “estar” es, en oca-
siones, un acto, heroico. Gracias, P. Lope.

 Madrid, 27 de junio de 1977.

Fr.  Julidn Garcia Centeno
Provincial ’
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'El monacato de S. Agus.tih y su regla. Valladolid, Imprenta. Aéust;i-

niana, 1947. 512 pp. .
El joven Agustin (Novela historica). Valladohd Imprenta Agustmia-
. ha, 1850. 204 pp. _

Giosarzo Lauretano Valladolid [Imprenta Agustimana], 1951 3() pD.
El Iibro de la convivencia. Madrid, Ediciones Religion y Cultura, 1957.
300 pp.

El Revmo. P. Maestro Fr. Eustasio Esieban, Prior General de la Or-
den de S. Agustin (1860-1945). Valladolid, Imprenta Agustmiana 1955.
189 pp. Separata de Archivo Agustiniano.

El monacato de S. Agustm Valladohd Estudio Teologlco Agustmlano
1966. 336 pp.: .

La literatura espiritual en:la Edad Media de Europa. Barcelona, Edi-
tor Juan Flors, 1963-1964. 832 pp. Separata de Historig de la Espiri-
tualidad. .

La esvina en la frente. (Novela_sobre la vida de Sta. Rita). Vallado-
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TRADUCCIONES
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- Lope Cilleruelo (Agustino). Valla}doli_d,v Edit'orial S.E.V.E.R.-Cuesta,

1949. XXITII, 424 pp.

# No incluimos en esta enumeracion de trabajos literarios del P. Lope Ci-
- Neruelo las recensiones: de ‘libros, asi como su:colaboracion periodica en “Po-
demos”, organo de la Accion Catodlica de Valladolid.
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13.
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chivo Agustiniano 44 (1950) 83-88.

“La formacion del cuerpo, segun S. Agustin”: La Ciudad de Dios 162
(1950) 445-473.

“Introduccion al estudio de la memona en S. Agustin”: La Ciudad
de Dios 164 (1952) 5-24.
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Lope Cllleruelo, una bxografla para la hlstorla de
Ia Orden Agustmlana

Ragon de este articulo

Una vida puede verse reproduc1da en unas Dagmas como sl se
la pasase objetiva y documentalmente por delante de un espe]o Es-
to seria una biografia clésica, al antlguo modo. Pero buede aﬁadir-
sele un contorno espacio-temporal, y unas circunstancias y activi-
dades: ambiente, colorido, anécdotas, personajes subalternos y con-
cordantes, movidos en el guifiol de una trama, entre p1cara y se-
vera, que se adhiere a los datos historicos. y que. nos reflejan a81
mucho mejor, el vivir de su protagomsta

.Puede contemplarse; también, esa vida. “desde dentro” del alma
misma del personaje, en un esfuerzo intuitivo y evocador con lo
que tendremos una auténtica biografia. .

En estas paginas, que son solamente el esbozo dé una blografla
qmem hacer un poco lo que acabo de apuntar consciente de que
el personaje v1ve todavm entre nosotros y corrlendo el r1esgo de que
algunas anecdotas v acontemmlentos “del blograﬁado Seran motlvo
si no de Dolemlca si de diversos juicios y en3u1c1am1entos Lo cual
es del todo correcto y entxa dentro del modo de ser de los hombres.

Pox lo- que al persona]e prlnclpal se. reﬁere, estoy convenmdo
de que no querria se pubhcaran algunas cosas que aqul han de sa-
hr por. fuerza. La naturahdad y humlldad son proplas y condlclon
de los hombres sablos vy desmteresados Otras muchas cosas queda—
ran por decir; porque, de momento, es asi mejor. Conozco al P. Lo-
pe Cilleruelo y sé que huye de elogios. Pero creo que, aunque le dis-
guste, es de toda justicia dejar aqui estampada su vida, siquiera pa-
ra’ que, conociendo mas a fondo su buen hacer y quehacer a su pa-
80 por la-tierra, tengamos una imagen mas clara del hombre since-
ro y bueno, del -religioso cabal;'del sacerdote comprensivo 'y humano,
del.profesor ‘genial, del -escritor, -del -“camarada”; ‘del hermano y
amigo, de nuestro: discutido y amado P. Lope Cilleruelo.
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Por otra parte, quiero hacer constar, ya desde el principio, mi
nrofundo agradecimiento al P. Dictinio Rodriguez Bravo y a Agui-
lina Cilleruelo; ya que estas dos personas me han suministrado da-
tos y anécdotas tan de primera mano que constituyen, sin duda, lo
mejor de este trabajo, escrito con veneracién y carific por cuanto
este hombre hizo por los de nuestra generacion y que aun quedamos
para ser juzgados y en;uncxados como lo es él

El P. Lope Cilleruelo ha estado smmpre a la vista de todos y es
una de las figuras religiosas de la Provincia Agustiniana de Filipinas,
y aun creo que de toda la Orden, que no necesita presentacion, ni
de ponderaciones. Lo que ha sido, representa y vale su obra docente
y literaria —sigo el pensamiento del P. Dictinio—, su dimension re-
ligiosa y humana no constituyen ningin misterio. No se trata de
un espiritu introvertido, sino de un personaje abierto, siempre pro-
picio al dialogo y a la comunicacién. El P. Lope es un hombre en
quien toda su vida ha estado marcada y presidida por la laboriosi-
dad, el optimismo, el talante deportivo en su mas noble acepcién y
el encauzamiento de sus energias vitales por el doble cauce del pro-
fesorado y de la pluma que configuran el auténtico ideal de su voca-
cién sacerdotal y agustiniana. ‘

Mérito suyo es' y no pequeiio el haber sabido hablar y escuchar.
Y vivir a su estilo, sin entorpecer nunca la marcha de los demas;
antes, animando a muchos —como hemos de ver en este trabajo—,
y alegrandose siempre con el triunfo de los demds. El P. Lope ha
sabido muy bien identificar la comprension con la caridad: aplacan-
do muchas tensiones y arreglando muchas cosas con el sutil almibar
de una salida ingeniosa, de una historieta intrascendente, de un
alarde jocoso que relajaban las cargas pasionales y hacian florecer,
de inmediato, la sonrisa sedante y conciliadora.

El tono, a veces, festivo del relato y del comentario que apare-
cera en estas paginas tiene su importancia en la vida del P. Lope.
Aqui habra que saber leer entre lineas y ahondar por debajo de la
anécdota para apreciar en todo su valor y significado la leccién que
nos ha dado a todos de sinceridad y de caridad ‘nuestro biografiado.

De la tierra de “El Empecinado”

Lope va a nacer un 25 de septiembre de 1908 en la villa de Roa
de Duero, la antigua “Ronda” o “Rodacis” de los romanos. La villa
histérica que se mira en el “padre” Duero desde la barbacana de su
Espolén y -desde el que se contempla un paisaje —el de su vega y
pueblos de alrededor— que, en la palabra y pluma de don José Ma.
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Pernéan, bien vale por un libro de rezos. Roa, famosa en tiempos de
dofia Urraca, la hija de Alfonso VI y que defendié a esta -princesa
eonira su esposo, Alfonso I de Aragon. Roa, entregada en lote a do-
fia Blanca de Navarra, con motivo del casamiento con Enrique IV
de Castilla. Roa, celebrada por su magnifica colegiata de un goético
tardio, y que albergé un dia a un grupo de canénigos regulares de
San Agustin. Roa, con su palacio real, propiedad mas tarde de los
Velasco, duques de Alburquerque, encabezados por don Beltran de
la Cueva, cuya inscripcion figura en el escudo de la villa. Precisa-
mente, en este palacio moriria en el afio 1517 el Cardenal Cisneros,
cuando iba camino.de Valladolid y al encuentro del joven empera-
dor Carlos que entraba por primera vez en Castilla, Roa, famosa en
la guerra de la Independencia, con sus guerrilleros “El Cura Meri-
no” y “El Empecinado”, este ultimo ajusticiado en la villa el afio
1825. La villa de Roa, saqueada y quemada por Balmaseda, general
de los carlistas, el afio 1840, de retirada hacia Estella, tras el “Con-
vemo de Vergara” entre Maroto y El Duque de la Victoria.

Cuando nace el P. Lope, por la Ribera del Duero andan los con-
servadores y los liberales ganandose los votos de sus gentes noblo-
tas v rudas, pendencieras y —segun dicen— de armas tomar. Cuan-
do lleguen los dias del mas celebrado de sus caciques, don Diego
Arias de Miranda, el P. Lope es un chaval espabilado y listo que va
a decir pronto adidés a su tierra para marchar a otra ribera, esta
vez del rio Esla y en la villa leonesa de Valencia de Don Juan.

La casa en que nace Lope es humilde. Una parra da sombra a
la fachada de piedra durante el verano y solaz a sus duefios que,
sentados en los poyos que existen a un lado y otro de la puerta de
entrada, descansan de las duras faenas del campo, y al regreso de
“acollar” la cepa o de regar la huerta en plena sazon.

" El padre de Lope, el sefior Victor, era uno de esos hombres que
caen simpaticos a los vecinos y compadres por su campechania, gra-
cia natural y honradez en el cumplimiento de sus deberes profesio-
nales. El sefior Victor se hara famoso entre los vecinos de Roa y en-
tre los frailes agustinos. Lo hemos de ver enseguida.

La madre era una brava, dulcificada mujer aldeana, en torno a
la cual trabajaban a ritmo las horas, como si martillearan, para su-
marse al afan de aquella esposa buena y madre de tres hl]OS el pri-
mogénito- de todos Lope.

Ya hemos dicho que, al tiempo de nacer Lope, Espafia vivia la
politica del primer ministro de la monarquia, don Antonio Maura,
y en el caciquismo provinciano sobresalia don Diego Arias de Mi-
randa, cacique mayor de Aranda de Duero, amo, “padrecito” y pro-
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tector de los labradores de la zona, a.los que prometia siempre:-un
camino vecinal .0 una simple. acequia de regadio.en:visperas de elec-
ciones para diputados del Congreso.- oo 2

Cuando nifio, de la mano ‘del sefior Victor, que por su‘cargcj de
policia municipal encontraba muchos ratos libres, Lope ‘ap‘r’endié
muy pronto a leer’ y-escribir y ‘hacer cuentas. Su hermana nos ha 'di-
cho que le’ encantaban los libros. También de’ muy corta edad co-
menzoé a ir a la escuela. Y precisamente por eso, porque era muy
peaueno “no le daban las letras”, en expresion de estos buenos cas-
tellanos: es decir, que no se preocupaban ni poco ni mucho de él.
Pero Lope que a los tres afios “se sabia de memoria la cartxlla" te-
nia aue darse a conocer. Fue aquel dia en que el sefior Victor pre-
gunto a la maestra —dofia Tomasa de nombre— p01 su hijo. Aque-
Ha muJer no dando demasmdo crégito a lo que el fornido riberefio
(‘ecxa de su pequeno ‘tomob a Lope por su cuenta y le pregunto las
pnmeras letras. Imagmese el lector el asombro de la maestra cuando
comprob6 que “todo era Verdad y aun se habxa quedado corto su
progemtor” ’ :

Cuando termmaba e1 curso en 1as Escuelas Mumclpales de Roa
se owamzaban ‘sus pequenos festlvales Lope no podla faltar. Y nos
cuentan que el primer afio que 1nterv1no como era. pequeno de es-
tatura, tuvieron que ‘subirlo a una sﬂla v desde ella pronuncw “su
discursito tan requetebien” que, aparte los aplausos meveﬂld% y
los besos de la sefiora maestra le dieron un llblO de premlo titula-
do Viaje Infantil.

El “discurso”, del pequefio Lope hizo época; y en cuanto al libro,
se lo sabia casi de memoria, y afios adelante, el sefior Victor se lo
hizo aprender a sus nietos, que bien lo recuerdan todavia. El conte-
nido trataba de un nifio que iba de viaje con su padre, sefior y due-
fic de tres mulas. Lope no lo dejaba ni de dia ni de noche... “Ria,
ria, coronela... Ria, ria, comandanta... Ria, ria, generala...” Vamos,
que les volv1a locos a todos pues en cuanto el sol le gmnaba con su
primer rayo a la ventana de su dormitorio, Lope “bajaba por el li-
bro, cogia un cacho de pan y se estaba horas en 13 cama estudlan—
do por é1”.

Habia finales de curso en que los nifios se atrevian con su pe-
quefio teatro. Y el hijo del sefior Victor siempre se llevaba un pre-
mio; sobre todo, cuando salia haciendo de crladlllo 0 paje de un
gran sefior, que era una gloria verlo.

Hijo de 1a Rlbera y del campo, Lope ayudaba en las faenas de
recoleccion y de riego de la -huerta. Pero su verdadera aficion eran
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log libros. Alguien nos ha recordado que ‘“siempre muy humilde,
euando llegaban los exdamenes, le decia a su padre que no se sabia
la' leccion”. Y el -sefior Victor, comprensivo y en el fondo orgulloso,
le mandaba desde el campo a casa ‘para que estudiara cuanto qui-
siera.

Pero ya en aquella corta edad deJaba entrever otras de las fa-
cetas gue le acompafiaran toda su vida: Lope era un gran despista-
do. La misma persona que me ha suministrado los datos de su in-
fancia nos dice que una vez le dejé su padre regando en la vega. Y
como el muchacho se retrasara, fue a buscarle su madre. Cuando és-
ta llegd a la finca, le pregunté qué era lo que estaba haciendo. Y Lo-
pe contesto sencillamente gue estaba esperando a que llegase el
agua al surco; sin advertir que el agua se-estaba marchando por
otro sitio, fuera de la huerta propiedad de los Cilleruelo-Garcia. Cla-
o gue, como dice nuestra “corres‘oonsal”, a ésa edad, qué se iba a
esperar y pedir de Lope

Lope, ademas de regar la huerta, cuidaba por. el mes de junio
el hermoso habar. Y su hermana le llevaba la comida. Cuando en
las noches, luego, de verano su padre se quedaba, a dormlr en el cor-
te de la siega, Lope, a lomos de un burro cachazudo le llevaba la
cena. Se hacia el valiente; pero a medm cammo y teniendo que
atravesar por entre arboles y 1ec0dos sentia de pronto miedo y se
ponia a cantar una copla que habia aprenchdo de los mozos de Roa.
La copla rezaba asi: :

“Ahora voy a cantaros
esta bonita habanera; -
pero ‘deseo que estén
con atencién las solteras:

Yo he tenido trece novias
vy no he querido casarme,
porgue hay un refran que dice
- que... “el buey suelto bien se lame”.

Y de este. modo, llegaba cantando su copla a la finca de “La
Ambuena”. Su padre, que estaba orgulloso de su primogénito, le pre-
pardé enseguida una cama de mies reseca y recién cortada, quedan-
do reque con su cancion entre los labios’ v ya del todo tranquilo.

Lo peor fue que, a media noche, se levanté una tormenta y hu-
bo que:llevarlo a una cabafia, que cerca habia, donde siguié su sue-
fio hasta el amanecer.

Lope, siendo todavia nifio, denotaba ya la inquietud, la agude-
Za de ingenio y cierto espiritui independiente, que seran una cons-
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tante de su.vida. Un dia —nos cuentan— se escapé de casa; y cos-
t6 mucho encontrarle porque se habia ido de “zagalejo” al cuidado
de un rebafio. de ovejas, metiéndose: con ellas en el aprisco. Hasta
que el pastor se: dio cuenta y :lo devolvié a sus padres.

‘Lope era un chico travieso y lo que se dice “un trasto”. Cuando
ingrese en la Apostélica de Valencia de Don Juan, llevard ya las
marcas y cicatrices de sus caidas, y las seflales de los puntos que le
dieron; con mas dolor, quiza, en los suyos que en él, pues era fuer-
te y duro, como las encinas y carrascales de su pueblo, de la otra
parte que no es la vega.

En Valencia de Don Juan

Y marché a Valencia de Don Juan, muy joven todavia. Llegd a
la antigua ciudad de Coyanza en el otofio de 1920. Contaba, pues,
los 12 afios de su edad. Curioso y yo diria, mejor, observador, montéd
en el tréen de la Linea de Ariza, camino de Valladolid, y fue todo el
tlempo asomado a la ventanilla, hasta el punto de que se le pusieron
los ojos malos, no pudlendo estudiar en una buena temporada. Pero
Iuego le sobrarian horas para ponerse al corr1ente de sus compaiie-
ros y sacar las mejores notas del curso.

Al llegar a la Apostoélica, acompafiado de su padre el religicso
que lo recibi6, P. Juan Manuel Lopez, dijo al sefior Victor:

—Este muchacho estd delgado. ¢Acaso ha estado enfermo?

—Ca, no sefior. Respondié el padre de la crié,tura. Esta delgado de
lo listo que es.

-—No diga eso delante del muchacho —repllco el buen fraile agus-
tino—; porque igual se lo cree.

—Este no se lo cree —contesté el ingenioso riberefio—, lo dige yo
porgue es verdad. Y si no, haga usted la prueba.

Y mientras el sefior Victor entregaba el hatillo de ropa y la exi-
gua cantidad de dinero que entonces exigian para un caso de emer-
gencia, el P. Juan Manuel le propuso una leccién variada por mera
euriosidad. Al poco tiempo volvieron junto al muchacho.

—Rien, pequefio, ¢ya te lo sabes?
—38i, sefior; respondié Lope todo seguro.

Y era verdad. En aquel momento pasé por alli uno de los pos-
tulantes con fama de listo y el P. Juan Manuel; dirigiéndose a él,
Te dijo: -

-—Qye, ‘este chaval te va a ganar a ti y a todos. Ya lo veras.
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De casta le venia al galgo. Porque se cuenta —y es verdad—
que, faltandole al nuevo postulante una blusa y un cepillo para
completar el equipo, salieron padre e hijo a comprar agquellos me-
nesteres a la villa. Y como volvieran con una sola cosa de las dos
que pedia el P. Juan Manuel, éste reclamo cierta cantidad de dine-
ro. Entonces el sefior Victor, muy serio y muy convencido, le dijo:

—Mire usted, yo ya no tengo mas; pero le dejo una alhaja.

Tal vez a Lope no le hizo ninguna gracia aquella salida de su
padre; pues bien se sabia él que mas de un “chungén” le iba a lla-
mar asi. Pero el sefior Victor era como era y no tenia remedio.

Es el P. Dictinio quien completa este capitulo interesante de la
vida de nuestro genial agustino. Oigamosle. “En septiembre de 1920
recalamos simultdneamente Lope y yo —nos dice— en Valencia de
Don Juan con la sesera en blanco y el alma impoluta y abierta. Era
nuestro patrimonio familiar engarzado en aire pueblerino, mitad ti-
mido y mitad despierto, como si desde el agro castellano nos asoma-
ramos a las Américas o al mar del Norte. Escoltados por nuestros
respectivos progenitores comparecimos ante el P. Juan Manuel Lé6-
pez, Rector del Colegio, que nos acogié con protocolo solemne y pa-
ternalista. Cayeron sobre su mesa unos papeles mugrientos y rugo-
sos gue acreditaban nuestra hombria de bien, la. limpieza de nues-
tra sangre y el palpito tembloroso de nuestra incipiente vocacién
religiosa. Hasta aqui discurrié la audiencia por los moldes de la mas
exquisita cordialidad”.

Y a continuacién nos cuenta la anécdota arriba descrita, con
algunaé pequefias variantes. a como yo la he conocido de labios de
Aguilina Cilleruelo. Lo que no nos dice la hermana es que el sefior
Victor se obstiné en su rotunda decision diciendo:

—O me acepta a Lope sin mas, o regresa conmigo al pueblo. Eso
si, le pesara toda la vida el haber desechado-un talento.
Y a esto es a lo que el inteligente y bondadoso P. Dictinio llama
“el carisma profético de D. Victor Cilleruelo”.

Pasaron los afios de la Apostélica estudiando Humanidades; con
aquellos métodos y aquellos profesores y aquellos hombres “de an-
tes de la guerra”: con sus virtudes, su entusiasmo, su vocacién a
toda prueba... Con sus fallos, sus imperfecciones, su vida..., tal y co-
mo tantas veces se la hemos oido contar al P. Lope, cuando era
nuestro Maestro de Novicios o de Coristas, como antes se decia. Pe-
ro aquellos hombres —asi y todo— eran formidables. Nuestro bio-
grafiado permanecié tres afios en Valencia de Don Juan, siendo qui-
zas el unico colegial que, sin cuenta corriente, con mucho rostro y
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el respaldo de su padre, se enfrenté al futuro con la responsabilidad
a cuestas de quien, al menos segun el sefior Victor, habia nacido
para ser gemo :

En el Novzczado en Valladolid

Cuandc Lope llega a Valladolid, le ha precedido en el viaje y
destino el mismo P. Juan Manuel Lopez que lo recibiera, siendo en-
tonces su rector, en Valenc1a de Don Juan. Mas cerca de su pueblo
natal, con linea dlrecta de ferrocarnl y buenas comumcacmnes pa-
ra lo que entonces se exigia, la familia decidié venir a ver al futuro
agustino que, al parecer, estaba contento. »

Al P. Juan Manuel le falté tiempo para bajar a la porteria del
convento y saludar de nuevo al sefior Victor. Le recordd entonces la
anécdota coyantina con estas sencillas palabras que a mi me sue-
nan hoy un poco a profecia:

—De verdad, éeﬁor Victor, que nos dejo usted una alhaja.

Pero nuestro riberefior —mitad funcionario municipal, mitad
campesino, no se las debia tener todas consigo. Y para probar a su
hijo le dijo en tono muy solemne:

—Mira, Lope, vente con nosotros a casa, que nos haces mucha fal-
ta, y tu hermana Aquilina tiene que trabajar en el campo mas de
lo que puede como mujer. »

A lo que Lope contestd, también sin titubeos:
—No, padre; que aca se esta muy bien y yo estoy contento.

Lone se habia convertido en un guapo mozo, de bella estampa y
agil figura. Conservamos fotografias de entonces para quien lo quie-
ra comprobar. Era el hermano mayor y hacia falta en casa. Pero sus
padres no quisieron esclavizarlo al campo y lo entregaron generosa-
mente a la Iglesia y a la Orden Agustiniana. -

Contentos podian estar, igualmente, los PP. Juan Monedero y
Graciano Zumel de aquel dia en que fueron a la era del pueblo y
hablaron con los padres del pequeiio Lope, tratando de convencer a
la madre, sobre todo, pues ésta no queria que su hijo fuera fraile
por la sencilla razon de que un hermano suyo, el P. Silvestre Garcia,
habia marchado afios atrds a China y no supieron mas de €él, a no
ser que murié en aquel lejano. pais.

Mas adelante se cambiaron las tornas. Cuando Fray Lope sea ya
profeso de la Orden de San  Agustin, la madre se mostrara orgullo-
sa de su hijo, mientras tratard de hacer participe de su gozo a su
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maridoe que, un poco- celosillo y como enfadado consigo mismo, solia
repetir estas expresiones: -

"~Me parece que ya no soy su padre; pues él dice que lo-es San
Agustin. ‘

'El Noviciado es un afio que se recuerda por todos. Afio de prue-
ba, decian nuestros antepasados. El afio mas feliz de mi vida reli-
giosa, hemos oido decir a alguno. Cuando el P. Lope sea maestro de
novicios procuraria que sus pupilos lo pasen alegres, rompiendo vie-
jos moldes de rigor, en medio de una vida seria, entregada a ‘la ora-
ci6n y al estudio de la Regla y Constituciones. Los novicios de aque-
llos' afios: no olvidaran nunca “las clases espirituales” del P. Lope
Cilleruelo. Como tampoco podran olvidar aquel romperse el ester-
nén de risa franca y joven cuando, después del partido de balonces-
to, agarraba el balén y contaba un chiste que siempre atribuia a su
“amigo Manolo”, o0 a-algin viejo camarada de la guerra.

“El noviciado de Lope transcurri6 tranquilo desde octubre de 1923
al mismo mes de 1924. Profes6 de votos temporales el dia 1 del mes
citado. Con sus 16 afios cabales, era un adolescente de mente limpia,
corazdn ardiente, porte optimista, ingenuo y temperamental jugue-
ton y décil, abierto y servicial .con todos.

Puestos a recordar alguna anécdota de su noviciado, el P. Dic-
tinio nos refiere que entre los oficios pintorescos que desempefiaban
los novicios por riguroso turno estaba el de hojista. Consistia eén pa-
sar a tiempo las hojas del cantoral en las partes cantadas del ofi-
cio o de la misa. Cuando Lope entraba en funciones, su actuacién
resultaba regocijante para los compafieros y preocupante para el
P. Maestro: el que Lope volviera la hoja a su debido tlempo sm gue
algmen le apuntara era pura casuahdad

Otro oficio del hopsta consistia en apagar las velas del altar al
termmar las visperas. En ocasiones, la fantasia de Lope dlvagaba
por otros espacms y habia de intervenir algun vecino, el cual me-
diante un pisotén o tirandole de la capucha le impelia a catanul-
tarse hac1a las velas portador del soplo letal.

Alguna vez ocurria que, por vivir con la preocupacmn obseswa
de llegar a tiempo, apenas iniciadas las visperas, le parecia escuchar
un siseo y se lanzaba como un rayo, decidido, hacia las velas, que
no-.podian aguantaf la agresién ventosa de Lope, mientras el buen
P. Blas Barrios, Maestro de novicios, vociferaba entre molesto. y. sor-
prendido:

- —Partece’ tonto Encienda de nuevo las velas, hasta que termme el
rezo. ,
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Pero el P. Blas sabia mucho de la buena voluntad de aquel no-
vicio y de sus atolondramientos, nacidos del afan de acertar.

Lope y sus compafieros, al tiempo de franquear la puerta del
noviciado habian entregado sus elementales enseres y ropas, reci-
biendo a cambio una tunica habituada a picar en otras espaldas,
unos pantalones de serie, unos zapatos holgados y un habito exper-
to en cubrir vocaciones a toda prueba.

El invierno vallisoletano, de nieblas cerradas, largo: y. duro, lo
soportaban los novicios a cuerpo limpio. Los sacerdotes y profesos
recibian, en fecha determinada, un airoso y pesado manteo. Los no-
vicios estaban en el afio de prueba. Y en la intimidad de su cuarto
buscaban cobijo y calor al abrigo de una vieja manta. Y aqui la
anécdota, propia de nuestro despistado Lope: Fuera por informes
mal interpretados, o por razones arcanas, un buen dia al escuchar
el requerimiento de la campana, se ased precipitadamente, se colo-
c6 sobre sus espaldas la manta camera al estilo arriero y apareci6
en el coro escoltado por el regocijo delirante de sus connovicios y
el pasmo desorbitado del . P. Maestro.

‘Hste era Fray Lope de novicio y tales despistes tenia durante
el noviciado. Pero lo que nadie sabe, 1o que siempre queda oculto es
lo mejor. Y lo mejor aqui es la voluntad de Lope de profesar, de ser
religioso agustino, de consagrarse a Dios, de servir pronto a la Igle-
sia, de ser un poco lo que fue san Agustin en su tiempo y al que se
habia ya aficionado.

Lope en Valladolid y en El Escorial

Mientras algunos comparfieros .de Lope peregrinaban por La Vid
y El Escorial, éste seguia anclado en Valladolid. Hasta que volvieron
a encontrarse en el Real Monasterio. Fue el afio de 1930. Para en-
tonces, Fray Lope ya habia emitido sus votos solemnes, pues a los
tres afios justos de su profesién simple se entregod deﬁnitivamente
a Dios en la vida religiosa agustiniana: 1 de octubre"vde 19217.

Pero Lope no habia recibido aun la ordenacién sacerdotal;
mientras que su amigo y compafiero, Dictinio, “estrenaba libertad
en la parcela de los Padres”. El afio 1931, Espafia conocié una pri-
mavera caliente. El dia 14 de abril llegaba la Segunda Republica pa-
ra regir los destinos de la patria de una manera ilegal, aunque bla-
sonasen de procedimientos legitimos los interesados en implantarla.
Las decantadas elecciones de dos dias antes dieron una mayoria
abrumadora de candidatos monarquicos; pero lo espectacular del
triunfo republicano en las capitales mas importantes ofreci6 apa-
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riencias legales y fuerza a los conjurados. Fueron unos momentos
de euforia nacional que bien pronto habrian de pagar todos los bue-
nos espafioles.

La vida seminaristica en el monasterio era tensa, incierta y
preocupante. Aquel afio se adelantaron los exdmenes de fin de cur- .
s6 ¥y a mediados de junio enviaron a los estudiantes filipinos con
sus respectivas familias, “embutidos en un terno color ala de mos-
ca, igual para todos, y valorado en 30 pesetas”. '

El P. Dictinio, fiel siempre a su privilegiada memoria, nos dice
que formaban dos grupos: los sacerdotes con la carrera terminada
y los que habian terminado tercer curso de Teologia. Los sacerdo-
tes fueron destinados al Pert y Colombia, excepto el P. Juventino
Macho y el citado P. Dictinio Rodriguez, que fueron destinados a
Roma. Los profesos, por su parte, marcharon rumbo a Filipinas, me-
nos Manuel Ramos y Lope que debian trasladarse también a Roma.

En consonancia con los métodos de entonces, simples y expe-
ditivos, se les intimo6 la orden, sin pulsar el animo y las preferen-
cias de los interesados que, déciles, modestitos y tal, aceptaron el
mandato sin pestafiear con equilibradas dosis de responsabilidad vy
de- inconsciencia.

Encastillados por espacio de doce afios en el convento —escribe
el citado P. Dictinio—, sin ninguna salida al exterior, se les brinda-
ba la oportunidad de asomarse a un mundo nuevo y desconocido con
sus implicaciones de expectacién y riesgo. Su preparacién para las
futuras tareas era bastante completa en lo intelectual, en lo psiqui-
¢o y en lo ambiental.

Después de la primera sorpresa y del primer desconcierto, nues-
tros futuros maestros y formadores comenzaron a planear nuevos
rumbos y direccion concreta a sus aspiraciones. Sabido es cémo el
P. Juventino se decidi6 por la Teologia, y el P. Dictinio por la Bi-
blia. En cuanto al P. Ramos, cuya propension al arte era evidente,
se resigno a formar pareja con el P. Macho; mientras que Lope, con
incipientes tendencias al Agustinianismo, pasé por dudas e indeci-
siones, escogiendo al fin, como mal menor, dedicarse con el P. Dic-
tinio a la Escritura. '

De paso por Barcelona y el sacerdocio

Pero antes, tendran que estudiar la lengua de Homero con pro-
fesor particular: Lope y Ramos en Barcelona y Juventino y Dictinio
en. Madrid. Menguada preparacion para los aspirantes al Biblico
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con s6lo unas nociones hilvanadas de griego clasico, sin idea del he-
brec y sin el indispensable bagaje de lenguas modernas, si bien ha-
bian tenido cursos elementales de francés, pero estando a cero-en
inglés, aleman e italiano. “Eramos de verdad —escribe certero el
P. Dictinio— un monumento viviente de improvisacion, de optimis-
mo y de valentia desenfrenada”. ' o

Antes de partir para la Ciudad Eterna, Lope y Ramos aprove-
charian esta breve estancia en Barcelona para ordenarse de sacer-
dotes, cosa que efectuaron en Lérida —segun tengo entendido y oi-
do contar al propio P. Ramos y Lope— el dia 8 de noviembre de
aquel tristemente histérico 1931, mientras los compafieros se ade-
lantaban en tren camino de Roma.

En Roma

El P. Lope residié, de 1931 al 1933, en el Colegio Internacicnal
de Santa Monica. En el primer afio consiguié el bachillerato y la li-
cenciatura en el colegio del Angélico,: junto con el P. Dictinio. Ne-
cesitaban aquellos titulos para acceder a los grados del Pontificio
Instituto Biblico.

El Colegio Internacional de Santa Monica, que la Orden Agus-
tiniana tiene aun en Roma, se dividia entonces en varios compar-
timientos: los llamados padres estudiantes vivian a su aire y sola-
mente coincidian con los demas en el coro y el comedor.

Entre los componentes del grupo existia compenetracion, buen
humor y verdadera camaraderia. Se llevaba con mucho rigor la asis-
tencia a los actos comunes. Eran mayoria los espafioles y sudame-
ricanos; lo cual hacia dificil aprender y practicar el italiano. '

Al iniciarse el cursb"1933'-34, por necesidades de reforma, el P.
Lope, junto con el citado P. Dictinio y Angel Villarruel, de la pro-
vincia de Espafia, ademéas de los malteses Pablo Spiteri y José Borg,
fue trasladado al convento de San Agustin, Un cambio que resulté
beneficioso, pues, aparte el carifio con que fueron recibidos, pudie-
ron aprender mejor el italiano y desde alli desplazarse mas facil-
mente al Biblico. Por otro lado, tuvieron la oportunidad de actuar
en la parroquia de San Agustin y colaborar en algunas obras de
apostolado que aquella llevaba. ) ‘

Tal vez, una de las cosas que mas agradecieron estos estudian-
tes romanos al bondadoso P. Gabriel Monti fue el alivio de la asis-
tencia a los actos religiosos comunes, pues le constaba de sus mu-
chas tareas estudiantiles y de sus no- pocos apuros. Aquello cay6 de
perlas en nuestros jovenes religiosos, pues pudieron conseguir la Li-
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cenciatura en Sagrada Escritura y coronar el tercer curso que se
consideraba como preparaciéon para el doctorado.

Con todo tenemos que decir que, asi como comprobaron en el
Angélico que la cultura teologica conseguida en El Escorial era 1o
suficientemente amplia y firme como para afrontar con éxito las
pruebas académicas que les abrian las puertas de la Licenciatura,
asi también pudieron comprobar que luego en el Biblico se torné to-
do mas dificil y complicado para los estudiantes de lengua espafio-
la. “El estudio, las clases, los trabajos que nos encomendaban -—es-
cribe el citado P. Dictinio—, los examenes trimestrales, semestrales
y finales absorbian todo el tiempo y ponian a prueba nuestras ener-
gias juveniles. Habia pocos espacios libres para paseos artisticos o
excursiones. Reconozco de buen grado que Lope, por sus dotes per-
sonales, se defendia mejor y vivia menos ahogado que yo. Asi pudo
pasar un verano en Irlanda y otro en Hipona, mientras yo estudia-
ba y convivia con apostélicos italianos un afio en Viterbo y otro-en
Gubbio”.

Y con su gracia inimitable nos recuerda algunas salidas, muy
pocas, a las cercanias de Roma, en las que se divertian a lo pobre,
careciendo de adecuados recursos para mayores alegrias. A Lope,
por su alergia a las matematicas, le correspondia, con cierta des-
proporcion, soportar los gastos comunes. Aquellos buenos “camara-
das” tenian bien estudiado el truco: todo era cuestion de hacer mu-
chos numeros, sumas y restas, multiplicaciones y divisiones de las
que resultaba, por ejemplo, que si habia que repartir un gasto de
225 liras entre cinco, a Lope le correspondian 140. Se mareaba ante
el baile de los giiarismos y “el inocente” pagaba sin rechistar.

Y es que desde Madrid ataban corto a los estudiantes de Roma
en materia de gastos. Entonces se comia mal en Roma, siendo a ve-
ces preciso recurrir —sigo casi a la letra al ingenioso P. Dictinio—
a algun suplemento alimenticio. Fumaban con mesura el tabaco
mas pobre y mas popular de Roma. Andaban escasos de ropa y me-
dian mucho los dispendios en libros y material escolar. Asi y todo,
los gastos les parecian exagerados a los ecénomos madrilefios que
les endilgaron una filipica de tomo y lomo, con apremiantes exhor-
taciones al sacrificio, en evitacion de posibles y futuros anatemas,
como dilapidadores del erario de la Provincia de Filipinas.

Y ahi los tenenios, en el Instituto Biblico, un tanto acompleja~
dos por su falta de preparaciéon proxima ante la arriesgada empre-
sa de conseguir los titulos académicos. Caso ‘de salir airosos, serian
los primeros que lo conseguirian de la Provincia de Filipinas. Y te-
mian por un natural sentido de la responsabilidad. Se sintieron
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también un poco como desamparados al no encontrar en la némina
de profesores un solo. espafiol. Les deslumbraban los nombres de ma-
yor peso especifico en el ambiente escolar del Centro: P. Bea, enton-
ces rector y mas tarde cardenal; P. Vaccari, Holzmeister, Semkwos-
ki, Power, Merck, O’'Rourke... Instintivamente se agruparon los his-
pano-parlantes, que formaban pifia en los recreos y compartian ale-
grias, preocupaciones y penas. Eran éstos los veteranos Rey, gallego
y mas tarde profesor de Biblia en Compostela, y Santaeularia, des-
pués rector, candnigo y profesor en el seminario de Tarazona. Al
curso del P. Lope pertenecian el P. Juan Arriola, jesuita, ondarrés,
hoy en la residencia de Bilbao; Abilio del Campo, burgalés y futuro
obispo de Calahorra; José Lujan, murciano, actual candénigo lectoral
de Lérida; Victor Hermosilla, agustino recoleto, con madera de pro-
vincial; Prisciliano Partida, seminarista mexicano, muy compene-
trado con los espafioles; y nuestros dos pequefios héroes Dictinio Ro-
driguez y Lope Cilleruelo.

Por lo que se refiere a nuestro protagonista, es de toda justicia
destacar aqui los intentos y buenos deseos que ponia en el campo de
la liturgia, aunque, a juzgar por los resultados, no debia ser éste su
fuerte. Ya en El Escorial, los PP. Julidn Zarco Cuevas y Arturo de
la Fuente, jueces ladinos gue admiraban la desenvoltura y graciosos
despistes de Lope, se habian dado mafia para pasar un rato diverti-
do, alentando y hasta empujando las respuestas de su alumno hacia
lo ins6lito y lo festivo: '

—¢Cuantas velas hay que encender para la exposicién solemne?
Le preguntaron en un examen de Liturgia. ’

—Ocho velas. Contesté Lope, sin titubear.

—Fijese bien, que hemos dicho exposicién solemne.

—Diez velas. :

—¢S806lo diez velas? Pregunté el P. Zarco.

—Veinte velas. Contesté el alumno Lope.

Hasta que la sonora carcajada de los jueces vino a impedir que
siguiera encendiendo velas, porque igual convertia el presbiterio en
una tarta de cumpleafios con lucecitas de centenario.

Pero habia que aprobar el examen:
—Fray Lope, en la absolucién al tumulo, ¢(qué papel juega el in-
censario? Le pregunto ahora el P. Arturo.
—Sirve para dar vueltas al timulo. Contesté el examinando.
—¢Cuantas?
—Cinco.
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—Nos referimos a la absolucién solemne.
—Entonces, diez. '

Aqui terminé el examen, seguramente que por miedo a gue Lope
y su incensario ganaran en revoluciones al més pintado satélite es-
pacial. Pero, en honor a la verdad, se habia ganado el aprobado a
pulso.

Ahora en Roma, las Damas Catequisticas, religiosas espafiolas
que estaban en esta ciudad, y que mantenian estrechas relaciones
con el P. Santiago Garcia, entonces procurador general, con aureo-
la de hombre sabio y virtuoso, solian invitar en los dias festivos a
este religioso, que era, adem4ss, su confesor ordinario y requerian la
colaporacion de los estudiantes espafioles en calidad de acélitos y de
comparsas. Ellos acudian desinteresados y gozosos, sin que nunca
resultara fallida su secreta esperanza de hacer los honores a una
bandeja bien abastecida de ricos dulces caseros.

Pues bien; en una ocasion y ya al final de la misa, aparecié de
improviso el cardenal don Pedro Segura, que vivia en Roma, deste-
rrado de Espafia por el gobierno de la Republica. El cardenal impo-
nia respeto no s6lo por su dignidad cardenalicia, sino también por
su legendario temperamento, su fama de intransigente y su aspecto
penitencial y fervoroso.

Quiso que uno de aquellos estudiantes espafioles le ayudara a
su misa. Mir6é de hito en hito a cada uno de ellos, de arriba abajo,
y selecciond a Lope, no se sabe si por ser paisano suyo, o porque adi-
viné en su rostro cualidades liturgicas inéditas todavia. '

Lope hubiera dado cualquier cosa por eludir aquel compromiso
y endosar la encomienda a uno de sus compafieros. Pero rendido a
la voluntad del ilustre prelado, s6lo se atrevié a musitar:

—Eminencia, que yo en punto a ceremonias ando flojillo y no ac-
tuaré con mucha seguridad.

El cardenal sonrié benévolamente y generoso, y con un golpeci-
to en el hombro de Lope le infundié animo y le inst6 a desempefiar
su oficio sin encogimientos ni complejos.

Ya antes de empezar la misa, nuestro Lope entré en funciones.
No puede decirse que anduviera a la deriva, porque, la verdad, nau-
fragé desde el primer momento. El cardenal le miraba de reojo, le
sugeria con voz queda lo que tenia que hacer en cada ocasién y es
posible que esperara una mejoria gradual de su acolito. Lo cierto es
que Lope se sinti6 mareado ante la marafia de vestimentas, reve-
rencias, saludos y 6sculos, y no vamos a decir que confundiera el
anillo con el solideo, pero si que no dio una a derechas y que sintio
un alivio infinito al tiempo de finalizar el santo Sacrificio.
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Su eminencia se despoj6é lentamente de sus vestiduras -saeras
recitando las oraciones de rigor y largé su diestra a Lope, el cual,
arrodillado como estaba, bes6é reverente el anillo pastoral. Don Pe-
dro Segura desgrano con parsimonia su gratitud y su elogio:

—Pensé —dijo— antes de empezar la misa que Vd. proclamaba
su ignorancia de las rubricas por humildad; pero me he convencido
de que es cierte que no tiene Vd. ni idea; y que no ha dado una en
el -clavo.

En la verde Erin, en Hipona y entre los hermanos malteses

El P. Lope recuerda con verdadera nostalgia aquellos aflos de
sus estudios en Roma. Y en ocasiones le hemos oido contar anécdo-
tas que le ocurrieron durante las breves estancias veraniegas en Ir-
landa, Hipona y Malta apro'vechando las vacaciones estivales.

Pero es nuevamente el P. Dictinio quien nos pone al corriente
de todo esto. En el verano de 1933 —nos dice— el P. Lope obtuvo
permiso para veranear en' Irlanda con animo de profundizar en el
conocimiento de la lengua inglesa. Fueron aquellas unas vacaciones
fructiferas en lo esencial y divertidas y accidentadas en lo anecdé-
tico. Porque ya en Francia, camino de Dunguergue, tanto Lope como
sus compafieros de viaje descendieron del tren para recrearse en las
delicias de la cocina francesa. Lope comié bien, saboreando los
manjares con la solemnidad de un rito; pero al paladear las exqui-
siteces del postre, comprob6 que el tren ya no estaba en la estacion.
Hacia varios minutos que habia proseguido su ruta, llevindose con-
sigo la maleta y los objetos del confiado viajero.

Resulto- laborioso hacerse entender por sefias y: a base .‘del«fr_an-.
cés que se habla en Roa. Al fin, le colocaron en otro tren de Dun-
querque donde le esperaba su bagaje. El retraso imprevisto y-las
gestiones conducentes a recuperar su equipaje comprometieron su
Ilegada puntual al barco. Justamente cuando éste levaba anclas pa-
ra hacerse a la mar, asomo Lope su estampa cansina, casi.oculta ba-
jo el amasijo de sus bartulos. Le esperaron enfre el estupor poco
amisteoso de los viajeros, y Lope se asié a.la barandilla del puente
levadizo como dquien ganaba la primera batalla al mar, con la fren-
te muy alta, porque lo que importa es llegar.

La ‘estancia veraniega entre los hermanos irlandeses, segln sus
propias- referencias, fue beneficiosa para su -organismo, para el ‘in-
glés y para la -conquista de numerosos amigos. A la hora del regre-
50; le sirvié de mucho el mal recuerdo de las vicisitudes del viaje
de ida. Por 1o que procurd atar cabos y asimilar horarios y combina-
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ciones en evitacién de despistes y sorpresas. En este sentido, el via-
je resulté normal; pero es posible gue la concentracion mental con-
sagrada a unos problemas dejara al descubierto ofras areas que
también reclamaban alguna atenciéon por pequefia que fuera. Lo
cierto es que, al llegar Lope a Roma se convencié de que era un
buen cliente de las oficinas de objetos perdidos. En los numerosos
hitos de su itinerario fue dejando constancia de su gratitud turisti-
ca. A la hora del recuento, faltaban de sus maletas la capucha agus-
tiniana, el paraguas, el breviario, el servicio de afeitar, los libros
comprados en Dublin y otras muchas menudencias. Menos mal que
el humor no le faltaba nunca; y como apostillaba el propio Lope,
aungue hubiera resucitado la estampa del gallo de Mordn, “mas se
perdié en Cuba”.

Con tan gratos recuerdos, el P. Lope planed para las vacaciones
de 1934 una excursion a Hipona con dos finalidades bien concretas:
relacionarse con el mundo arabe y su idioma, tan emparentado con
el hebreo, y tan util para desentrafiar no pocos misterios y peculia-
ridades filologicas y estructurales de la lengua santa. Le atraia,
asimismo, una llamada apremiante: conocer “in situ” el escenario
geografico de Hipona v sus alrededores donde nacid, escribio, predi-
c6 y se fragud la personalidad de Agustin, africano, escritor, obispo
y santo.

En Hipona pasdé dos meses estivales entregado con denuedo a
su doble tarea, fraternalmente acogido y asesorado por el P. Mer-
lin, francés, y el P. Mizzi, maltés.

Al regresar a Roma le parecid .obligado hacer escala en la isla
de Malta, de tan gloriosos y a la vez descalabrados recuerdos del
viejo imperio espafiol, accediendo a los ‘deseos de los malteses P.
Spiteri y Borg, compafieros de fatigas en San Agustin. Le agasaja-
ron con gran cordialidad. Pensemos que, por aquel tiempo, eran muy
pocos los titulados en Sagrada Escritura; por lo que el P. Lope, que
acahaba de estrenar Licenciatura, recibié singulares honores y fue
presentado a las gentes como una eminencia agustiniana en cier-
nes.

Al tiempo de planificar su regreso a la Ciudad Eterna, estimo
oportuno adquirir algunas especies de tabaco exoético, con el 4nimo
de agasajar a los amigos. Conocia los riesgos de la inspeccién adua-
nera; pero ingenioso como siempre, dio con la solucién: sendas
cuerdas en las pantorrillas formaron unas bolsas pantaloneras, y
en ellas pudo alojar el tabaco. Pero no contaba con un imprevisto.
Cuando Lope celebraba misa, al hacer la genuflexion, cedié una de
las cuerdas y el presbiterio apareci6 sembrado de cajetillas.
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Durante su estancia en Roma, Lope no se olvidé de los suyos y
les enviéo una-Bendicion Apostdlica del papa Pio XI, y un cuadro
pintado por él mismo con destino a un primo suyo que tenia voca-
cién de religioso y esperaba ir con Lope, pero su padre se opuso en
redondo y luego muri6 durante el servicio militar en Logroiio.

- Tampoco la familia se olvidaba del hijo bueno y ya famoso. Es-
tando todavia Lope en la Ciudad Eterna, el sefior cura parroco de
Roa, el ejemplar y venerable don Bonifacio, hizo un viaje hasta Ro-
ma, ilusién y suefio de muchos eclesiasticos, para ver al papa Pio XI,
visitar las catacumbas y admirar el arte de Miguel Angel y de Ra-
fael por el Vaticano. Tuvo tiempo. de acercarse al Colegio Interna-
cional de Santa Monica y dar un abrazo a su ilustre paisano y an-
tiguo feligrés. Le llevaba, entre otras cosas, un paquete de almen-
dras que le debieron saber a gloria, y mejor a sus compafieros de
estudio, a juzgar por lo que el propio Lope va a decir en una carta
que escriba de agradecimiento a sus padres, y en la que cuenta co-
mo aquéllos le habian roto los bolsos del habito y del pantalon pa-
ra quitarle las famosas y dulces garrapifiadas de Roa.

Don Boni nunca olvidaria aquel viaje, ni al buen “cicerone”
que tuvo durante su estancia en Roma, pues Lope, el estudioso de
Lope, haciendo seguramente de tripas corazén —pero ahi esta la
virtud—, encantado y jovial, le acompafi6 por la ciudad de los pa-
pas, por la Roma imperial y por las primeras mansiones de los per-
seguidos cristianos. Tan redondo le salié el viaje que, como yo se lo
he oido contar al venerable sacerdote, deseando celebrar misa en las
catacumbas,' $in - saberlo Lope, le brepard justamente el altar de
Santa Petronila, nombre que llevaba su madre, y a la que tenia, por
este motivo, especial devocion. ' '

El des'tap'e oratorio de Neguri

En el -mes de agosto de 1935 el P. Lope estaba de regreso de Ro-
ma en Valladolid. Se encontraba también el P. Dictinio, aungque hu-
bieran llegado por distinto camino. El 24 de aquel mes seria consa-
grado obispo de Teruel el P. Anselmo Polanco en la iglesia casi re-
cién estrenada y en la que tanto esfuerzo habia puesto siendo rec-
tor de aquella comunidad.

El P. Lope pudo hablar en aquella ocasiéon con el que poco tiem-
po después iba a ser figura heroica en Espafia. Durante la conver-
sacioén, se le ocurrié sacar un cigarro y ponerse a fumar delante del
que, siendo Provincial de Filipinas, habia dicho a los estudiantes ro-
manos que podian fumar en Roma, pero que en cuanto llegaran a
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Espaiia, ni un solo cigarro hasta tanto que se lo permitieran las sa-
gradas Constituciones. El P. Polanco que tenia buena memoria y que
estimaba mucho a Lope desde los dias en que tuvo que concederle
y negarle permisos y dispensas cuando hacia el oficio de “rector de
coleglales” le record6 el mandato de Roma. Lope, con su v1vac1dad
y gracia caracteristica, le contesto:

—Somos exentos, excelencia.

Finalizada la ceremonia, el P. Provincial, entonces Joaquin Gei-
jo, mandé rapidamente a los dos:—a Dictinio y a Lope— camino de
Neguri para que suplieran en la iglesia a algunos conventuales de
aquella residencia y se ensayaran, al mismo tiempo, en la oratoria
sagrada.

La anécdota, una vez mas, la cuenta el P. Dictinio, con el remo-
quete de “el destape oratorio de Neguri”. Cuando esperaban ir de
vacaciones a sus respectivos pueblos, el P. Geijo les envié como jo-
ven refuerzo veraniego de aquella comunidad. Al llegar, los dos que-
daron impresionados por las arrugas y el aspecto severo del P. José
Marcos y que luego florecerian en un gran clima de comprension y
de amistad. En Neguri —dice el P. Dictinio— se entrenaron en el
asalto al pulpito del Carmen, mas por obligacion que por devocion.
Por privilegio de edad le toco al P. Dictinio abrir el fuego y estrenar
oratoria en la misa mas concurrida. El dice que sali6 adelante como
pudo; pero todos sabemos de la, labor suya en este campo del apos-
tolado y de lo bien que se le ha dado siempre el pulpito. Lope soli-
cité enseguida informes al compaifiero sobre ambiente y concurren-
cia; y aquel procur6é desvanecer sus preocupaciones e infundirle
aliento. A la hora de la verdad, salvd Lope la sacristia y, como el
soldado que va a librar trascendental batalla, miré de reojo la ma-
sa humana que abarrotaba el templo y escaldé con decision los pel-
dafios del pulpito. Entre curioso y asombrado, bajo el prisma del es-
tupor y del miedo, se le antojo que le espiaba una muchedumbre cu-
riosa y despiadada. Se le evaporaron las ideas, se atropelld su rit-
mo cardiaco, no se fi6 de la ayuda del Espiritu Santo y con ademéan
pausado y uncién apostolica se protegié con la sefial de la cruz y
emprendié la retirada, escaleras abajo, presuroso y altivo, tras su
elocuente predicacion silenciosa.

Sin pretenderlo, habia conquistado un pulpito y una fama. Por
eso, al incorporarse al seminario vallisoletano en el mes de septiem-
bre, los superiores le nombraron profesor de Oratoria Sagrada.
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Lope, soldado de Esparia

Al tiempo de escribir el P. Amador del Fueyo su libro sobre “Los
Agustznos en la Revolucion y en la Cruzada”, pidié informes a cuan-
tos religiosos de la Orden habian tomado parte en la contienda. Lo—
pe fue uno de los que, de verdad, estuvo en la guerra. Cuando el ci-
tado P. Fueyo le escribid pldléndole informes sobre el particular,
nuestro biografiado le contesté con una “relacion picuda y sucinta”,
que en ninguin modo daba la menor idea sobre las actividades y co-
rrerias y episodios de Lope durante la guerra, :

Cuando estallé el llamado Movimiento Nacional, Lope estaba
cumpliendo el servicio militar en Zaragoza, tomando parte en el al-
zamiento con las compafiias de zapadores, que se aduefiaron pronto
de los servicios publicos. Poco después, marché de “dinamitero”
—como. €1 dice— en:una expedicion que se: dirigia a Fuentes y Bel-
chite para contener el avance de los rojos que se corrian por alli, y
siendo uno. de los que participaron en la voladura del puente .del ul-
timo pueblo citado. Por el mes de agosto realizara esta misma ope-
raciéon por Carifiena y'la patria chica del pintor Goya, Fuendetodos,
regresando sin novedad a Zaragoza, desoues de volar varios puen=
tes ¥y “pasar unos dias de campo”.

"Era Lope un soldado ¥ hada mas. Hasta el punto de que, en los
primeros dias; los jefes del Regimiento de Zapadores ignoraban que
era sacerdote. Més tarde se enteraron tal vez porque se “chivé” uno
cualqmera de Ios jovenes agustinos, mcorporados a filas, y que le
acompafiaban en aquellas expedlclones

Habiéndose formado una compaﬁla para Huesca, a Lope le toco
ir de soldado-capellan, permaneciendo mucho {iempo en primera
linea y pasando en ocasiones verdaderos apuros, con peligro de su
vida. Por la noche, cavaba trincheras; por la mafiana, hacia el ofi-
cio de cartero y salia al hospital donde celebraba la misa. Las hijas
de la caridad de Santa Ana hacian honor a su nombre agasajandole
con un buen desayuno y limpidndole la guerrera y el pantaléon que
llevaba lleno de barro.

A medida que avanzaba el tiempo, se fue ganando la amistad
de sus superiores, que le recordaran siempre; lo mismo gque Lope. a
ellos. Kl capitan le dispens6é de “picar”, siguiendo de cartero y di-
ciendo misa para la tropa de Huesca y Alerre, donde quedaba una
seccion de zapadores. '

Es admirable comprobar cémo este hombre, que de verdad se
rompio el pecho durante la guerra, ha sabido luego enjuiciarla con
un equilibrio y ponderacién que falta a otros muchos que jamas es-
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tuvieron en el frente de batalla. El P. Lope es un hombre que vivid
de cerca los acontecimientos, y es tan inteligente como para no - de-
jarse engafiar por los viejos slogans, ni por radicalismos patriote-
ros. Estaba convencido de.que cumplia.con un deber y que iba a mo-
rir en Huesca. Y cuando su cufiado Antén vaya a v1sitarlo despues
de cruzar un. efusivo abrazo con ¢€l, le.dijo: “vete a casa y cuida de
la familia, Anton; que a Julio y a mi nos mataran”. Profecia que en
parte se cumplid, pues al hermano menor, a Julio, una bala perdi-
da le maté justamente el dia en que el general Franco daba el l-
timo parte de guerra, hablendo realizado toda la campafia sin reci-
bir ni la mas pequefia herida. El destlno dira alguno. Cosas de la
guerra.

Lo mejor que podemos dec1r en alabanza a Lone y dentro del
contexto que nos ocupa es transcribir a la-letra las palabras que él
mismo envié al citado P. Fueyo: “Juzgo imposible narrar nuestras
peripecias bélicas, que fueron las de todos los soldados, ni mas ni
menos. A nuestro favor tenemos el no haber pedido nunca enchufes
y haber renegado lo menos posible”. Lope pudo haberse quedado en
Jaca y en Ayerbe, donde estaba la‘ plana mayor y la retaguardia.
Pero prefirid residir en Huesca, donde rondaba a todas las horas la
muerte y.los soldados necesitaban de un capellan. Acompaifid 'siem-
pre 2 la seccién que mas peligraba, y, fiel a su compaifiia, nunca la
abandoné en cuantas ocasiones entré en fuego, siendo memorables
las jornadas de Lierta y la de “Las Martires”, en cuya loma cayeron
gloriosamente casi todos los de su compafiia, quedando solamente
veiniiocho soldados; un sargento y nuestro capellan, al amparo de
unas casas, pero firmes en su puesto y haciendo recular a unos mil
quinientos guardias de asalto enemigos. Asi era Lope. Y estas face-
tas de su vida deben contar a la hora de valorar su paso por la tie-
rra.; ' :

Cuando se inicie la ofensiva contra Catalufia y la guerra esté
practicamente liquidada, Lope serd nombrado capellan del servicio
de automovilismo, donde sirvié por espacio de tres o cuatro meses
hasta ser -definitivamente licenciado. ’

Prdfesor de Zaragoza

Antes de que comenzara la guerra y durante el curso de 1935-
36, el P. Lope se inicid en la docencia en el colegio de Zaragoza,
recientemente inaugurado. Enseflaba Biblia y “cuanto le echaran”;
todo un manojo de disciplinas. Era el estilo de entonces que forzaba
a los.profesores a diversificarnos y a calentar el sillén frailuno; sin
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posibilidad de profundizar en nada, en expresion literal del P. Dic-
tinio. '

Los profesores de entonces formaban una pifia, no sbélo por la
eonvivencia fisica, sino y sobre todo por un claro sentido de confra-
ternidad y amistad. Tiempos aquellos, en tantos aspectos admira-
bles. Era una vida ingenua, sencilla, de reducidos horizontes, de ale-
gria algo infantil, con bromas de buen estilo, con mutua ayuda y
compenetracion amistosa. Siempre juntos en los recreos, en los pa-
seos por la huerta, en las salidas por los aledafios de la ciudad.

Y de nuevo la anécdota ilustrativa de la vida de Lope. Nuestro
biografiado, junto con el inseparable P. Dictinio, celebraban los dias
festivos una misa en las Teresianas. Si pronunciaban homilia, les
daban una peseta a mayores. “A Lope estuvieron a punto de supri-
mirle el extra por haberse comido el credo en la misa de la Inmacu-
lada™. : :

En Valladolid, impulsor de una cultura y maestro de la juventud

La vida del P. Lope se identifica con la de sus escritos, su docen-
cia y el mecenazgo que ejercié entre muchos de sus discipulos, a los
que animo, corrigié y orientdé en sus aficiones eclesiasticas, cultu-
rales y religiosas. Quiza se haya pasado por alto esta labor y no se
haya dado importancia a estos hechos. Pero cuando pasen los afios
y se haga la verdadera historia de la Provincia de Filipinas por los
afios cincuenta, entonces se vera mejor lo que fue y significé entre
la juventud de aquellos dias el P. Lope Cilleruelo. Tendriamos que
recordar aqui el nacimiento de la revista “Casiciaco” en el afio 1947.
Nacida en una de las nobilisimas inspiraciones de su inteligencia,
calentada al calor de su entusiasmo, por él regada cuando era timi-
do brote nada mas, hasta convertirla en frondoso arbol, al P. Lope
debié cuanto fue. El trazb a los jovenes de entonces el plan y el cri-
terio a seguir. De él recibiamos aliento y consejo, dejando un mar-
gen abierto a niuestras aficiones particulares.

La revista “Apostolado” también le debe mucho, aunque figure
por muy poco tiempo como director de la misma y ya viniera publi-
candose afios atras. Pero €l la dio nueva orientacién y los continua-
dores le siguieron por agquel nuevo derrotero, aparte su colaboracion
continuada y siempre interesante :y amena.

Si se nos permitiera la expresion, diriamos que Lope fue un ver-
dadero revolucionario, un innovador y reformador de lo que enton-
ces recibia el nombre de “Coristado” de Valladolid.. Comenz6 por la
citada revista “Casiciaco”, un suefio que quiza viniera teniendo des-
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de los dias en que tomoé contacto con los jévenes profesos en el co-
legio de Zaragoza, donde en.tono menor y mas en privado se esta-
ban haciendo ensayos de este tenor.

Pero 1o fue luego, igualmente, con el nuevo método-de v1da re-
ligiosa que' fue introduciendo contra viento y marea en Valladolid:
sus inolvidables clases espirituales; su amor y entusiasta estudio por
San Agustin y todo lo auténticamente agustiniano; su nueva men-
talidad en la vida expansiva de los seminaristas; la lucha por con-
seguir un modesto campo de futbol para sus muchachos, siendo- él
el primero en bajar al campo a las horas de recreo y obligarnos a
todos a jugar, con o sin pantalén de deporte; su modo de pensar en
cuanto a silencios.y recreos, a la misma vida comunitaria, a la ma-
sica, liturgia, canto del gregoriano y estudio serio de todas estas co-
5as. ‘ S
El P. Lope se ha hecho famoso por algunos “slogans” de su cu-
fio. 0 que, siendo de otros, los ha sabido aplicar para su vida y para
la de cuantos han pedido un consejo suyo, que han sido muchos. “A
nadar se aprende nadando”; nos solia decir. Claro, que hay estilos;
pero él siempre tuvo como norma lanzar al rio al individuo y dejar-
le que nadara... Luego, echarle una mano, cuando se viera en difi-
cultad. Para €], 1o importante era nadar.

De paso por Madrid

, Recién terminada la guerra civil espafiola, el P. Lope tuvo que
hacer un viaje a Madrid, en un tren que llegé con varias horas de
retraso; lo que ocasioné a nuestro biografiado dar pruebas, una vez
mas, del despiste que le ha acompafiado toda la vida. La anécdota
nos la cuenta de nuevo el P. Dictinio. Al llegar a la Estacion del
Norte, le parecié correcto avisar a la résidencia de ‘Goya, pues era
ya al filo de la media noche. Pidi6 una Guia telefonica de antes de
la guerra y marcé un numero. Esper6. Una voz somnolienta y ronca
respondié a su lamada y le lanzd una sarta de insultos: N

—Aqui no hay frailes ni monjas. Vayase Ud. a paseo y no me tur-
be el suefio. _

A estas palabras tan cordiales, Lope pensé que habia marcado

mal la cifra correspondiente a los PP. Agustinos. Y repitié la lla-
mada.

La reaccion del pobre hombre se torné mas airada y violenta.
Conocemos con pelos y sefiales a -donde mandé a Lope y los impro-
perios que dedico al sufrido. gremio de los frailes y las monjas...

Afos adelante —de ‘1953 a 1954— volvera Lope a Madrid, esta
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vez como definidor de provincia, si bien; como dice él siempre. “in
defectu” y de suplente. Efectivamente, fue el -afio 1955 cuando hubo
necesidad de acudir a esta norma seflalada por las Constituciones.
Pero Lope seguiria- viviendo en Valladolid, aunque, por esto mismo,
tuviera que realizar bastantes viajes a la cap1ta1 de Espaila, y pasar
en ella algunas temporadas.

A decir verdad, no le sentaron mal los aires del Guadarra.ma
y los paseos por “el Rastro” y su participacion en las labores de:la
iglesia, aunque ‘en esto sera mejor escuchar, huevamente, al compa-
flero y amigo.. :

Por riguroso orden semanal -—dice el P. Dictinio—, un padre
QUedaba en guardia por-la tarde. Cuando le correspondia el turno a
Lopeé, solia quedarse él en la reserva por si no llegaba a tiempo para
el rosario y acto eucaristico vespertino. Lope, segin su propia con-
fesion, tropezaba con dos serias dificultades: unas veces se.olvidaba
de que le correspondia actuar y otras de consultar su reloj, que tam-
poco era un prodigio de: prec1smn Y de este modo, o no llegaba, o
lo hacia con retraso. o

Pero ved por-dénde un buen dia regresé de la calle a todo co-
rrer, recorrio la iglesia sin advertir ‘que ya estaba expuesto'el Stmo,,
se revistié en un santiamén y se disponia ya a éxponer cuando el
Hermano Alejo le pard los pies. Lope acepté complacido la observa-
cién, y echandose la capa pluvial sobre los hombros se: encaramé
al pulpito con la intencién de rezar el santo rosario. Menos mal que
no habla gente en €l templo y el citado hermano ‘sacristan pudo in-
tlmarle ‘en tono Jov1al que descendlera ya que faltaba casi medla
hora para iniciar la funcién ‘

El. Conszlzarzo de Accion Catdlica

Resmlendo en Zaragoza comenzo Lope a d1st1ngunse como en—
tusiasta propagandlsta de la Accién Catohca tarea que contlnuo
mas tarde y mas en actlvo en Valladolid. Todav1a se le recuerda en-
tre los veteranos que quedan de entonces.

~ En muchas ocasiones han salido a relucir aquellas ]ornadas de
108 afios cmcuenta y cuando la A.C. estaba en todo su apogeo y era
de verdad “la nifia mimada de la Iglesia”. El P. Lope, siemptre ge-
nial, hasta por sus involuntarios descuidos y desplantes ocasionales,
era un poco el ¢entro de ‘afanes y trabajos comunes y el orgamzador
de actividades apostélicas. Hay una anécdota que se rectierda’ con
regocijo de todos. Eran los dias en que- nuestro blograﬁado gozaba
del favor:de un grupo de jovenes universitarios a los que asesoraba
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y dirigia con evidente competencia y con mucho acierto. Varios de
aquellos entusiastas muchachos ocupan hoy puestos relevantes en
las universidades y en la administracién publica. Lo mas dificil era
mantener la tension apostolica entre ellos, ya que por presion de los
estudios, o por atencién a las novias, no asistian siempre a la hora
convenida ni al lugar sefialado. Co

En cierta ocasion resultaron tan llamativas y descorazonadoras
las ausencias, que Lope monté en codlera y amenazo con liquidar las
reuniones si no se demostraba mas interés y: asiduidad en la asis-
tencia. Aquello fue como un “ultimatum” para el jueves siguiente.

Los pocos presentes avisaron a sus compaferos, ausentes del co-
loguio, y surgié una especie de plebiscito tacito que desemboed en
asistencia masiva y expectante. Habia buena voluntad, contricién
por lo pasado y ganas de trabajar en el futuro. Lo bueno del caso
fue que solamente hubo una ausencia: la del P. Lope. Este no habia
caido en la cuenta de que era jueves y de que aquella noche le espe-
raban todos los miembros juveniles de Accién Catélica, incluso los
que casi nunca solian acudlr a lo que entonces se llamaba “circu-
los”.

El religioso humano y comprensivo’

Recogido en su habitacion, consagrado al arduo e ingrato ejer-
cicio de la enseflanza y al cumplimiento de los deberes que le impo—'
nia la vida religiosa, el P. Lope, su clara y vasta inteligencia, brilla-
ba mas entre sus alumnos y hermanos de corporacién salvo los po-
cos amigos y los que tomaban contacto con su palabra en las obras
de apostolado arriba referidas. ‘

Como religioso, quizds, no haya sido bien comprendido el P. Lo-
pe Cilleruelo. Con sus despistes y desalifio en el vestir, con su de-
sarraigo de las cosas, ha ocultado siempre una fina sensibilidad y
un sentimiento claro del deber. '

Como profesor, cuantos han pasado por sus aulas jamas olvi-
daran el atractivo de su palabra y amenidad de expresion con que
sabe revestir los temas mas complicados. y serios de espiritualidad
0 Biblia.

En cuanto a su trato, el P. Lope es una paradoja: trata de huir
-de las-personas, pero donde é1 estda abunda el sano humor, la gracia,
la chispa ingeniosa'y la alegria que, a las veces, rompe ‘en hllandad
espontanea e inevitable.

.Generoso alentador de todo 1o bueno, de todo lo bello, alma no-
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ble y sincera, este hombre que ha sido formador de varias genera-
ciones, es recordado con gratitud por muchos.

El ve como la cosa mas natural del mundo las excepcionales do-
tes con que el Sefior le ha enriquecido. No las da importancia, y so-
lamente las valora cuando tiene que ponerlas en servicio de los de-
mas, sin pasar nunca la factura por ello.

El P. Lope es uno de los hombres mas humanos y comprensivos
con que me he encontrado en mi vida. Su conversacion amena, aje-
na a toda etiqueta aun en los casos mas solemnes; el tino con que,
al través de ella, sabia conciliar la sinceridad con lo que piden, a
veces, las circunstancias y exigencias sociales, le captaban sin reme-
dio las simpatias de todos.

.Cuando en el mes de octubre de 1976 tuvo que ser intervenido
de una delicada operacién, en los circulos de amigos, de dentro y de
fuera de la comunidad, se comentaba que si el P. Lope nos llegara
a faltar, se nos iria el buen humor, la gracia y la sana alegria de
la comunidad y de las reuniones a las que asiste por razones de cur-
sillos de cristiandad y de otras obras de apostolado en las que toda-
via colabora, aunque no con el entusiasmo y asiduidad de hace al-
gunos afios. Es inteligente el P. Lope y sabe muy bien que todo esto
contribuye a una convivencia fraternal y que esto hay que lamar-
lo, porque lo es, verdadera caridad.

‘Un talento de excepcion

Algunos se han preguntado qué hubiera sido el P. Lope de ha-
ber profesado en la Compaiiia de Jesus, por ejemplo. Yo creo que
hubiera sido todo —un especialista, quiza— menos el P. Lope. Es un
autodidacta en toda la extension de la palabra. Es posible que no
encontrara en los afios de su juventud —como nos lo ha dado a en-
tender el P. Dictinio— un guia y un mentor apropiado. Y es posi-
ble también que la guerra del 36 dejara profunda huella en su vida
y en su quehacer, un tanto legionario y aventurero. Los hombres de
su generacion fueron todos ellos marcados por ese sello indeleble;
como lo fuimos la siguiente por los afios de la postguerra.

El P. Lope, autodidacta, fue acumulando a lo largo de su carre-
ra gran riqueza de variados conocimientos; pero fue a costa de no
-especializarse en ninguno, aunque su carrera sea de teologia y ob-
tuviera en- Roma un titulo académico en Sagrada Escritura. En Ro-
ma estudié Biblia; pero lo mismo pudo haber estudiado dogma o
moral.

Yo creo que el P. Lope es un humanista al estilo de Fray Luis
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de Ledn, de Vives, o de Juan de Valdés. O, quiza, sea una amalgama
de los tres. Quiza, de haberse dedicado plenamente al estudio de San
Agustin, seria hoy uno de los mejores de Europa en este campo, y
el mayor agustindlogo dentro de la Orden. Pero estoy convencido de
que, de haberse dedicado a la literatura y concretamente a la no-
vela, hubiera sido un gran novelista y con una profundidad temati-
ea gue la mayor parte de ellos no tienen, porque no tienen el saber
filoséfico y teolégico de Lope, aunque puedan tener idéntica inven-
tiva.

Amante de las buenas letras, poeta nato, artista y escritor de
agil estilo; dotado de una facultad de asimilaciéon verdaderamente
portentosa, ha sabido improvisar con una facilidad que, tal vez, le
haya perjudicado precisamente por ser tan favorecido.

Y finalmente, su humildad. Una de las cosas que mas he admi-
rado siempre en el P. Lope es su absoluta carencia de empaque y de
entenos, de infulas magisteriales. Con humildad, tanto mas hermo-
sa, cuanto mas limpia de todo egoismo y gazmoiieria; antes, al con-
trario, alegre y espontanea, como de quien la lleva connatural en el
alma y en el ser entero, nunca se ha dado aires de maestro, aunque
lo haya sido; ni de profesor, aunque siga siéndolo todavia y quiera
Dios gue por muchos afios para gloria de la Iglesia y de la Orden
Agustiniana.

TEOFILO APARICIO
Estudio Teolbgico Agustiniano
Valladolid
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El don del Espiritu y la justicia escatologica

I. INTRODUCCION: La justicia escatologica idea unificadora
de la Biblia.

Este articulo quiere ser analogo a otro publicado recientemente
sobre un tema perteneciente al mismo ambito, al ambito de la “jus-
ticia escatologica” .

Es claro que el tema de la “Justlcla”, rectamente entendido el
término en el sentido biblico, unifica, con gran coherenma sin infli-
gir ninguna violencia al pensamlento todo el Antiguo y el Nuevo
Testamento. No se niega que se puedan detectar “desviacionismos”
a veces, pero aun esos que pudieran ser calificados como desviacio-
nismos, no llegan a romper-la unidad del pensam1ento principal si-
no que la resaltan por contraste? :

~ Especifiquemos, aunque en plan de resumen, lo que acabamos de
formular. Hay que empezar por depurar el significado de los térmi-
nos mas empleados para designar la idea de “justicia”. Tales son,
por ejemplo, los de la raiz “sapat” (que aparece traducido en las
versiones corrientes por “justicia” o “juzgar”). Un estudio apurado
muestra que tales términos designan ante todo una accién liberado-
ra o salvadora.respecto de los oprimidos y necesitados, en equiva-
lencia .a lo que.-en el Nuevo Testamento se expresa mas frecuente-
mente con el-término de “amor” al necesitado”® En lineas genera-
les, la “justicia del Antiguo Testamento” es _el.“amor al projimo ne-

1. “El Mesias y la realizacion de la justicia escatolégica”: Mesianismo y

Escatologia (Estudios en Memoria del Prof. Dr. Luis  Arnaldich Perot) (1976) 61-
84, Igualmente en Salmanticensis 23, fasc. 1 (Enero-Abril 1976),
: 2. De “desviacionismo” se podria calificar, tal vez, el hecho de que habién-
dose alzado los Profetas antexilicos a favor de la “justicia” (el mispat) contra
el culto, retorna después, en .los profetas postexilicos, en general, un recrudeci-
miento del culto, sin apenas mencién de la “justicia”.

3. Ese estudio hemos tratado de hacerlo en “Términos biblicos de Just1c1a
social traduccién de equivalencia. dinamica”: Estudios Eclesidsticos 51 (1976) 95-
128. Se puede advertir que en todo: el amblto biblico de la justicia social, por de-
fecto de- “traduccion de equivalencia dindmica”, se ha efectuado consciente o in-
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cesitado” del Nuevo Testamento. Sobre esta base se advierte esta li-
nea gue corre por todo el Antiguo Testamento y desemboca y con-
tinta en el Nuevo Testamento. Podriamos sintetizarlo en la frase
que “el Dios de la Biblia es el Dios interpelante a la justicia inter-
humana”. Esta parece ser la caracterizacion mas prominente en el
Dios ‘que se revela en la Biblia. Baste con apuntar algunos rasgos.

1. Su intervenciéon en Egipto es para la liberacion del pueblo
oprimide. Lucha contra la injusticia y a favor de la justicia 4

2. El Yahvista concibe el Génesis como prélogo al Exodo y tie-
ne, entre otras cosas, el pintar a Yahvé que escoge a Abraham, es
decir al pueblo de Israel (al pueblo de la Biblia), pai*a practicar y
ensefiar a practicar “el derecho y la justicia” (Gén- 18,18), términos
técnicos para indicar la justicia interhumana especialmente con los
débiles. Este punto es de suprema importancia. En él se da la razoén
de la .eleccion de Israel. Israel es elegido como instrumento de Yah-
vé para la realizacion de su plan de establecer la justicia perfecta
en el mundo. Ese pasa]e del Génesis es en compendio toda una Teo-
Iogla sobre la mtervencmn de Yahve en la hlstorla humana y la mi-
sion de Israel en medlo de ella.

3.  El puéblo de Israel le -fallé a- Yahvé en la misién que le con-
fiara y para la que le habia escogido. Esto-es lo que se dice en Is 5,1
y -ss,, en la alegoria de la vifia. La interpretacion de la alegoria es
que -esperaba del puébl_o escogido “jhsticia” y lo que recogié fue “in-
justicia interhumana” 5 En vez de uvas, agr,azones.’ Por eso seria
arrasada la vifia de eleccion y desechado el pueblo de Israel '

4, El M_esias, fundamento del futuro pueblo escogido, esta de-
signado en muchos pasajes como el implantador de la “justicia es-
catoléglca la’ ju"sticia‘perfecta y definitiva.- Véase tan solo la pin-
tum del Siervo cuya misién aparece ser en el Primer Poema la de
llevar el “mispat” (El derecho especialmernte de los débiles contra
los’ opresores) a las naciones (Is 42 18s8).

consclentemente una especle de bloqueo que impide que nos llegue ‘el caracteristi-
co mensaje biblico.. Para.'poner s6lé un ejemplo: Si “mispat” 51gn1ﬁca preponde-
rantemente el derecho de' los desvalzdos que Dios ciida de -maners singular 'y
quiere establecerlo con perfecclon en la tierra, en otras maneras mediante la ac-
tuacion de su instrumento el Siervo de Yahvé, quién entiende Is 424 si esta tra-
ducxdo refiriéndosé al Siervo que “no desmayara hasta implantar en la tierra el
“juicio” (“(,mlspa,t‘J”)

4, Aqui’ resumimos del’ articulo de'la nota 1. b

5. En el hebreo existe un juego de palabras: En vez de “mispat”’ —justi-
cia, “mispast” —asesmato en vez de “sedapah” —justicia, “sea’ qah”——~el clamor
(ante 14 injusticia).
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5. 8i nos fijamos en la teologizacion de la Ley, ésta aparece,
hechas las discusiones pertinentes, con el Unico contenido de justi-
cia interhumana. Todo el Decalogo, quintaesencia de la Ley, esta
centrado en el amor del projimo, aun esos primeros preceptos. que
parecen mas claramente referirse a .Dios, 0 tener a Dios como objeto
y no al proéjimo.

Si el Drecalogo empleza. “Yo soy Yahve, tu Dios que te sacé de
Eglpto” es para caracterlzar esencialmente a ese Dios, Yahve ‘que
se revelé como el tinico D1os haciendo justicia para con el propmo
0 hberando al oprimido. 81 se prohibe tener a otro DlOS, es porque
otros dloses (fuera. de Yahve) no son mterpelacmn a la Justlcm

Y la “prohibicién de representar a Yahvé en imagenes” -esta
demostrado que es para no evadir lo que Yahvé es, es decir, inter-
pela_cwna Ia justicia interhumana. Representarlo en imdagenes : se-
ria objetivarlo, convertirlo en .cosa de contemplacion o de culto. Y
la interpelacion no puede ser objetivada sino escuchada 'y obedeci-
da. No puede ser objeto del entendimiento, sino orden que se.¢um-
ple Y la orden es la justicia 1nterhumana“

6. Toda la orientacién del Antiguo Testamento va en'la direc=
cion de una justicia escatolégica que se realizara un- dia perfecta-
mente. En la literatura  apocaliptica ese anhelo se hace especial-
mente angustioso. Cuando y cémo se realizara, o si-ello es una - uto-
pla; o si esa justicia ideal es algo que se forjaron unas mentes ‘sbﬁa-
doras-obsesionddas ‘de reivindicaciones es otro problema7 Lo que es
cierto ‘es que la idea ¥ el hambre ‘'de-justicia invade toda la Bxbha
y.que el Dios de la Biblia aparece caracterlzado como el Dios de la
3ust1ma interhumana. S

Dentro de este encuadramlento creemos que debe estar coloca-
da la teologia del Espiritu Santo. El Esplrltu por lo menos ¢como don
escatologico, esta-en intima relaccion -con él don’de la- justicia, co-
mo 1o’ muestran multitud-de pasajes ‘del ‘Anitigio y del Nuevo Tes-
tamento. Prescindimos de las acepciones que primeramente pudo te-
ner la palabra “espiritu”, y nos concentramos en la acepcmn que
por 1o menos- tardiamente tomo el térmmo8 :

6 Lo hemos tratado en “El alcance de la: “proh1b1c1on de las 1magenes" en
el Decalogo Mosaico”: Estudios ‘Eclesidsticos 48 (19'13) 315-326. N
- 9. Para este punto del cumplzmzento, de nuevo c1tamos el artlculo de la
nota ‘1. .
-8 Damos a contmuacmn una breve bibliograﬂa selecta sobre teologla bi-
b11ca del Espiritu: P.:VAN IMSCHOOT, “Teologia ‘del Antiguo Testa,mento"»
(trad. espafiola): Actualidad Biblica 12 (1969); el original francés es de' 1966,
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II. Consideracién de algunos pasajes como punto de partida

1. En el capitulo 3 de la epistola a los Gdlatas existe una in-
terpretacion de la promesa hecha a Abraham. Esa mterpretacxon
es la formulacion de la tesis que propugnamos.

1.» La promesa hecha a Abraham aparece en los capitulos del
Génesis como un conjunto de cosas. Abraham es escogido por Dios
para realizar su plan de establecer en el mundo la justicia perfec-
ta. Los primeros capitulos del Génesis exponen como el Pecado en-
tré en el mundo, Pecado de Injusticia, y lo invade y lo perturba to-
do. Por el Pecado del hombre la “maldicién” actia en todo ccm vi-
rulencia.

Fl plan de Dios es escoger un hombre cuya descendencia mul-
tiplicara y por guien vendrs la “bendicién” a todos los pueblos de
la. tierra. Pero esta “bendicién” ha de venir porque Abraham ¥y su
descendencia han de practmar la justicia y han de ensefiar a prac-
ticarla.

Esto se afirma claramente en Gén 18, 18-19: “Abraham (son
palabras de Yahvé) ha de convertirse en una naciéon grande y po-
derosa, y en él van a ser bendecidas todas las naciones de la tierra;
(¢como?) pues me he fijado en él, para que él mande a sus hijos v a
su casa después-de €l que guarden el camino de Yahvé /de justicia/
(¢como?) -practicando la justicia y el derecho./mispat wesedagah/;
a fin de que Yahvé haga venir sobre. Abraham lo gue le tiene prome-
tido”: (es decir, la bendicion de todas las naciones de la tierra).

La promesa abarca, pues, la descendencia y la “bendicién uni-
versal” mediante la practica de la justicia. La descendencia no vie-
ne directamente en la promesa, sino en cuanto orientada a la ben-
dicién universal por la justicia. '

2o 'En G4l 3,8b habla: Pablo, citando al Génesis, de la “bendi-
¢ién” prometida a Abraham. Pero un poco mas adelante (Gal 3,14)

Tournai, Bélgica. En el capitulo sobre “el Espiritu” tiene una suficientemente am-
plia bibliografia. Resaltamos un articulo procedente del mismo VAN IMSCHOOT,
“L'esprit de Yahvé, principe de vie morale dans I'A. T.”: Ephemerides Theolo-
gicae Lovanienses” (1939) 457-567. MAas -especialmente para el ‘Nuevo Testamento
se puede citar: E. BARDY, Le Saint-Esprit en mous et dans U'Eglise d’apres le
Nouvean Testament. Albi, 1950; S. ZEDDA, L’adozione e figli di Dio e lo Spirito
Sqnto. Roma, 1952; -H. MOHLEN, El Espiritu. Santo en la Iglesia (traduccién
espafiola). Salamanca, 1974. El presente articulo ha querido ser la ampliacién . de
unas paginas. muy sugerentes del libro de J.'P. MIRANDA. Marz -y la Bibliz (Sa-
lamanea 1972) 24'1-255 donde trata preclsamente de la- “relamon entre espmtu y
justicia”. ‘
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nos. encontramos con estas palabras: “Para que sobre las naciones
viniera la bendicion de Abraham en Jesucristo, para que por medio
de la fe recibiéramos la promesa del Espiritu”. La bendicién prome-
tida a Abraham es interpretada como Espiritu. La promesa se cum-
ple dando Dios su Espiritu. Esto quiere decir, en la linea de lo éxpues-
to en la Introduccién, que el espiritu de Yahvé es ante todo “espiritu
de justicia interhumana”. Y de aqui se desprende que “espiritu” hay
que tomarlo ante todo como una “caracterizacion”, como cuando se
dice o se puede decir del miembro de un instituto religioso que tie-
ne el espiritu de su fundador ¢uando realmente procede y actua co-
mo él. No se excluye el aspecto personal, pero no es eso lo que se
aﬁrma directamente. Sobre el texto de Gdlatas mas en concreto
volveremos a su tiempo. De momento baste haber notado la equi-
valencia entre “espiritu” y “justicia 1nterhumana”, equivalencia que
Pablo da como sobreentendida?.

2. .Se pueden considerar. otros textos del tiempo de la Promesa
de intima relacion entre “Espiritu” y Justicia”.

10 En el capitulo 28 de Isaias, se dice refiriéndose al futuro es-
catolégico, (v. 17): “Pondré el derecho como medida y la justicia co-
mo nivel”. Poco 'antes, esta orientacion segin la justi¢ia en el futu-
ro eseatologico, en otra formulacion, estaba puesta en relacion: con
el “espiritu’ de Yahvé”. En: Is 28, 5-6 se-dice que “Yahvé seri espi-
ritu de justicia” para los que presiden el “mispat” (los'que estan eo-
misionados para defender los'derechos de los débiles) . El trasfondo
de esta frase es la escena descrita en Numeros. .11, 16-29, en la que
a. los:70 colaboradores- de Moisés en el gobierno -del pueblo se les da
“el espiritu de Yahvé”, igual que a Moisés, para desempefiar la mi-
sion de justicia (vv. 17 y 29). ™~

El espiritu de Yahvé para los que presiden el mispat, es espiritu
de justicia. La. caracterizacién esencial de Yahvé, lo que le distin-
gue de otros dioses, es el sentido ilimitado de justicia, como aparece
en el Exodo y.en toda la historia, segin. hemos apuntado en la In-
froduceién. Su espiritu .es ése. Se entiende cualitativamente. El es-
piritu de . justicia -pasa a Moisés y a los colaboradores de Moisés y
sersa un atributo del. futuro escatologico, segin Isaias. 28: “espiritu
de 3ust1c1a”

3 2.“, En Miq 3, 8-10 tamblén se entlende “esplrltu de Yahvé” co-
9. Cf. J. P. MIRANDA, Marx y la Biblia, 247, nota 8.

10. Para el sentido exacto de estos términos de “ ustlma”, como “mlspat"
nos' remitimos al articulo citado en la nota 3.
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mo. caracterizacion por la justicia, como manera distintiva-.de ser.y
de actuar: “Yo, en cambio, estoy lleno de fuerza  del espiritu. de
Yahvé, de justicia. (mispat) y fortaleza, para denunciarle a- Jaceb
su- transgreswn y a Israel su pecado” (Sigue una denuncia de .in-
Justicxas) : Lo o ST

III1. El espmtu de Yahvé en la- confzguracion de la mstorza 8
:.de Israel. :

De acuerdo con que el pueblo de Israel es un mstrumento del
plan de Yahvé para la 1mp1antacxén de la Just1c1a no .es de extra-
fiar ver al’ “espxrltu de Yahveé” actuando en la configuracion de la
historia, empirica, y observarle como don prometldo ‘para la realiza-
cién’ escatoléglca de la JUSthla

A. En la historia empirica de Israel.

-1. En este sentido es interesante notar.la.intervencion del “es-
piritu de Yahvé” en el “libro de los libertadores” (Libro de los Jue-
ces) y en el primer Lzbro de Samuel

Yahve se ha.revelado por primera vez, en-el Exodo, “llberando”
de la opresion de Egipto. al pueblo de Israel, cuando el pueblo, ya
establecido. en: .Canaan, sufre eventuales-opresiones. Dios, mediante
su “ruaj”, suscita en el pueblo jefes carismaticos liberadores. Es el
mismo Dios de la liberacion de Egipto. El Espiritu de Yahvé viene
sobre Otniel (Je 3,10); Gededn (6, 34), Jefté (11 29), Saiul (1 Sam 11,
6), David: (1 Sam 16,13), etc. }

‘La relacion entre “espiritu’ de Yahve” NE “Justicia” es manifies-
ta. El espmtu de Yahvé va contra la m]ustlcla ¥ a favor de la ]us—
ticia.

-2 Igualmer_ite,v de acuerdo con la finalidad de la eleccion se-
giin Gén 18, 18-19, el pueblo de Israel se mantiene como tal, en su
especificidad, mediante el espiritu de Yahvé. Esto es 1o que estd in-
dicado en Ag 2,5, donde estan expresamente vinculados la constitu-
cion del pueblo de Israel en nacién y el espiritu’ de Yahve “Confor-
me a la alianza que pacté con vosotros a la salida de Egipto, y en
medio de vosotros se mantiene mi espiritu. |No temais!”.

3. En otros textos aparece también el Espiritu de Yahvé sobre
los Profetas y los Sabios ‘en orden a la justicia o como configurado-
res de la historia.

11, Para esta traduccién de “sopetim”, cf. el articulo citado en la nota 3.
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. 1. .La accién del Espiritu sobre-los Profetas para conservar la
alianza, es decir para conservar -al pueblo en su especificidad (de
instrumento - para la . justicia), aparece claramente en Is 59,21:
“Cuanto a mi, ésta es la alianza con ellos, dice Yahvé. Mi espiritu
que ha venido sobre ti, y mis palabras que he puesto en tus labios
(paralelismo de espiritu y palabra) no caeran de tu boca, ni de. la
boca de tu descendencia, ni de la boca de la descendencia de tu des-
cendencia, dice Yahvé desde - ahora y para smmpre”

2. El Espiritu aparece sobre el Profeta encargado de llevar 1a
buena nueva a los afligidos y oprimidos (Is 61,1 ss. ), como antes en
el texto de Miqueas. Jesus se aplicard mas tarde el pasaje 1sa1an0

“E] Esplrltu de Yahvé esta sobre mi, pues Yahvé me ha ungldo
Me ha enviado para predicar 1a buena nueva a los abatidos y sanar
a'los de quebrantado corazon, para anunciar la libertad de los cau-
tlvos y la 11berac16n a los encarcelados, 2/ para publicar el ano de
gracia de Yahvé y un dia de venganza de nuestro ons, para conso-
lar a todos los tristes, 3/ y dar a los afligidos de Si6n, en vez de ce-
niza, una corona; el 6leo del gozo en vez del luto, alabanza en vez
de espiritu abatido. Se les llamara terebintos de justicia, plantacion
de Yahvé (para su gloria)”.

3. La accién.del espiritu sobre este profeta en orden a la jus-
ticia, es extensible a todos los. profetas. El Espiritu aparece como €l
o6rgano .permanente que, por los profetas, transmite las 6rdenes-de
Yahvé a. su pueblo (Zac:7,12ss.) =La predicacion -de los profetas
habia sido- para la; justicia (en Miqueas es -atribuida: al Espiritu):
“juzgad conforme a verdad, practicad la piedad y la misericordia
hacia vuestro préjime; 10/ no oprimais a la. viuda, al huérfano, al
extranjero y al hombre, no maquinéis el mal en vuestros corazones
el uno contra el otro (Respondieron con un corazon duro). “Pero no
qulsmron atender y se hicieron ‘hombres rebeldes y enduremeron
sus oidos para oir. 12/ Se hicieron un corazén duro como el dia-
mante, para no escuchar las ensefianzas y palabras que Yahvé de
los ejércitos les' mandaba por medio de los profetas primeros” (Ese
corazon de piedra Dios lo sustituiria, segun Ezequiel (36, 25-28).

4° En Neh 9,30, en la oracion de los Levitas, la predicacion de
los Profetas (orientada hacia la justicia) es atribuida al Espiritu.
“Los soportaste largos afios amaestrandolos con tu espiritu:y no le
dieron oidos” (cfr. 9,20: “Ti les diste tu buen espiritu para ensefiar-
les”™). : .

4. También los Sabios, que sustituyen a los Profetas, son de-
tentores del Espiritu para la justicia.. - :
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1.0 Dice Elihu (Job 32, 7-8): “Me decia... los muchos afios da-
ran a conocer la sabiduria. Pero ésta es en el hombre una inspira-
cién 'y es el soplo del Omnipotente el que ensefia” (La Sabiduria, en
el supremo estadio, se identifica con la justicia). = :

En 32,18 repite: “Me insta el Espiritu que hay dentro de mi” (a
hablar en defensa ‘de la justicia).

2. Eccl 39,8 /al que quiera ser sabio/ “Si le place'al Sefior so-
berano, lo llenara del espiritu de inteligencia”.

3.° “Invoqué al Sefior y vino sobre mi el espiritu de sabiduria”
(Sab 7,7). El espiritu de sabiduria en relacion con la justicia esta
descrito en la oracion de Salomon (cap. 9) que termina asi: “;Quién
conocié tu consejo si ti no le diste la sabiduria y enviaste de lo al-
to tu esplrltu Sant09 Asi es como se han enderezado los caminos ‘de
1os que moran sobre la tlerra y los hombres supieron lo que te es
'trrato y por’la sablduna fueron salvos (no sabiduria intelectual, si-
no practlca de JU.Sthla)

5.: El Espiritu de Yahvé aparece: otras veces: fuente de vida. jus-
ta en el individuo, es decir, en aquellos-que han de hacer la histo-
ria. L ‘

~ 1. Es tipicoen este sentido’ el pasaje del Salmo 51 (vv. 12-14):
“Crea’en:mi un corazon puro, oh Dios, y renueva dentro de mi un
‘espiritu firme”. ‘Se trata’ de una trasformacién de 14 misma enver-
gadura que 14 ‘creacién primera. Se emplea el mismo ‘ verbo bara.
Hacer del egoista un justo. Es atribuido al Espiritu Santo: “No me
arrojes de tu presencia; y 'no retires tu santo espiritu; devuélveme
la alegria de tu socorro y ‘sosténme’ por un espiritu de buena volun~
tad”.- . =

, '2“‘ El Salmo 143 10 contlene una idea oaremda “Ensename a
‘hacer tu beneplac1to pues tu eres mi DlOS _que tu buen esmmtu me
guie por el caming llan .

6. El libro de la Sabldurla habla (cf. Is 63,14; Neh 9,20) del
“Espiritu Santo Educador” (“agion  pneuma paideias”).

7. En el libro de la Sabiduria (1,5) “el Espiritu Santo Educa-
dor” es un poder divino que forma a los hombres en sabiduria, es

.decir, en la piedad (¢hesed) ™, que “penetra” 7, 3), “vigila” (7 23) to-
.do, y. “entiende toda.voz” (1,7).

Como la Sabiduria con la que estd identificado (1,4ss.; 9,17; 1,

12. Cf. el articulo citado en la p. 108, nota 3.
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22-30), dirige, asiste y fortifica al Sabio en el.cumplimiento de la vo--
luntad divina; no es pues solamente un mentor que le enseiia, sino
un principio divino que.produce, o mas bien sostiene la piedad (¢he-
sed?). Pues “no entra en-el alma que medita el mal (cf. 1.4; 7,25),
v no es dado sino a los justos (cf. Sal. 51,13).

B. En la Escatologia

Aparece el conferimiento del Espiritu, en, orden a la justicia, al
Mesias y al pueblo escatologico.

1. Para el Mesias, dos son los textos mas s1gn1ﬁcat1vos B,

S Segun Is 11, 1-9, sobre el descendiente. de David se posara
el Espiritu de Yahvé (v. 2) y (en consecuencia) el descendiente de
David “defenders a los pobres con justicia y con rectitud a los indi-
gentes; herira al violento con la vara de su boca y matara al finjus—
to con el aliento de sus labios; la justicia sera cinturéon de sus lo-
mos y la bondad cefiidor de sus caderas (vv. 4-5). En el reino del
Mesias sera suprimida la violencia y la injusticia (vv. 6-9). '

2. Igualmente sobre la persona del siervo, instrumento de Dios
para. el futuro, vendrs el espiritu de Yahvé; y como consecuencia lle-
vara el “mispat” (la justicia perfecta) a las naciones (Is 42, 1-4). El
Espiritu de Yahvé aparece de nuevo como: caracterizacion de Yah-
vé, que es el Dios de la justicia 1nterhumana

_ 2. 'Para un conferimiento del Espiritu al pueblo escatolomco
que se vera realizado en Pentecostés, existen muchos pasajes, todos
ellos en relacion con la justicia. Veamos algunos ’

1° En Is 32, 15-1 se habla de una infusién del “Espiritu de lo
alto” que no es otra cosa que lo que se predice en otros textos. Este
pasaje contiene esta descripciéon que es como una descripciéon de
una vuelta al Paraiso:

“Cuando se derrame sobre nosotros el -‘espiritu de lo dlto,
el desierto sera un vergel y el vergel parecerd un: bosque
en el desierto morara 1la justicia (mispat)

y en el vergel habitara el derecho (sedagah);

la obra de la justicig sera la paz,

efecto de la justicia la seguridad y confianza para smmpre”

. (Lo que aqul esta en metafora se descrlbu'a en termmos propios

13. Respecto al Espiritu y al Mesias, cf. R. KOCH Gesst und Messw,s Bel-
trag zur biblischen Theologie des Alten Testaments, Wien, 1950.
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en-Pentecostés. Véase también Is 44, 3-7 (transformacién por el Es-
piritu); “Derramaré mi espiritu sobre tu linaje (Jacob), mi bendi-
cidon sobre cuanto .de ti- nazca. Creceran como''en medio de hierbas,
como alamos. junto a-las.corrientes de las aguas”). ' .

2° La afirmacién de Ezequiel és también bien explicita. Apa-
rece en dos sitios: “Y os aspergearé con aguas puras y os purificaré
de todas vuestras impurezas, de todas vuestras idolatrias. Os. daré
un corazodn nuevo, y pondré en vosotros un espmtu nuevo, 08 arran-
caré ése corazon de piedra y os pondré un corazén de carne: /27/
Pondré dentro de vosotros mi espiritw y-os haré ir por mis manda-
mientos y observar mis preceptos y ponerlos por obra. /28/ Enton-
ces habitaréis la tierra que yo di a vuestros padres, y seréis mi pue-
Blo y yo seré vuestro Dios” (36 25-28). La miSma idea en Ez 11, 17-
20: “Yo les daré un solo corazém ¥ y pondré en ellos un esplrltu
nuevo: qultaré de Su cuerpo el corazon de piedra y les ‘daré un co-
razon de carne para que cammen segun mis preceptos, ‘observen mis
normas y las pongan en’ pracilca y asi’ sean mi pueblo v yo sea su
Dios”! '’

En Is 5,1ss. el pueblb era rechazado por no practicar la iusti—
cia; aqui el pueblo vuelve a ser tomado, pero es transformado, me-
diante el espiriti ‘para practicar la justicia. La ley de Yahvé ‘es la
justicia 1nterhumana Y Ezeéquiel’ tamblen lo entlende asi, -como
puede Verse eri-el cap. 18,5 ss. _ : s

3.° EI texto de Joel 3,1ss., citado en el discurso de Pedro en
Pentecostés, habla de una efusion -escatolégica del: espiritu de Yah-
vé en la era mesianica venidera,-aunque no se encuentra alusién ex-
plicita a la justicia, si a la prosperidad y: paz paradisiacas que son
fruto de la justicia segin Is 32.

Iv. El Espiritu eri la literatura .ihtértesmmentalv

1. Aparece en esta literaturs una iradicion mesidnica que ‘se
vincula especialmente a dos pasajes antiguos referentes al Mesias,
uno de ellos-en:intima relacionvisible con el Espiritu Santo y la jus-
ticia. Los dos pasajes son Is 11y el Salmo 2. A -ellos se pueden afia-
dir los pasajes del Siervo de Yahvé que ya en su origen estaban en
alguna manera inspirados en el Salmo 2. y'en Is 115

‘14. Existe aqui cierta fluctuacién textual en las versiones' hebreo “un solo
corazén” o tal vez, “otro corazén” (griego) o, “un corazén nuevo” (sirio).

15. Para toda esta cuestion (en el bajo-judaismo y en el Nuevo Testamen=
t0) véase la monografia de MAX-ALAIN CHEVALLIER, L’Espnt et le Messze
dans le bas-judaisme: et.le Nouveau  Testament. Paris; 1958. : ’
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'1.°. De Isaias 11 ya hemos visto como el futuro Mesias aparece
equipado con la plenitud del Espiritu, y que ese equipamiento es pa-
ra hacer triunfar la justicia respéeto de los inecesitados y eliminar
a los injustos (a los “resaim”) . El resultado de la accion del Me-
sias equipado con el espiritu es la desaparicion de sobre la haz de
la tierra de toda v101enc1a 1mp1anta.ndose a.Sl una conv1ven01a pacx-
fica como en el paralso

2.° En el Salmo 2 tenemos ante todo que Yahve consagla a - su
Mesias ‘que es proclamado como. “su ‘hijo”. En la conspiracién de
pueblos y naciones contra Yahvé, el proclamado Mesias serd instru-
mento de Yahvé para sometimiento de las naciones rebeldes.

La relacion de este salmo con la “justicia” no es dificil hallarla
a través del tema de “Yahvé guerrero”, que es tema de justicia (o
identificable con “Yahvé justiciero”, o que hace justicia).

Ei salmo 2 (lo mismo que el salmo 1) es como un resumen in-
troductorio al salterio. Y una de las ideas centrales del salterio es
que Yahvé aparece realizando su plan de establecer la justicia in-
terhumana, al que se oponen, como miembros de un ejército, los
“resaim” que por su inmisericordia y sus injusticias impiden que se
realice la justicia en el mundo que es el plan de Yahvé (cf.-Sal 3,7;
27,3; 55,19; 56,2; 59,5; 62,4). Militan contra Yahvé. El resultado de
esta lucha estéd expresado en el Sal 37, 28-29: “Los injustos seran
exterminados; la extirpe de los inicuos se extinguira; los justos po-
seerian la tierra, la habitaran por siempre jamas”.

El tema de “Yahvé guerrero”, que corre por la Biblia ya muy
desde el principio (ef. Je 5), 1o mismo qué el de “Yahvé juez”, un es-
tudio detallado manifiesta claramente a qué clase de guerra hace
referencia. Se especifica esto, por ejemplo, en el Salmo 147,6 (salmo
guerrero); “Yahvé socorre a los menesterosos, y abaja hasta el pol-
vo a los injustos (“resaim”)”. Se trata en muchos textos de la justi-
ciera solidaridad de Yahvé con los pobres en contra de los opreso-
res . »

Tipico salmo de guerra es el salmo 18 gue describe a Yahvé en
guerra incluso monftando en cabalgadura. Pero en el v. 28 nos dice,
de nuevo, de qué guerra se trata: “Th eres el que salva al pueblo
pobre y humillas la mirada de los altaneros”. Las citas se podrian
multiplicar en este sentido.

16. Cf. el articulo citado en la p. 121, nota 3.
17. Sobre el tema de “el Dios guerrero”, comparado con el tema “Dios Juez”
J. P. MIRANDA, Marz y la Biblia, 145-47.
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Volviendo al Salmo 2, el “proclamado hijo” es el debelador de
las naciones que militan contra el plan de Yahvé, es el instrumento
para implantar la justicia en la tierra.

3.° Existen afinidades entre Is 11 y el Salmo 2. La asociacion
de estos pasajes es anterior a la literatura 1ntertestamental Apare-
ce claramente en la obra de Isaias, tanto en el ciclo de Enmanuel
cuya idea dominante es el triunfo universal de un davidida bende-
cido de Yahvé, como en el ciclo del Siervo de Yahvé donde aparecen
utilizados los temas Is 11,2 y Sal 2. Por ejemplo, 49, 1-9 (el Segundo
Poema) contiene claras resonancias del Salmo 2, especialmente en
el tema esencial del “hijo”.

Es notable la constancia de rasgos gue son atribuidos al ungido
de Yahvé tal como aparecen en los Salmos y que los resume asi H.
Ringgren ®: “El rey israelita es el ungido de Yahvé; es instituido
por él y es proclamado su hijo. Establecera en el pais el derecho y
la justicia, procura a su pueblo la bendicion divina, la lluvia y la
fertilidad, abate todos los enemigos con su fuerza. divina, reina so-
bre el mundo entero y su trono .subsistird para siempre”. (Estos
mismos.rasgos se encuentran en Isaias).

2. Los dos temas prevalentes, el del Espiritu en Is 11 y el de la
“filiacion divina” de Sal 2, seran temas basicos en la tradicién me-
signica de la literatura 1ntertestamenta1 Citemos algunos textos:

1.0 En el Salmo de Salomon 17,42, reﬁnendose al Mesias, hay
una clara alusion a Is 11,2: “Dios le ha hecho poderoso por el Espi-
ritu Santo y sabio por el don de consejo 1lum1nado acomnanado de
la fuerza y de la justicia”.

En 17,26b hay una alusién a Sal 2,9: “...de modo que dquebran-
tara el orgullo de los pecadores como vasos de alfarero, de modo
yue romperi con una vara de hierro toda su substancia”. En 17,27
hay una alusion a Is 14,4: “...herird al hombre violento con la vara
de su palabra y con el soplo de sus labios hard morir al “obrador
de injusticia”.

29" En las Pardbolas de Henoc existen también las alusiones al
Sal 2 y a Is 11.

En 48, 2-9 hay una alusiéon a Sal 2,2. Dice el Salmo: “los prin-
cipes forman una liga contra Yahvé y contra su ungido”. Dice He-

18. “Kénig und Messias”: Zeitschrift fiir die Alttestamentliche Wissenschaft
(1952) 120-147. ’ S :
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noc: “Porque ellos han negado al Sefior de los espiritus y a su un-
gido”. , _
En 49,3 hay una alusion a Is 11,2: “En ¢él (el elegido) habita el

espiritu de sabiduria y el espiritu que ilumina y- el espiritu de cien-
cia 'y de fuerza”.

3. En los Libros Sibilinos (III, 787-794) nos encontramos tam-
bién alusiones a Is 11 6-9: “Los lobos y los corderos comeran hler-
ba unos con otros en los montes ete”.

Y a Sal 2, 1-5: “Y los reyes comenzaran a irritarse los unos
contra los otros, meditando el mal en su corazén... Y Dios, con su
gran voz, hablara a todo este pueblo de vanos pensamientos... to-
dos pereceran bajo la mano del Inmortal”.

3. En otros pasajes de la literatura intertestamental hay alu-
siones al espiritu en cuanto don escatoldégico o en cuanto a su ac-
tividad moral en los individuos.

1° Se dice en Testamento de Judc’z ‘24‘2‘b y 3a: “E] derramars
sobre vosotros el espiritu de gracia y seréis sus huos en la verdad”
(segun la ve1s1on armenlana una adopczon de verdad).

2° En el Testamento de Sim . 4,4 se hace -referencia a la acti-
vidad del Espiritu en José: “Pero José era hombre bueno, y tenien-
do el Espiritu de Dios en si mismo, compadecido y misericordioso,
no me guardé rencor, sino que me amé como a los otros 'hermanos”..

3.» También en la literatura de Qumran hay alusién" a esta ac-
tividad del Espiritu:

- “El alma de tu servxdor ha detestado: toda obra de mJustmla
He conocxdo que el hombre no es Justo fuera de ti,

He aplacado tu faz por el espiritu que has puesto (en ml)”
(1 QH 16, 10-11). -

V. Consideracion de.i tiempo del cumplimiento (en Jesus y en lbé
cristianos).

Por todo el Antiguo Testamento, sobre todo la ultima época, co-
rre la idea de una intervencion escatologica de Dios para la implan-
tacion de la justicia perfecta Esa intervencion ‘de Dios. estd muchas
veces relacionada con el Espiritu Santo’ como un don escatologico.
Esa mtervenclon de Dios anunc1ada y prometlda tiene su cumpli-
miento en el Nuevo Testamento en Cristo y los cristianos.
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A. El Espiritu Santo actuando sobre Jesus en orden a la justicia.
1. Cuestzon de base S

En cuanto a Jesus v el Espmtu hay un problema de baSe 1l
pxoblema es la “ausencia” relativa del Espiritu en el mimsterio cle
Jesus ¥,

Los textos referentes al Espiritu én los Evangelios ofrecen dife-
rencias. Mientras Lucas multiplica los pasajes del Espiritu tanto en
el Evangelio como en los Actos, Mateo y Marcos solo mencionan en
siete pasajes al Espiritu Santo-en general, y de sélo uno, segun los
criticos, se podria afirmar con certeza.gue pertenece a Jesus. -

Entonces se puede preguntar por la conciencia que tuviera.Je-=
sus de estar movido por el Espiritu a imagen de los antiguos profe-
tas, y por la razon de no haber estado mas explicito en este sentido.

¢Por qué Jesus; si resalté: su relacion con. el Espiritu, no resal-
to la efusidon escatolégica que debia caracterizar de manera tan. es-
pectacular los comlenzos de la Igles1a’>

El problema parece que ya preocupo al evangelzo de Jucm gue
da una solucién no del todo convmcente El Esplrltu o el Parachto
habia de ser el “sustituto” del desaparec1do Jesus. Si asi era, era
normal que:el ‘Espiritu nio hiciese su aparicion :sino después de la
glorificacion: de Jesus (cf Jn 7,39 16 JO. - ’

No' se ve por que Jesus txene que irse para que venga el Espmtu
La ‘existencia vy 1a’ influencia del Espmtu era ya bien conocida’ del
Antiguo Testamento. - ... ., . - 4 v

Por otra parte, si Jestis no habla apenas del Esmntu k,anto ni
por lo que se refiere.a los otros,-los Sindpticos (y otros autores neo-
testamentanos) presentan a Jesus partlcularmente dotado del Es-
piritu Santo, espec1almente a partlr de su bautismo, aunque después
parece que se echpso el papel ‘del Espiritu en ‘el ministerio -publico
de ‘Jesus.

¢La explicacion estaria en que el surgimiento de la Iglesia des-
pués de la exper1enc1a de la resurreccxon fue una explosion carlsma-
tica? '

Prescindiendo de la cuestién de la relaciéon de Vlbo's‘ 'tve'xtos’ con

19 Sobre este punto véase especlalmente C K BARRET The Holy Spmt
and the Gospel Tradition. London, 1947, ‘Sobre toda la problematica en geheral,
puede verse el articulo.de L. LADARIA, “Humanidad de Cristo y.don del Espiri-
tu”: Estudios Eclesidsticos 51 (1976) 321-345. Es de notar una extrafieza gue sus-
cita el cap. 18 de los Apostoles sobre Apolo, quien estando muy al tanto de “ca-
mino del Sefor”, ighora el batisimo-‘del ‘Espiritu” por Jesus.
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Jests, .esta claro que la Iglesia primitiva establecié una estrecha re-
lacion del Espiritu Santo con Jesus. Esta relacion estd establecida
por los Sindpticos en la presencia del Espiritu en dos momentos. cla-
ves.y como programaticos, en el bautismo de Jesis y en la anuncia-
cién del nacimiento virginal. Existen también diversos pasajes neo-
testamentarios que presentan la relacién de Jesus con el Espiritu en
el ministerio publico, en: la muerte y la resurreccion.

2. Jesus en relacion con el Espiritu en la escena dvel Bautismq,

El “Fautismo” estd precedido por la predicacion de Juan Bau-
tista, en la que aparece la frase: “Yo os bautizo con agua; él 0s
bautizara con el Espiritu Santo y con fuego”, y estd seguida de la
conducecion de Jesus al desierto.por el Espiritu para ser tentado. Es
en el Bautismo donde aparece la primera manifestacion de Jesus
como. Mesias, y esta manifestacion aparece expresada segun los tex-
tos fundamentales de Is 11, y del Salmo 2.

El cuadro esta ofrecido por el Salmo 2, 4-7 (proclamacién del
Mesias por el Sefior: “El que se sienta sobre los cielos proclama: Tu
eres mi hijo, yo te he engendrado hoy”). A este elemento de procla-
macion de la filiacién se junta el otro elemento de la tradicion, el
don del Espiritu segin Is 11,2

Un analisis -mas detallado descubre elementos del “siervo de
Yahvé” a través de Is 42,1 y 49, 1-19. El alcance de la escena es pro-
clamar a Jesus como el mesias de los profetas %, La relaciéon de los
diversos elementos con la Justlcla es manifiesta.

A continuacion del bautismo, viene la Tentacion (cf Mc 1,12).
Los sindpticos ponen en estrecha relacién el descendimiento del Es-
piritu sobre Jests en el bautismo y la tentacion: El tentador quiere
apartar a Jesus del camino sefialado por su Padre que es la predi-
cacion del “mispat” (la justicia) y que le llevara a la muerte. Jesus
vence la tentacion (por la fuerza del Espiritu)®, En el bautismo Je-
sts ha sido proclamado hijo de Dios y ha recibido el Espiritu de
acuerdo con los rasgos capitales de la tradicibn mesidnica. Ahora

20. Indicaciones sobre estos puntos se encuentran en el estudio de M. A.
CHEVALLIER, L’Esprit et le Messie: [cf. nota 16]. Y con mas -amplitud y pro-
fundidad en la monografis’ de P, LENTZEN-DEIS, “Die Taufe Jesu nach den
Synoptikern”. Frankfurt Main, 1970. Cf. también A. VARGAS-MACHUCA, “La
narracion del bautismo de Jesus y la exégesis reciente” : Cultum Bibltca 30 (1973)
131-141.

- 21. La cuestion de la tenta,cxén de Jesus es un punto muy dlscutldo y: suje-
to @ revisién en cuanto al sentido -primero y al sentido que la’ reda,ccmn evan-
gélica quiso darle.
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bien, es bajo el impulso de este. espiritu mesianico y en cuanto hi]o
de Dios como Jestls conocera la prueba del desierto.

Notamos de paso una diferencia’ de vocabulario en Lucas que
obedece sin duda a la evolucién de la cristologia. Hay en Lc 4,1 uiia
variante respecto de Mc 1,12. En Lueas Jests aparece volviendo del
Jordan “lleno del Espiritu”, y siendo condiicido al desierto “en el
espiritu”. En Marcos es el Espiritu quien le lleva. La razon de la va-
riante de Lucas es sin duda porgue qulere evitar la subordmaczon
de Jesus al Espiritu.

3. EIl Espiritu Santo y el Mesias en el relato de la concepcién
virginal. :

‘Omitiendo muchas discusiones, parece estar claro un paralelis-
mo con' Juan Baustista para poner de relieve que siendo grande el
Precursor; Jesus le supera. En lo referente al Espiritu, Juan aparece
Ileno del Espiritu desde el seno de su madre (Lc 1,15). Jesis apare-
ce, y. en mayor grado, en relacion con el Espiritu, tanto que su ori-
gen esta en el misterio del Espiritu Santo El texto empalma por
aqui con Is 11 2

El otro aspecto el de la filiacion proclamada empalma con Sal
2,7 a través de Is 9, 6-7. ‘

4. Textos de Mateo referzdos at Meszas en relacion. con el
Espzrztu : . ‘

En Mt 12 y en Mt 18 ,1'7 se hace una aplicacion a Jests de pasa-
jes del Deutero Isaias referentes al Siervo de Yahvé?®

1° Eth 12 1821 se cltaaIs42 1-4,

El llevar el “mispat” (la justicia perfecta) a las naciones es la
razon de ser o mision del Siervo. . Es la justicia perfecta en favor de
todos los desvalidos y menesterosos. :

La misién del Siervoe no es la basada en expiacién que nos he-
mos formado sobre-el cuarto canto (Is 52, 13-53,12) 2. Mateo ha in-
terpretado los cuatro cantos como una obra conjunta e interpreta
el cuarto a la luz del primero la misién del Siervo: es “krisis”, jus-
ticia para todos los que sufren. :

En Mt '8, 17 no se trata de que Jesus tome sobre si todas nues-

22 Cf J P. MIRANDA, Mar:c y la szlza 157-159.

23. Cf. :E. FLESSMANN-VAN LEER, Die Interpretation der Passzonsges-
chzchte von Alten Testament, en la obra: colectivas “Zur Bedeutung des Todes
Jesu?’ (1967 89-90. : .
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tras dolencias, sino de que las suprima de sobre la faz de la tierra.
Mateo lo ve cumplido en las curaciones. Pero esa obra de Cristo es-
ta atribuida en la cita a la circunstancia de que “Dios pone su es-
piritu sobre é1” (Mt 12 18) Por eso anade “y anunciara la justicia
a 'las naciones”.

2° Es digna también de notarse la polémica que sigue a este
pasaje y versa sobre si las obras de Cristo (de curaciones) son efi-
cacia del Espiritu de Dios o no. S

Mt en 12,28 modifica la Quelle que decia: “en el dedo de Dios
arrojo los demonios” (Lc-11,20). ¢Por qué la modificacion? Mateo
introduce al Espiritu en 12,18 y en 12,28 con lo cual consigue que la
polémica de Marcos 3, 22-27 (asumida en Mt 12, 24-26) que no men-
cionaba al Espiritu de Dios para nada, desemboque con perfecta co-
herencia en el asunto del pecado conira el Espiritu Santo, (segiun
Mt) en atribuir las obras de Cristo al “espiritu impuro” (Mc 3,30) v
no al espiritu de Dios.

5. Utilizacion de Lucas de Is 61,1.

1. El comienzo del ministerio en Galilea que refieren Mt (4,
17) y Mc (1,15), lo refiere Lucas (4, 16-30) de particular manera.
Prescindimos de si Lucas utilizé una fuente peculiar o de si fodo
es trasposicion redaccional. Cita a Is 61,1 (El Espiritu del Sefior so-
bre mi...) dando asi el contenido de la predicacion en la Sinagoga
de Nazaret que no dan ni Mt ni Mc en este pasaje .

- Lucas hace del ep1s0d1o la predlca(:lén inaugural de Jesus e in-
cluye un resumen de su mensaje, 1o mismo que ha hecho Marcos y
Mateo en la presentacion de la inauguracion del ministerio publico
de Jesus. El resumen de la predicaciéon que dan Mc y Mt es que “el
reino de Dios ha llegado”. El de Lucas es en la cita programatica
utilizada: “El Espiritu del Sefior estd sobre mi, puesto que me ha
ungido, para anunciar una buena nueva a los pobres. Me ha envia-
do para proclamar a los cautivos la libertad y a los ciegos la recu-
peracién de la vista, para enviar en libertad a los oprimidos, para
publicar un afio de gracia del Sefior”. Prescindimos de las pequefias
dlferenclas que existen con el texto original de Isaias.

Lucas ha sustituido la férmula del Kerygma de Jesus que le
ofrecia Marcos (el anuncio del reino y la invitacion a conversion)
porque para Lucas no eraese (0 con tal modalidad) el verdadero re-
sumen del mensajé mesidnico, sino el afio de gracia.

24. Sobre la uncién con el Espiritu, ¢f. I. DE LA POTTERIE, “L’onction du
Christ”: Nouvel Revue de Théologie 80 (1958) 225-252.
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‘Ademas, Lucas ha condensado en este texto como el “programa”
de todo su libro, como es bien facil de observar. Este mismo proce-
dimiento o método lo ha seguido en los Hechos de los Apodstoles.
Tanto en ¢l Evangelio como en los Hechos, Lucas coloca en labios
de Jestis unas palabras que resultan programaticas (cf. Act 1,8). De
esta manera, la misién de Jesus, ungido con el Espiritu Santo, es
realizar un programa de “Justicia”, entendida “justicia” en el sen-
tido amplio ¥y comprensivo que hemos explicado en otra parte (y ese
mismo programa serd, segliin Act 1,8, el de sus enviados).

2. Is 61,1 1o vuelve a .utilizar Lucas en otros dos pasajes de 1os
Hechos (Act 10,38 y 4,26) con una particuldaridad digna de atencion:

a) En el discurso de Pedro, ue es como un resumen del primi-
tivo mensaje cristiano, es de sefialar la frase de Act 10,36: “La Pa-
labra que é1 ha enviado a los hijos de Israel predicando el evange-
lio de paz por Jesucristo”.

Dice Pedro: “Sabéis 1o que ha sucedido... a continuaciéon del
bautismo gue Juan ha predicado, como Dios ha ungido a Jesus de
Nazaret con el Espiritu Santo y con fuerza, y €l iba haciendo el bien
y sanando a todos los que estaban bajo el poder del diablo”.

La frase “ungir con el HEspiritu Santo” no puede provenir sino
de Is 61,1: “El Espiritu Santo esta sobre mi, porque é1 me ha ungi-
do...”. “Ungir con el Espiritu Santo” es algo desconocido en el An-
tiguo Testamento. En 1 Sam 10,1 y 6-7 y en 1 Sam 16,13 se describe
al Espiritu de Yahvé que se apodera de Saul y de David después de
ser ungidos como reyes. La uncioén lleva consigo el don del Espiritu,
pero no existe una unmen del Espiritu. El alcance de Isaias 61,1, lo
mismo que Isaias 11 ,2 no 51gn1ﬁca otra cosa sino que el Mesias - sera
ungido como rey, en cuanto tal recibira el‘Espmtu para cumphr su
mision.

Jesus no ha recibido la uncion de aceite de los reyes, pero en su
bautismo ha recibido el Espmtu Esa fue su uncién y su proclama-
cion regia que el discurso de Pedro utiliza para demostrar a Jesus
como el Mesias que cumple -los antiguos oraculos.

b) Otra alusién a la accién del Espiritu se encuentra en Act 4,
22 ss. En ese pasaje, JesUs queda equiparado al “ungido” del Salmo 2
en ,esto‘s_términos: “Tu santo siervo Jesus que .t0 has ungido”. (4,27).
Este pasaje tiene ademas de particular que une las dos designacio-
nes cristologicas, “Siervo” y “Mesias”, sin ‘duda con una referencia
implicita a Is 61,1, donde originariamente ya el Siervo del Deutero-
Isalas era con31derado como Mesias. :

3. De nuevo la referencia a la justicia 1nterhumana es. ma-
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nifiesta sobre todo en 10,38. Lucas o el autor de los Hechos ve la
entrega  ilimitada del hombre. a su préjimo como efecto distintivo
del conferimiento del Espiritu: (“Coémo Dios lo ungié con Espiritu
Santo y poder y €l pasé haciendo el bien y sanando a los oprimidos
por el Diablo, porque Dios estaba con é1”). Tal fue la obra de Cristo
y tal el contenido:de su palabra, como se hace muy visible en San
Juan, el amor al préjimo necesitado. La Biblia apunta aqui como en
otros pasajes, hablando del Espiritu de Yahvé, como a una manera
de ser y de actuar, como a una caracterizaciéon cualitativa, mas que
como a una hipostasis o entidad o persona, aunque sea legitimo de-
ducir la afirmacién de estas categorias ontol()gicas.

6. EIl Espiritu de Dios sobre Jesus, segun Juan

El cuarto Evangelio (aunque da en otros pasajes una cristolo-
gia mas evolucionada), consérva algunos rasgos de la “subordina-
cién” del Mesias al Espiritu Santo en los relatos del ministerio de
Jestis, segun la tradlcmn mas antigua.

Juan Bautlsta declara que ha visto al Espiritu descender y per-
manecer sobre Jesus (Jn 1, 32-34). Y en otro pasaje (Jn 3,34) se afir-
ma: “El que Dios ha enviado dice las palabras de Dios, porque Dios
no le da el Espiritu con medida” (cf. Is 11,2).

7. El Espiritu de Dios en Jesius segun Pablo (Rom 1, 3-4).

Pablo nos conserva aqui un precioso testimonio sobre la asocia-
cion Espiritu-Mesias en la cristologia mas antigua. El hebraismo
“Pneuma agyosynes” subraya que sarxr y pneuma se deben entender
en el sentido judio. En el pasaje estan subyacentes los temas co-
rrientes de la tradicion mesianica. : :

Jests como hombre. (kata sarka) era un descendiente de David;
podia pues ser legitimamente el Mesias.: Ahora bien, de hecho ha si-
do establecido “hijo de Dios” en fuerza. Es el esquema que se en-
cuentra en 1a -escena del bautismo y en :los relatos del Nacimiento
en Lucas. En el primer caso, el davidida era proclamado “hijo de
Dios” por una voz celeste; en el segundo caso era reconoc1do huo
de Dios por el nacimiento virginal.

En Rom 1, 3-4 es establecido “hijo de Dios” en la resurreccion
(entronizacién) (como sucede también en Act 13 23 R4 33 donde Sal
2,7 se ve cumphdo en la resurrecclén)

Los dos puntos ‘de la tradlclon dependiente de Salmo 2,7 e Is
11,2 se dan aqui en la formula paulina. El Espiritu Santo tiene su
puesto para establecer al davidida Hijo de Dios. El Espiritu es in-
dispensable para la proclamacién del Hijo de Dios. El Espiritu San-
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to es enviado por Dios para calificar al Mesias. Es un poder de Dios
que establece, consagra,. unge.e mcluso engendra al davidida, -hijo
de DIOS , .

8. EIl Espmtu Santo en la muerte de Jesus

-La asocigcion: procede de un pasaje de Hebreos. (9,14) que se li-
mita a afirmar que la muerte como ofrenda: total al Padre fue rea-
lizada en virtud del “espiritu eterno”.

9. Evolucion, en ld cristologia, de subordinacion al Espiritu a
una asociacion con el Espiritu.

1° En Pablo

Al Cristo proclamado “Senor” o “kyrlos” al avanzar la cristolo-
gia, no le convenia la férmula, de Is 61,1 “El Esplrltu del Sefior esta
sobre mi” (por lo que supone la subordmacmn) En adelante, la re-
lacion del Mesias y del Espiritu es una relaciéon de asociacion y no
de dependencia. En la exaltaciéon de Jesus se mterrumpe pues, la
linea de tradicién mesianica del Salmo 2 y del Isaias 11.

Hay otro factor que se afiade a l_a “exaltacmn”, y.es la penetra-
cién del mensaje evangélico en el mundo griego y en su vocabula-
rio y filosofia, como es la oposicién metafisica del reino espiritual y
del reino material. Pablo, (aun modificando la concepcién) en la
contraposicion entre sarx y pneuma, expresa asi . la oposicion radi-
cal del reino de Dios y del reino del pecado?.

Emplea sarz, que-no es la materia, sino la- voluntad del hombre
rebelado contra Dios; y el.pneuma no es una esencia divino imper-
sonal, es el poder, el amor, la accién . del Dios de Jesucristo.

La fe en el Cristo glorificado asociado al “Espiritu del Sefior”,
se convierte asi en la fe.en un reino “espiritual”:de Cristo sobre la
tierra como en el cielo, es decir, en una presencia activa y personal,
aungque misteriosa del Resucitado. Jesus esta asociado al reino del
Espiritu.

2.5 En el joannismo

En el joannismo se desarrolla en una direccién andloga. La opo-
sicién-del Espiritu .y de la Carne —o .del mundo— es mas neta toda-
via que en Pablo, pero la esfera pneumatica estd alli también defi-
nida como el lugar donde Dios es personalmente soberano.

Hay una especie de identificacion entre el Espiritu y Jesus. El

25. Para esta cuestion cf. nota 7.
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Espiritu Santo viene como. “sustituto” de Jesus (Jn 14,16 y 26; 15,
26; 16 7) %,

La cuestlén de la relacmn entre el Mes1as y. el Espn‘ltu queda
enteramente renovada en. su fondo. p_or..la glorificacion de Cristo;
—en su forma, y sin duda también en su fondo— por la penetra-
cion del Evangello en ambiente helenlstlco

En este aspecto existe ya. una interferencia entre la relacmn de
Jesus con el Pneuma y la relacion del creyente con el Pneuma.

B. El Espiritu- Santo actuando ‘sobre los crzstzanos en orden a la
justicia

Hacemos una seleccién de pasajes, expgniendd primeramente el
fenémeno de Pentecostés, pasando después en recuento una serie de
textos biblicos dispersos por los escritos de Juan y Pablo, para con-
siderar finalmente, como en recapitulacién la constitucion del bau-
tismo cristiano y el hecho de la filiacién adoptlva atribuida expresa-
mente a la actuacion.del Esp1r1tu ; :

1.' En Pentecostes

El:cumplimiento de lo prometldo al nuevo pueblo de Israel se
narra en la escena de Pentecostés?.

1> La relacién entre el Espiritu y la justicia es manifiesta co-
mo lo era en la formulacion de las promesas. San Lucas describe asi
el resultado del Espiritu en el nuevo pueblo. cristiano: “La multitud
de los creyentes tenia un:solo corazon y una:sola alma, y nadie lla-
maba propio.nada de lo que tenia, sino que todas las cosas las te-
nian en comun”:: (Act: 4,32). Esta descripcion. es:repeticiéon substan-
cial de ‘Act 2, 44-45. Esta repetlclon delata la intencion expresa de
Lueas, y cuanto le 1mp0rtaba hacer constar cual erd el e]‘ecto de la
venida del Espiritu Santo. Por eso la pone a contmuacmn 1nmedla-
tamente de 4,31, pues en Act 2 habla tenido que 1ntercalar el discur-
S0 pentecostal de Pedro y. no habia quedado suﬁmentemente de re-
lieve la conexidén entre 2,4 y 92, 44- 45 '

26. Véase los penetrantes analisis que hace de los pasajes sobre el Espiritu
R. E. BROWN en su magnifico Comentario ¢ San Juan. En el segundo tomo tie-
nie ademas un Excursus sobre el Pneumd. Mas recientémente ests 1a monografia
de F. PORSCH, Pneuma und Wort. Ein exegetischer Beitrag zur Pneumatologie
des Johannes-evangelium Frankfurt Main, 1974.

‘217. ¢ Sobre -Pentecostés en general puede. verse el estudlo que 1le dedlca J. DU-
PONT, Etudes des Actes des Apdtres. Paris, 1967. .
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2.0 El Espiritu Santo y el don de lenguas (“glosolalia”)

El “don de lenguas” es un efecto visible del Espiritu Santo. Hay
en la interpretac¢ion un simbolismo vinculado a este fenémeno pen-
tecostal. Se discute sobre la identidad entre la glosolalin de Pente-
costés y la glosolalia de la ‘primera carta a los Corintios %.

En Pentecostés, las lenguas de fuego aparecen distribuyéndose,
dispersandose (diameridsomendi)‘ sobre los apodstoles.

La eleccion del término “diameridsomenai” pudiera no ser in-
diferente. Es la palabra que en el Cantico de Moisés expresa la dis-
persion -de los pueblos (Dt 32,8): El Espiritu (uno) rehace en ade-
lante la unidad de las lenguas diversificadas. -

No se puede dudar que los dos temas, dxspersxon de pueblos y
dlversxdad de lenguas, no estén 11gados

En esta linea, en la c_ontmuacxén del relato, el estilo de Lucas
subraya constantemente detalles que ponen de relieve el alcance
simbdlico del milagro de las lenguas.

“Se pusieron a hablar en lenguas extrafias”, segin que el Espi-
ritu les daba profetizar” (v. 4); habia en Jerusalén “gentes de todo
puebio de los que estan bajo el cielo” (v. 5); cada uno oia hablar
en su propia lengua (vv. 6-8); se enumeran los pueblos diversos, que
vienen de todos los extremos del horizonte.

No hay'que olvidar que Jesus mandé a los Apostoles “ser sus
testigos hasta la extremidad de la tierra” (Act 1,8), para compren-
der gque su mision de enseflar & las haciones comienza al menes
simbolicamente en Pentecostés. El don de lenguas, como orden divi-
ha en accidn, segin los PP., revela a los Apbstoles su mision de en-
seflar a todas las naciones y de traerlas a la unidad.

Trasfondo de Pentecostés es también el relato de la Torre de
Bobel y la confusién de lenguas. Babel y su confusién idiomatica
fueron un castigo de Dios. La unica frontera de los hombres ¢s la
del idioma. La lengua que divide separa y desune a los hombre pa-
ra enfrentarlos y llenarlos de odio. Contra las lenguas que d1v1den
el milagro de inteligibilidad que une en el amor.

2. Textos dispersos de Juan y Pablo

102 Juan
El Espiritu de DIOS en los cnstlanos aparece tamblen en San

28. Cf. L. CERFAUX, “Le symbolismé attaché au. miracle des langues”:
Ephemerides Theologicae Lovanienses 13 (1936) 256-259.
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Juan, en esta misma linea de pensamiento, como caracterizacion
cuaiitativa. El amor del préjimo en.San Juan es el:amor al préjimo
gue tiene neces1dad (cf. 1 Jn 3,17). Véase 1 Jn 4,.12-13: “En esto co-
nocemos que permanecemos en él y él en nosotros, en que nos ha
dado de su espmtu” C6mo no va a ser el amor del prépmo (meta
de la mtervenclon de Dios) la sefial de que DIOS esta en nosotros,
cuando amamos al pronmo En esto conocemos que Dios esta en no-
sotros y nosotros en él, en que tenemos su. m1sm0 esplrltu” ) '

2° San Pablo

Pablo entiende también el Espiritu de Dios como caracteriza-
cion-cualitativa de espiritu de justicia. Veamos. algunos. textos:

a) Lo demuestra prec1samente Gal 314 (c1tado antes), donde
Pablo traduce por “promesa del Espiritu” la promesa de justicia que
se le hizo a Abraham. Esta expllclto en Gal 5,22: “El fruto del Espi-
ritu es el amor”.: : ' S

En Gal 5, 13-25 aparece claramente que “cammar en el esp1r1~
tu” (V. 25) es equlvalente a “por medio del amor serv1os unos a
otros”. Merece’ reprodumrse todo el pasa]e “Serv1os por amor los
unos a los otros. Pues toda la ley alcanza su plen1tud en este solo
precepto: Amards a tu projimo como a ti mismo. Pero si os mordéis
y oS devorais mutuamente, mirad no: vayais mutuamente a -‘des-
truires. Por mi parte os digo: ‘Si vivis'segun el Espiritu, rio daréis
satisfaccion a las apetencias de la carneé. Pues la carné tiene ape-
tenmas contrarias al espiritu, y el espiritu contrarias a la. carne; co-
mo -que son entre si antagénicos, de forma que no. hacéis lo que qui-
siérais. Pero, si sois-conducidos. por el Espiritu, no estais. baJo la, Iey,
Ahora bien, las obras de lacarne son conocidas: fornicacion, impu-
reza, libertinéje, idolatria, hechiceria, odios, discordia,.celos,.iras. (la
vulgata afiade “homicidios” (cf. Rom 1,29), rencillas, divisiones di-
sensmnes env1dias embrlagueces orglas y cosas semeJantes, sobre
Ias’ cuales os prevengo como ya os’ previne, que qulenes hacen tales
cosas no heredaran el remo de D10s

E‘n camblo el fruto del espmtu es. amor, alegrla paz,. pac1enc1a'
afablhdad, bondad, fidelidad, mansedumbre, templanza (adicion.
castidad); contra tales cosas no hay ley. Pues los que son de Cristo
Jests, han crucificado la carne con sus pasiones y sus apetencias.

Si vivimos segiin ‘el Espiritu, obremos también seglin el Espiri-
tu. No busquemos la gloria vana provocandonos los unos a los otros
envidiandonos mutuamente”. :
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b) Es tal vez el pasaje de Rom 5, 1-5 donde la relacion enftre
Espiritu y Justicia (4Amor) estda mas claramente expresada .

En Gal 3, 6-14 Pablo habia afirmado que la promesa de justicia
a Abraha.m se cumpha mediante el conferlmlento del Esplrltu San-
to. En Rom 4 hablando de la misma promesa a Abraham nada se
habia dicho del cump11m1ento por medio del. conferimiento del Es-
piritu. Pero eso se dlce en Rom 55 que forma una umdad con Rom
4. Se dice en Rom 5,5: “Y 1a esperanza no defrauda porque el amor
de Dios ha sido vertido en nuestros corazones por medio del Esplritu
Santo que se nos ha dado”. -

Aqui hay que ver el sentido preciso de “amor” en la frase “amor
de Dios”, y si “de Dios” es genitivo objetivo: o subjetivo. La contro~
versia es clasica y desde los Santos Padres hay autores para una y
otra posiciéon. Parece que estd claro que se trata de amor al préji-
mo.

En el lugar paralelo (ideologicamente) en Gal 5,22 se afirma “el
fruto del Espiritu es el amor”, y no hay duda, por el contexto, que
se trata de amor del préjimo.' El versiculo tiene intencién definito-
ria, de suerte que un amor que haya sido vertido en los corazones
(Rom 5,5) por medio del Espiritu Santo no puede ser sino el amor
al préjimo.

En. cuanto al genitivo (amor de Dics) se ve por 5,8 que retoma
el asunto diciendo “Dios demuestra el amor que nos tiene...”, que se
trata de “genitivo subjetivo”. .

Retraia de este modo de entender el que el amor de que Dios es
sujeto se derrame en nuestros corazones. Pero no es ninguna dificul-
tad desde el momento que se capta el sentido del Espiritu de Dios
en la Biblia como “caracterizacion dlstlntlva” antes que cualquier
otra cosa ontologizante.

Asi pues, segiin Rom 5,5, es ese amor con que Dios ama a los
hombres el que ha sido derramado en nuestros corazones, y preci-
samente por eso tenemos ya una esperanza que no puede fallar. Por-
que el fundamento de la esperanza consiste en que la “justicia de
Dios” ya estd en la tierra y es la que va a transformar el mundo y
todas sus estructuras cxv1hzator1as :

3. El bautismo cristiano y el espiritu
Hay un unico espiritu en Cristo y en los cristianos, segin 1 Cor

29, Cf. J. P. MIRANDA, Marx y le Biblia, 260.
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12, 1-13, y esta comunicaciéon tiene lugar en el bautismo. El bautis-
mo cristiano esta configurado sobre el bautismo de Jesus ¥,

1. Segun las fuentes, en el bautismo cristiano el creyénte no
s6lo recibe el Espiritu Santo, sino que queda constituido al mismo
tiempo como hijo. de Dios. S

Consta claramente del didlogo de Jests con Nicodemus (Jn ‘3,
3-5). Se trata ahi de un nuevo nacimiento por el que se pasa a ser
“hijo de Dios” (cf. Jn 1,12; 14, 16-18). Ahora bien, ese nuevo naci-
miento se le designa como “nacimiento del agua y del Espiritu”.
Queda establecida una estrecha relacion entre - “agua, espiritu y
nuevo nacimiento”. S

20 Lo mismo consta por pasajes de Pablo. '

En Rom 6-8 se habla de una vida nueva que comlenza con el
bautismo. El tema de Pablo es que el bautizado, muerto y resucitado
con Cristo, entra en una. v1da nueva que se caracteriza en el cap. 8
como vida segun el Esplrltu en calidad de “hijo’ de DlOS” (Rom 8,
14- 17)

En 1 Cor 6, 11 y 12 13 se d1ce expresamente que el bautlsmo pro—
eura el Espiritu: “Habéls sxdo lavados, habéls sido’ santiﬁcados, ha-
béis sido Justlﬁcados en el nombre del Sefior Jesucrlsto ¥ en el Es-
piritu de nuestro Dios”. “Porque en un solo Espmtu hemos sido to-
dos bautizados, para.no formar.mis que un cuerpo,.judios y grie-
gos, esclavos y libres. Y todos hemos bebido de un solo ESpirifu”

Igualmente de Gal 326 a 47 Pablo enlaza los’ tres términos:
bautlsmo don del Esplrltu y adopcién filial. “La, prueba de que sms
hijos es que Dios ‘ha’enviado & nuestros corazones el Esplrltu de su
Hijo que clama: Abba, Padre”.

Lo mismo se puede decir de Ef 1, 5-13 que exp()ne el plan‘ de Dios.
“Eligiéndonos de antemano para ser sus hijos adoptivos por medio
de Jesucristo. En él también vosotros, tras haber oido la palabra de
la verdad, el Evangelio de vuestra salvacién y 'creido también en él,
fuistéis sellados con el Esp1r1tu ‘Santo-de la -Promesa”.:

_Igualmente en otro pasaje del -deuteropaulinismo, Tit 3, 4-T:
“Mas ’cuay,ndo se manifesté la bondad de Dios nuestro'Salvador y su
amor a los hombres (cf. Prélogo jodnnico), él nos salvé no por obras
de justicia que hubiésemos hecho nosotros, sino segin su miseri-
¢ordia por medio del bafio de regeneracién 'y de renovacion del Es-
piritu Santo, que derramoé sobre nosotros conlargueza por medio de

30. Cf. M. A. CHEVALLIER, L’Esprit et le Messie, 108-109.
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Jesucristo nuestro -salvador, para que justificados por su :gracia,
fuésemos. constituidos herederos, en esperanza, de vida .eterna”.
Aparecen los dos efectos del. baumsmo, nuevo nammlento comum—
cacxon del Espxrltu Santo

3» La constante asociacién en las Eplstolas entre el bautismo
por,una parte y la posesion del Espiritu y el estado de filiacion por
otra, remite al. bautlsmo de Jesus .come parte de la tradicion pri-
mxtwa tanto acerca de Jesus como acerca del significado del bau-
tismo.. _ : Lo , . :

Estas cara‘cterizaciones de‘l ‘bautismo cristiano que: incluyen el
don del Espiritu y la adopcion filial estan intimamente relaciona-
das con el bautismo de Jesus

El bautismo de Jesus, ‘& la orilla del Jordan es una descripcion
de la Iglesia primitiva donde hace una aplicacion de su teologia so-
bre Jestis de Nazaret. Dos rasgos eran caracterlstlcos de la figura
del Mesias tradxclonal El estar constltuldo “hijo” por un decreto
celeste, segin el Salmo 2, y el ser beneficiario del Espiritu, segin
Is 11. Estos dos rasgos de la tradicion constan claramente por la li-
beratura 1ntertestamental La Iglesxa prlmltlva se los aphco a Jesus
para afirmar de 61 que era el envxado de’ DIOS, y después a 1magen
del baut1smo de Jesus, conﬁgura el bautlsmo crxstiano

4° Es importante tamblen hacer otra observacion

.. El bautlsmo de Jesus ha sxdo retocado en favor de la teologm
del Siervo, De la misma manera la mterpretacion del bautismo cris-
tiano ha sido reelaborada para introducir la soterxologla de la
cruz (cf. Mc 10, 38: (,Podels ser bautizados con el bautismo con que
yo voy a ser bautizado?).

4.. Lg filigcion adoptiva en expresa relacion con el Espiritu
.y -con la justicia. .

Los textos para este punto estdn en Pablo. Pero empezamos to-
mando compendiosamente una presentacion determinada, en la
teologia joannica, de la :filiacién divina. En algunos pasajes de Ia
teologia joannica, se pone el acento,, tanto en lo referente 8 la filia-
cion ' divina de Jesus como en la filiacion divina. de los crlstlanos,
mas bien que en lo ontolégico, en el proceder moral de Justlcla que
es el mismo que caracteriza al Padre.

1° Para el punto primero, podemos fijarnos en la enconada
controversia del capitulo 5 del cuarto evangelio. De esa controver-
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sia surge neto el sentido o el acento que se le da a la filiucién diz)i—
na de Cristo . , .

La controversia que se narra en 5, 16~30 (con el complemento
de 7, 19-24 que refiere la conclusion de este episodio) versa’ sobre la
“obra buena” descrita en.5, 1-15 (una curacién en sabado).  Jesus
cura en sabado, porque el hacer el bien estd por encima de todo €0=
sa gue hace rebelarse a los judios. Co

En 5, 19-20 hay una comparaciéon. Dios es comparado a un obre-
ro gue trabaja, y su hijo, .al haeer curaciones, .trabaja él también a
su manera, aun en sabado, haciendo las mismas “obras” que el
Pagdre, como del mismo oficio. Hay . aqui una pardbola oculta. . (Un
hijo aprende y practica el mismo o;fzczo de su padre artesano) », En
la formulacién “no puede un hijo hacer por su cuenta nada sino lo
que viere hacer al padre” (Jn 5,19), el articulo antes de “hijo” 'y an-
tes de “padre” es articulo genérico como en Mc 3,27. No designa ni
a Dios Padre ni a Dios Hijo. La parabola dice que un artesano (co-
mo sucedia ordinariamente en la antigiiedad) le ensefia a su hijo la
técnica de su oficio. Lo que se desprende de la parabola es: Como
el trabajo de un artesano es igual al de su padre, la identidad de
actividad, el inconfundible tipo de “obras”, el de las “obras buenas”
gue practica Jesus, esta delatando ¢que Dios es su Padre. La filiacién
es entendida como identidad de actividad, como igualdad de obras
pbuenas. Lo que caracteriza a Dios es la bondad, la Justic1a Jesus es-
ta también caracterizado por eso mismo. : :

No se trata de negar o poner en duda la divinided ontologzca
de Jesucristo o 'la filiacion natural, sino de ‘entender algo que para
Juan ‘es mucho més importante que la divinidad de Jesucristo. La
insistencia de Juan estda en la identidad de las “obras™ (que no son
los “milagros”), y mucho debe cifrar el Evangelista en esa identidad
puesto que torna sobre. ella en muchas ocasiones (cf. 9, 1-5, etc.).

Es especialmente significativo Jn 10, 37-38: “Si no hago las obras
de mi Padre, no me creais. Mas, si las hago, aunque no me creais a
mi, creed a las obras”. Las “obras del Padre”, tal como se habia reve-
lade en el A.T., “obras de amor, obras de justicia con los necesita-
dos”, identifican como venido de Dios y actuando en nombre de Dios
a unc que hace esas mismas obras. Esto es lo que le interesaba a
Juan afirmar como mensaje, mas que otros aspectos posibles de re-
velacion. La inconfundible cuahdad de esas obras que revelan a
Dios es lo tinico decisivo.

31.‘ Cf. J. P. MIRANDA, EIl ser y el Mesias‘(Salamanca 1973) 136-138.
32. Cf. C. H. DODD, Une parabole cachée dans le quatriéme évangile.
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22  Se da coincidencia de pensamiento  cuando las Cartas de
Juan se refieren a la filiacion divina de los cristianos. El tema pro-
cede del Evangelio (Jn 1,13) donde se dice que solo son.capaces de
recibir la “Palabra” los que han nacido de Dios. A esto.se debe 1la
diferencia  de actitudes. La proposicion inversa (“So6lo son hijos de
Dios (0 nacidos de Dios) los que rec1ben la “Palabra”) estd explicita
en las Cartas. : .

Son permutables entre si las expresiones “nacer de Dios”, “ser
de Dios”; “ser hijos de Dios” (cf. 1 Jn 3, 9-10 y Jn 2,29; 3,1 y en la
pericopa 1 Jn 5, 1-2). Ahora bien, 1o que significan estas expresiones,
segin las Cartas, es que los “huos de Dios” estan constltuldos para
“hacer justicia”.

“Todo el que hace juSticia es nacido de Dios” (1 Jn 2,29).

“Todo el que ama (se entlende al projimo) es nacido de Dios
1Jn 4,9.

“En esto se conocen los hijos de Dios y los hijos del diablo: To-
do el que no hace justicia no es de Dios, ni tampoco el que no ama
a su hermano” (1Jn 3,10).

“Querido, no i‘mites‘lo malo sino lo bueno: el bienhechor es de
(ek) Dios” (3Jn 11).

Juan no hace diferencia entre amar al préjimo y hacer justicia.
El “amor” de Juan es amor a los menesterosos, a los pobres, a los
necesitados (¢f. 1 Jn 3, 17-18): “Si alguno que posee bienes de la
tierra (sobre todo, superfluos), ve a su hermano padecer necesidad
y le cierra su corazon, ¢;como puede permanecer en €l el amor de
Dioes? (de Dios) (genitivo  subjetivo). Hijos mios, no amemos de pa-
labra, ni de lengua, sino con obra y de verdad”.

30 El tema de la filiacion divina por las obras de justicia se
encuentra también fuera de Juan, en los Sinépticos.

Lc 6, 35-36: “Amad a vuestrbs enemigos; haced el bien y vres-
tad sin esperar nada a cambio, y vuestra recompensa serd grande,
y seréis hijos del 'Altisimo, (porque él es bueno con los ingratos y los
perversos). Sed compaswos como vuestro Padre es compaswo”

- Mt 5, 44-45 y Mt 5,9: “Bienaventurados los realizadores de la
paz (mesianica, basada en la justicia, Is 32,15), pues son ellos los
que serdn llamados hijos de Dios”.

Mt 5, 16: “Vean (los hombres) vuestras “obras buenas” y glorifi-
quen a vuestro Padre celeste” (En las “obras buenas” comprobaran
que sois hzyos de Dios y que Dios- actia en vosotlros”).
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4° Hijos por el Espiritu Santo en textos paulinos

La misma concepcion de, la ﬁhacmn divina se encuentra en al-
gunos textos paulinos.con 1a partlcularldad de vincularla al Espmtu
Santo. Es el Espiritu Santo quien efectia nuestra_ﬂhacmn divina
(Rom 8,9 ss.; Gal 4,6) =,

Segun las palabras de Pablo, resulta expresamente que Dios nos
concede el Espiritu Santo para llegar a ser hijos adoptivos. Es por
el Hijo (Gal 4,5), en el Espiritu Santo (4,6), como el Padre nos adop-
fa. Lo mismo que envid el Hijo para hacer posible nuestra adopeion,
envia también al Espiritu para realizarla.

San Pablo emplea diferentes imagenes para sefialar ese don del
Espiritu: “Todos nosotros hemos sido abrevados de un solo espiritu
(1 Cor 12,13)”. “Es Dios quien nos ha marcado con su sello y ha
puesto en nuestros corazones las arras del esplrltu” 2 Cor 1 22 cf.
Ef 1,13ss.; 4,30).

En Rom 8,15 aparece “el Esp1r1tu de la adopcmn” El pasaJe de
la Carta a los Romanos que evoca la oracién “Abba” (8, 9-15)
explica igualmente que es. precisamente el Esplrltu Santo quien con-
fiere la adopcion. El v.14 1nd1c9. claramente ,que el estado de ﬁlia-
cién es debido a la presencia del Espiritu y asu accion v1v1f1cante
“En efecto, todos a los que anima el Espiritu de Dios, son Hijos de
Dios™. Ese aspecto moral estd indicado mas claramente en Rom 8,9:
“Vosotros rio estais en la carne, sino en el Espiritu; puesto que el Es-
piritu habita en vosotros”. Anteriormente, en Rom 8,5, se habia
contrapuesto Ia conducta de la carne y la conducta  del espiritu:
“Porgue los que son segtn la carne, asplran a las cosas de la carne,
mas los que son segun el esp1r1tu a las del esplrltu” Hecho el es-
tudio teologlco pertinente a través del “Corpus paulinum”, aparece
gue carne €s la contraposmlén a espiritu y que “caminar en el es-
piritu” aparece caracterizado por caminar en la justicia. Esto se ha-
ce patente por Gal 5, 13-25, donde “caminar en espiritu” (v.25) sig-
nifica precisamente “por medio del amor servios unos a otros”. “Es-
piritu de Dios” se toma como caracterizacion cualitativa: de Dios que
interpela a lajusticia interhumana. “Carnalidad” es donde acaban
los caminos de Dios! Todo proceder injusto es “proceder segtn la
carne”. “Carne” significa para Pablo la existencia del hombre en
cuanto perteneciente al viejo:eén, al viéjo mundo.

33, Para esta seccion cf. S. ZEDDA, en su obra citada en la nota 8; ecf.
también W. MARCHEL, Abba Pére: La priere du Christ et de chrenens III: La
priére “Abba” et l'action du Saint Esprit (Roma 1963) 232-243. : .
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Y prosigue el Apdstol en ¢l pasaje dé Romianos declarando gue
la pertenencia a Cristo depende de la presencia del Espiritu (v.9):
“Quien no tiene el espiritu de Cristo, no le pertenece (aspecto mo-
ral); lo mismo, su presencia es necesaria para, hacer morir “las cbras
del cuerpo” (v.13).

Por lo tanto “recibir el Espiritu de Dios” es para el hombre ha-
cerse verdaderamente hijo de Dios; dicho de otra manera, comuni-
candose al creyente y residiendo en él, el Espiritu le hace hijo adop-
tivo de Dios. Siendo asi gue la presencia activa del Espiritu en el
cristiano le hace hijo, se puede decir que el Espiritu Santo es la
causa inmediata de la adopcion: ‘

C. Los mmztros de la Palabra y los dzscipulos equipados con el
Espiritu '

Una de las ideas clave del cuarto evangelio en el Sermon de la
Ultima Cena es la afirmaciéon de la vuelta de Jesus en el Espiritu
para que siga su_‘pres‘encia dinamica en los que van a ser servidores
de la Palabra, de la Palabra efectuadora de Justicia. Es otra forma
de expresar la idea de la llamada “escatologia realizada” difusa por
todo el cuarto evangelio. Vamos a tratar de medir el alcance de es-
ta afirmacion *.

Podriamos decir en una frase compendiante. que el Paraclito es
el Espiritu. entendido como la presencia dinamica ya desde ahora
del ausente Jesus en los discipulos para ser los realizadores de las
“grandes obras” del amor al proéjimo, sintesis de la pred1cacxon de
Jesis. Lo mismo de 1a presencia de Jesus en los discipulos que la
presencia del Espiritu (cf. Jn 14, 15-17 y Jn 14, 18-21). No se trata
de dos presencias sino de una misma e idéntica presenma Desde es-
ta afirmacion podemos entender las afirmaciones de una seme de
textos.

1. En Jn 20,29 se proclaman felices a los que sin ver creyeron.
La razon estd en la presencia del Espiritu, diriamos, de mas densi-
dad que lo fuera 1a. presencia fisica de Jesus. El Espiritu no es un
sucedaneo del Cristo que se ha ido. Pone a los discipulos (a los in-
mediatos y a los subsiguientes) en un contacto mucho mas radical
con el Maestro que el que habian tenido: durante la vida publica
cuando vivian cotidianamente a su lado.

© 34. Como bibliografia para este punto.remitimos al Comentario. sobre San
Juan de R. E; Brown, y a 1nd1cac1ones dispersas a través de “El Ser y el Me-
sias” de J. P. Miranda [cf. nota 311.:
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Esta mejor condicion da la explicacion del texto (Jn 16,7) en
que Jestis dice a los discipulos: “Os conviene gque yo me-vaya, por-
que si no me voy no viene a vosotros el Paraclito, pero si me voy os
lo enviaré”. Por qué conviene mas la presencia de Jests llamada Es-
piritu gue la.presencia. corporal misma se explica en Jn 16,8 y en
15, 26-27 por el testimonio que el Espiritu dara a través de las obras
buenas, que segun Jn 14,12 seran mayores que las de Jesus mismo.
Las “obras” reveladoras de Dios (Jesus 10 que quiere es revelar. a
Dios) seran mas abundantes en los discipulos que lo fueron en. él,
Y esto es lo importante. La.-verdadera.presencia es la realizacion
plena del estatuto o contenido de la palabra.

2. El tiempo de la venida de Jesus es Pentecostés, que en Jn
coincide con el dia de la resurreccién (cf. 20,19,23) cumpliéndose lo
que se habia dicho que no habia Espiritu porque Jestis no habia sido
glorificado (7,39).

Algunos textos del Discurso parecen militar contra la inmediata,
vuelta de Jests, y la interpretacién se desorienta a veces bajo men-
talidad ultramundana. Jn 14,1 comienza con “voy a prepararos un
lugar”, “en casa de mi Padre hay muchas mansiones”, “volveré y os
tomaré conmigo”, frases que parecen hablar de una realidad futu-
ra. Pero no se trata de “moradas celestes” (v. 2) o de grados de fe-
licidad celeste sino de que en el servicio de Dios hay muchos pues-
tos.

En 14,23 se explica el sentido verdadero de “morada” que tiene
lugar en los creyentes mismos que viven en el mundo: el Padre y
Jests vendrin al creyente y “haran morada en é1”. Ahi estd la mo-
rada definitiva. En 14,16 se envia el Espiritu “para que se quede con
ellos para siempre” (eis ton ayéna). En 14,12 se dice que el creyen-
te hard “obras mayores” que Jesus (lo cual no puede ser en el otro
mundo). Precisamente en esas obras que interpelan al mundo con-
sistira la presencia del Paraclito, en la cual se sintetiza la presencia
del Padre y el retorno de Jesus. Se trata de cambiar el mundo, és-
te, no otro para lo que se necesitan las obras mayores.

Por 14, 13-14 se ve de nuevo que la “morada” del v.3 se refiere
a este mundo, puesto que no tendria sentido, si supone a los disci-
pulos en el cielo, el decirles gue “todo lo que pidieren al Padre en
su nombre, Cristo lo hara”. En esta oracion de los discipulos men-
cionada en varios pasajes (14, 13-14; 15, 7-16; 16, 23-24.26), se trata
de cambiar este mundo a base de “la palabra” y de “las obras bue-
nas”. Esa es la “morada” y es la “parusia” y es la “venida del Rei-
no”, gue también se pide en el “Padrenuestro”. Lo que en realidad
se pide es la transformaciéon del mundo.
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La “paz” de 14,27 es la paz mundial escatologica. La frase del
14,20 “en aquel dia” es frase técnica para indicar el cumplimiento
escatologico. Y -seria, segun ese.versiculo, la inhabitacion de Jests
en:los- discipulos después -de la resurreccion, por medio del Paraclito.

También el 14,18 (“No os dejaré. huérfanos”) tiene lugar me-
diante 1a presencia del Paraclito.

Y finalmente lo que Jesus dice en la “oracion sacerdotal” (17,
24): “quiero que donde yo estoy (en presente) estén ellos, en este
momento del transferimiento de la Palabra a otros portadores, en
este relevo, el sentido parece claro; Jesus estd todavia en funcion
trascendente de Palabra dirigida al mundo. Ahi es donde quiere que
en adelante estén los d1sc1pulos bajo la accién del Espiritu, su pre-
sencia - dinamica. - : e

Jost ALONSO Diaz, SJ.
Universidad de Comillas
. Madrid



Jesus “Ben Myrlam (Mec. 6, 3)

Anotaciones criticas sobre el orzgen de Jesus en
la tradzczon sinoptica.

Se observa en la critica actual un creciente interés por los fe-
mas cristolégicos. Entre ellos el origen .de Jesus —tal como lo pre-
senta la revelacion neotestamentaria— ocupa un lugar de honor.
Segun los exégetas, el Nuevo Testamento quiere demostrar que Je-
sus viene de Dios! Para ello, la teologia joanica ahonda en el tema
de la preexistencia, mientras la tradicion sindptica hace girar su ar-
gumentacion en torno a una concepcion singular, dado el papel que
el Espiritu juega en ella® Ahora bien, nadie ignora que la tradicion
eclesiastica, por asociar la actuaciéon pneumatica con una supuesta
virginidad de Maria, ha formulado los dogmas encarnacionistas a
base de una presunta concepcion virginal.

Sin embargo, quien especula sin prejuicios dogmaticos deberi
admitir que la intervencion del Espiritu en la concepcion de Jests,
no exige en principio que ésta se realizara de forma virginal. Cier-
to que no faltan textos biblicos para apoyar tal tesis. Queda, no obs-
tante, por ver como deben ser entendidos fales textos. Una simple
lectura de los llamados “evangelios de la infancia” invita a encua-
drar la concepcion de Jesus en .el marco de una virginidad mater-
na?3 ¢Viene este enfoque compartido por el resto de la tradicién

1. Cf. X. PIKAZA, Los origenes de Jesus. Ensayos de cristologia biblica
(Salamanca 1976) 119-121. El autor, aunque pone todo su empefio en resaltar la
dimensiéon humana  de Jests, concluye que la revelacién neotestamentaria insiste
en presentarlo  como procedente de Dios, vinculando con este dato basico toda
ulterior reflexion teoldgica sobre su -divinidad. .

Para convencerse, basta cotejar el prélogo joanico con:los evangelios de la
infancia. Tal -.comparacién pone de relieve las preocupaciones teolégicas de los
diversos autores a la hora de formular sus argumentos en torno al origen de su
héroe: cf. J. M. CASABO, La teologia moral en San Juan (Madrid 1970) 55-59;
F. -ZINNIKER, Probleme der sogenannten - Kindheitsgeschichte bei Mattaus
(Freiburg-Schweiz 1972) 167-168.

3. BEs éste un punto estudiado exhaustivamente por la critica en el curso de
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neotestamentaria? El simple intento de despejar la incoégnita reba-
sa los limites de la presente aportaciéon. Esta se centra sélo en algu-
nos aspectos recogidos por los sindpticos, donde puede someterse a
debate el tan controvertido tema sobre el origen de Jests.

En orden a facilitar metodolégicamente la reflexion sobre esta
problematica, parece- oportuno fijarse en un: inciso -de Marcos, don-
de Jesls viene presentando como “hijo de Maria” (Mc 6,3). Tal frase
esta en franca oposicion con otros textos sindpticos que suponen a
Jesus “hijo de José” (cf. Mt 13,55; Lc 4,22). Estas diferencias sobre
el origen de Jesus requieren una. exphcacmn, pues inciden de algun
modo en la forma de entender su concepcion. Para aclarar concep-
tos, nada mejor que bucear en el texto marcado y captar su autén-
tico sentido. Una vez resuelto este punto, se podran analizar los res-
tantes testimonios de la tradicion sinoptica. v

1. El texto de Marcos

Hace ya mucho tiempo que la critica ha observado-las anoma-
lias presentadas en la tradiciéon manuscrita de Mc 6,3. En las versio-
nes modernas se lee: “¢Noes éste el:-carpintero, el hijo de Maria?
Tal lectura viene, en efecto, atestada por una rica tradicién manus-
crita‘. Ello no obsta, sin embargo, :a que numerosos autores, apo-
yvandose en varios codices unciales y minusculos, aboguen por 1a si-
guiente leccion: “¢No es éste el hijo del carpintero y de Maria?”°*.
En tal caso, los judios contemporaneos de Jesus le creerlan hijo de
un matrimonio normal, sin que hubiesen descublerto en él signo al-

guno de un origen excepcional.

Tal planteamiento a primera vista parece tranquilizante Deja,
no obstante, sin exphcar por qué la tradlclon manuscrlta acorté el
supuesto texto original convirtiendo al carpintero en hijo del car-
pmtero Se suele sugerir que la modificacion obedece a motwos teo-
16gicos, dado que con ella, Marcos quiso resaltar la concepcmn vir-
ginal de su héroe. Esta solucion dista mucho de convencer, ya que

los siglos. Para familiarizarse con la problematica, nada mejor. que leer 1a obra
de J. F. CRAGHAN, Mary, The virginal wife and the married virgin. The pro-
blematic of Mary’s vow of virginity. Roma, 1967.

4.. Viene, en- realidad, ‘atestada por todos los. codices unc1ales y un consi-~
derable numero de minudsculos: f ff g .vg (WW) syrpe.syrh sa. bo geo... Asi lo
indica V. TAYLOR, The Golpel according to St. Marks (London 1959) 300. ‘

5. .Asi P4 10 fam. 13 33 472 543 565 579 700 a b ¢ e-i ¥. Idéntica ofrece
Origenes, Contra Celsum, VI,. 36, que.pone todo el énfasis en négar ‘que Jesis sea
presentado como artesano en ningin texto evangélico: cf. E. KLOSTERMANN,
Das Markusevangelium (Handbuch zum Neuen Testament?2) (Tiibingen: 1926) 63.
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—como muy bien supone Blinzler— ¢ de ser asi no se explica por.qué
los restantes evangelistas dejan:de hacer .un- .cambio que, en prin-
cipio, se presenta. como valido para afianzar el origen divino de Je-
sus. Afldadase a ello que la presunta modificacion —atestada por nu-
merosos codices— no ofrece la umformldad necesaria para, consi-
derarla ougmal Varms crltlcos lmpugna.n Ia leccion “el hzyo del
carmmem” esgmmendo certeros argumentos de mdole ﬁlologlca
y, textual’

Se puede, por tanto aceptar como orlgmal la lectura de las ver-
siones modernas. En-tal caso, Marcos sugeriria que los judios de su
época consideraban a. Jests simplemente como hijo de Maria, A fin
de evitar el escandalo que este apelativo podia:provocar, habrian in-
troducido. 1gs restantes sinopticos ciertos cambios en el texto, orien-
tados’ a incluir también a José en la. ascendencia directa .de Jesus.
Asi, mientras Mateo lo presenta como “el hijo del carpintero y su
madre se llama Maria” (13,53), Lucas se limita a cuestionar: “;No
es éste hijo de José?” (4,22). Ambos cambios asignan a José los de-
rechos propms de la paternidad, quedando a salvo la honra de Je—
sus. .

. Sin embargo aceptandose la leccxon marcana como la omgmal
es obvio pensar que los contemporineos de Jesus le consxderaban
hijo de Maria. Tal apelativo parece, pues, genuino. No en vano Mar-
cos es el evangelista que procura transmmr los hechos tal como los
supone acaecidos.

Para convencerse, basta cofejar su relato sobre los hijos del Ze-
bedeo con el correspondiente de Mateo (Me 10, 35-40 / Mt 20, 20-23).
El primer evangelista supone que la iniciativa de:la peticion::dirigi-
da a Jesiis es tomada por la madre de los dos discipulos. Con ellos
pretende sin duda disimular el egoismo de Juan y Santiago. ‘Marcos,
en cambio, plasma los he¢hos tal como cree que ocurrieron. Por eso,
en su redaccion, son los discipulos, y no su madre, quienes acosan a
Jests pidiéndole honores'y grandezas® Lo ‘mismo puede haber su-
‘cedido con Mc 6,3. En este texto, pudo muy bien recoger el evange-
lista el sentir de cuantos judios conocian a Jesus de Nagzaret, que le

6. Cf. J. 'BLINZLER, Die: Briider und Schwestern. Jesu (Stuttgarter Bibel
Studien) (Stuttgart 1967) 28-30. El autor hace un andlisis minucioso del. origen
de Mc 6,3 apoyandose sobre todo en argumentos de indole filolégica.

© 1. La' lectura'seria fruto de una variacion motivada por el ‘influjo del tex-
to paralelo de Mt Asi lo indica con toda claridad, rechazando por tanto la va-
riante, B. E TROCME La formation de Z’Evangzle selon Marc (Parls 1963) 104~
107.
8. 'Cf. A. FEUILLET, “Lia; coupe et le bapteme de la Passxon (Mc X,' 35-40;
cf. Mt XX, 20-23; Lc XII, 50)”: Revue Biblique 74 (1967) 356-391. .
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suponian hijo de Maria. Asi, pues, la apelacién de Marcos reivindi-
ca caracter original, no s6lo por razones de critica interna, sino
también por responder mucho mejor a los planteamlentos claros. 'y
directos del evangelista.

_ Por tanto, segun la versi6on marcana, los judios consideraban a
Jesus en cierto modo hno de soltera. Algunos para paliar la crude-
za ‘de este aserto, sugieren que el apelativo connotaria que José ha-
bia muerto ya°® Mas tal suposicién no puede ser mas gratuita. Cho-
ca, en efecto, con la costumbre judia segun la cual los hijos queda-
ban vinculados con su padre a través del nombre, incluso tras la
muerte del progenitor. Muerto José, es ldgico que Jesus siguiera
considerado hijo suyo. La madre s6lo intervenia en caso de ser cita-
da a continuacién del padre (asi lo hace Mt 13,53) o de ser madre
soltera. El texto de Marcos aboga por la segunda posibilidad. Y, pa-
ra evitar esta ignominia, los restantes evangelistas —incluido Jn 6,
42— habrlan introducido las modificaciones respectivas.

Este planteam‘lentov no. es nuevo ni original. Muchos criticos lo
han esgrimido con anterioridad. No obstante, con frecuencia se han
limitado a constatar el hecho sin sacar de él ulteriores conclusiones
teologicas. Y, en reahdad un estudlo sereno del texto acaso ayude
a clanﬁcar posturas en lo queé concierne al or1gen de Jesus. Para’ ello
se 1mpone encuadrar el apelatlvo “hijo de Maria” dentro del mareo
socio-cultural en el que se desenvolvia él judaismo de la epoca '

2 , Mensaye teologzco del apelatwo “hzyo de Marza”

“ Nuestra: cultura : occldental quiere que los hijos hereden el ape-
1lido paterno y algunos paises también el materno. Sin. embargo, tal
costumbre nunca se.practicé.entre los judios. Al contrario, compar-
tiendola -mentalidad . de los :pueblos semitas, acordaban al hijo el
nombre de -su padre.-Asi, siendo Jestus hijo de José, debia obviamen-
te llamarse “Ben: (=hijo) Joseph”. Los textos rabinicos dan fe de
como ese ‘uso era -habitual. Nada tiene; por tanto, de extrafio que Je-
Stis de Nazarét se ajustara a ese canon onomastico .

9. Tal planteamiento viene analizado a fondo por: F. ZINNIKER, Proble-
me der sogennanten, 106-110. El autor: hace todé lo posible por demostrar que la
expresion “hijo de’ Maria” no.comporta en.absoluto la idea-de reproche. Su ar-
‘gumentaciéon dista mucho de convencer. Sin:embargo, sus sugerencias son de
gran ‘interés a: la ‘hora de enjuiciar la actitud de quienes suponen a Jose muerto
va cuando los® judios: presentan a Jesus como hijo de Maria. :

10. Cf. M. NOTH, Die israelitischen Personennamen im Rahmen der ge-
meinsemitischen Namengebung (BWANT, 3/10). Stuttgart, 1928; H. CAZELLES,
“Onomastique” : Dictionnaire de la. Bible Suplément, VI, cols. 732-744.



5 JESUS “BEN MYRIAM” 91

‘Se comprende, por lo mismo, que los sinopticos insistan en pre-
sentarle como “Ben Joseph” (Mt 13,55; Le: 4,22). Pero. extrafia com-=
probar como Marcos presenta. el inesperado “Ben Myriam”. Si el
testimonio marcano es el mras arcaico, tal apelacion se presenta en
prineipio como original. Resta, sin embargo, por ‘averiguar la inten-
ciéon del evangelista al aceptar la -denominacion: de Jesus como. “Ben
*\/Iynam” : . . .

"~ Ciertamente no puede inferirse que el cristianismo  primitivo
acordara a Jesus-tal apelativo. Parece mucho mas 16gico suponerlo
aplicado por 105 judios en los albores del cristianismo. De hecho, son
los judios quienes —a juicio de Marcos— le suponen hijo de Maria.
Quiza el evangelista pretenda con ello reflejar la situacion historica
respirada en Nazaret.durante la vida de Jesus. Pero nada se opone
a pensar que intente mas bien dejar constancia del cahﬁcatlvo con
el que los judios de la época neotestamentaria presentaban a Jesus.
Es decir, “Ben Myriam” connotaria no tanto_ la forma de llamar a
Jestis los judios de Nazaret antes de pascua, cuanto la apelacion del
judaismo ‘pospascual, contemporaneo a la época en que Marcos re-
dacté su evangelio V.

~ En tal caso, los judios, acordando a Jesus el tltulo de “Ben My-
riam”, querrian ciertamente aludir a su origen oscuro. Si la costum-
bre exigia que el hijo ‘heredase el nombre de su. padre, so6lo se recu-
rria al materno cuando el nacimiento obedecia a una clara anoma-
lia. Los hijos de solteras heredaban el nombre de la madre. Es, por
tanto, verosimil suponer que los judios del tiempo neotestamenta-
rios pretendieran desprestigiar a Jests tildandole de ilegitimo. Sin
embargo, Marcos —fiel a su lema de reflejar las situaciones tal co-
me son— inserta en su obra esa apelacion, que para el judaismo es
sin duda peyorativa. El, sin embargo, ve en ella una alusién clara
al hecho de que Jesus no ha nacido de un modo normal. Es decir,
su nacimiento ha ocurrido en circunstancias lo suficientemente ané-
malas para que Jesus, lejos de ser considerado hijo de José, venga
proclamado publicamente hijo de Maria.

Marcos recuerda, a lo largo de su evangelio, que Jesls es el Hi-
jo de Dios 2 Para ello es preciso que su origen se diferencie del res-

11. El método historico redaccional pone cada vez mayor empefio en resal
tar como los evangelistas, aun cuando aludan a situaciones vinculadas con la
existencia histérica de Jesus, las traducen a la vivencia de la comumdad cristia~
na ‘para la que escriben sus respectivas obras. ‘Por eso, se impone teologmar el
enfoque histérico reflejado en los evangelios. No eh vano estos son libros:de fe
y sus ‘autores tedlogos que reflexionan sobre hechos ocurridos, traduciéndolos a
categorias teologicas para brindar a los creyentes respuestas de fe.

12, Cf. J. DE VAUX, “Les témoins du Fils de Dieu: Jésus de Nazareth le
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to de los mortales. El evangelista, a la hora de presentar el origen
de Jesus, no.esgrime: argumentos. relacionados con su presunta. con-
¢epcién virginal. Su teologia estd aun inmune de planteamientos
apologéticos. De todos modos, Jesus, siendo Hijo de Dios, ‘debié na-
cer de un modo singular. Asi habia ocurrido, en efecto, con los gran-
des héroes veterotestamentarios, donde el tema de la esterilidad rei-
vindica una intervencion excepcional de Yahvé. Con Jesius resulta-
ba imposible recurrir al tépico de la. esterilidad. Para ello hubiera
sido preciso asociar.el.nacimiento con una presunta: edad avanzada
de la madre, cosa .que indiscutiblemente no sucedi6 con Maria. —to-
dos los judios:podian atestiguarlo— en el momento de dar . a luz.

* Maria viene, por otra parte, presentada como mddre de Jests,
hasta el punto que éste heréda de ella ‘el nombre. Este dato, inter-
pretado histéricamente, aboga por la 11eg1t1m1dad del huo Mas si
se interpreta’ teologlcamente connota tan’ solo que José no ha tem-
do parte directa en el naclmlento del Hijo de Dios. Teniendo en
cuenta que Marcos acentua la filiacion (divina de Jesus nada tlene
de extrafio que 'insista en recordar €6mo éste, en cuanto Hijo de
Dios, no tiene por padre a José®. Ello no equivale a aﬁrmar su con-
cepeidon v1rg1na1 Al contrario, 10s esposos pudieron conceblr a su hi-
JO como efecto de un encuentro sexual. Tal encuentro daria origen
a Jesus de Nazaret. No obstante, Marcos, al redactar su evangeho, se
interesa por la ex1stenc:1a de Jests, pero no como c1udadano de Na—
zaret, sino como Hijo de Dios. Y, en este sentido, José no 1nterv1e-
ne en su concepcion Por ello el orlgen de Jesus’ (=Hijo de DIOS) de—
be asociarse 's6lo con su madre qulen reclbxo el pr1v1leg10 de engen-
drar a un hombre (Jests de Nazaret), que ademas era el HIJO de
Dios ™. As1 la apelacion, despectlva acordada. por el Judalsmo a, Je-
sus, sirve de base al _evangelista para resaltar con ella su ﬁhac16n
divina.

charpentier fils de Dieu: Vévangile selon saint Mare”: Cahiers Evangiles 22
(1956) 23-36.

13." Hste punto vxene rev1sado por X. PIKAZA Los orzgenes de Jesus, 342.
Con’ motivo de la presentacion que hace Mateo del origen de Jesus, el autor ‘ob-
serva: “como descendiente de Israel, Jesis se encuentra anclado en toda la pro-
blematica de la existencia humana, en el centro de la historia, de fracasos'y -es-
peranzas de su pueblo. . Siendo efecto del espiritu -divino habri de ser el:salvador
de su pueblo, Dios en -medio de los suyos Un aspecto :Se resalta con: José el otro
por. medio ‘de Maria”, -

14, Cf. J. CASPER, “D1e Gottesmutter Marxa”‘ szel und thurgze 4 (1939-
1940) 111-115; H. M.. MANTEAU-BONAMY, “Le message de l’ange et. la mater-
nité divine”: La Vie. Spirituelle 76 (1947) 685-693; F. QUIEVREUX, “La:.mater-
nité spirlt;uelle de la mére de Jésus dans l’evangxle Jean”: Vie Spirituelle. Sup-
plément 5 (1952) 101-134. . NS
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Jesus “Ben Myriam”, hijo de mujer soltera para los judios, es
el Hijo de Dios para Marcos. Este, siguiendo su- propdsito de acen-
tuar 1a filiacion divina de su héroe, juzgd preferible no trocar el
apelativo judio “Ben Myriam® por el cristiano “Ben Joseph”. S6lo
hubiera podido hacerlo en caso de recurrir a- -argumentos apologé-
ticos para confirmar con ellos el origen sorprendente de Jesus; el
Hijo de Dios. Es, por 1o mismo, del todo logico que el evangelista no
pusiera el  menor  esfuerzo por: modificar el titulo “Ben Myriam?”,
aplicado a Jestus. La apelacion, aunque falsa desde un punto de vis-
l1a histérico-juridico, engarza primorosamente con el encuadre teo-
l6gico - en el que sitda el origen de su héroe. Este, siendo hijo de Ma-
ria, reivindica un origen fuera de.comin. Tal origen sabe Marcos
gue responde —en. Su proyeccion teoléglca— a la filiacion divina de
Jesus. ‘ -

' Es falso pensar que- el titulo en cuestion deJe fuera de duda la
concepcién virginal de Jesus. Asi seria, caso que el apelativo “Ben
Myriam” fuese aphcado directamente por Marcos. Pero no se olyi-
de que éste lo supone’ dlvulgado por el judaismo, en su afan por des-
presuglar a Jesus. El evangehsta ve la conveniencia de insertar en
su obra tal apelacion, va que ella ‘contribuye a aflanzar su tesis de
que Jesus es el Hijo de Dios. Su origen no pudo ser ciertamente 1gual
al resto de los mortales.

Marcos parece 1gnorar si su concepcion fue virginal. Pretende
tan sélo afirmar que Jesus no nacié como los demés hombres. Su ti-
tulo “Ben Myriam” relvindicaba en principio un origen singular. Tal
gsingularidad venia interpretada con criterios teologicos por la tra-
dicién cristiana, sabedora de que Maria, al concebir a Jesus, estaba
desposada con José. Por tanto, si Marcos hubiera querido, tenia mo-
tivos sobrados para. desmentir 1a ape]acion “Ben Myriam”, tal co-
mo la aplicaba a Jesus el judaismo. Pero, lejos de desmentirla, la
conserva en toda su pureza, dado que ella le ayuda a resaltar el ori-
gen excepcional de Jesths.

3. Jesus de Nazaret, “;Ben Myriam” o “Ben Joseph‘?”

La apelacmn “Ben Myriam”, recogida por Marcos, fue: pronta-
mente modificada por la tradicién sindptica. El cambio se explica,
dado que tanto Mateo como Lucas adoptan en sus escritos. una clara
actitug apologetlca Desean dejar fuera de duda que Jesus de Na-
zaret fue concebido por obra del Espmtu Santo 1, Tal tesis viene de-

15. Cf. M. KRAMER, “Die Menschwerdung Jesu Christi nach Matth'é,us (Mi



94 ANTONIO SALAS, OSA: 8

sarrollada en los relatos de la infancia, que cada evangelista elabo-
racon criterios teologicos muy personales:. Pero el punto neuralgico
en todos esos relatos.es sin duda la: concepciéon virginal de Jests.
Hoy discute la critica si tal tema refleja, una :situacién histérica o es
mas bien fruto de una -reflexién. teolégica, cuyo objetivo seria. de-
mostar. que Jesus: viene -de Dios. .El debate sobre esta problematica
Se va recrudeciendo. por. momentos. Sin;embargo, al margen de las
conclusiones que: pueda aventurar-la exégesis, parece claro que Ma-
teo y Lucas. coinciden 'en suponer a Jesus concebido virginalmente ¥.

No se olvide, sin embargo, ‘que 1a concepcion virg'inai pretende
justificar el origen de Jesuis en cuanto ‘enviado divino. Los evange-
listas; para mejor inculcar ésta idea, presentan a los padres de Je-
sus absténiéndose de relaciones sexuales hasta el nacimiento del
nifio. Resta por saber si con esta observacién quieren transmitir 1o
gue realmente sucedioé u ofrecer mas, bien apoyatura histérica a una
realidad teologlca Es decir, nadie . puede dudar que Jesis —en
cuanto enviado -divino— nacid sin concurso de varon. El semen de
José carecia a.todas.luces.de fuerza para engendrar al enviado de
Dios. Ahora bien,. (,tampoco contrlbuyo José a la concepcion biolsgi-
ca de Jesus. en cuanto c1udadano de Nazaret? Es éste un problema
sobre €l que. resulta .muy. dificil . emmr por el momento un veredicto
definitivo V.

No obstante, Mateo y Lucas dejan fuera de duda en sus relatos
de la 1nfan01a que Jesus no es puro frito de un amor humano. Ello
hace que, cuando recogen el sentlr del Judalsmo ‘sobre Jesus, se Te-
swtan a transcribir el 1gnom1moso titulo “Ben Myrlam” Este podia
aﬁanzar 1a 1dea de que Jesus era hijo de soltera. Para conjurar tal
Dehgro modxﬁcan el término orlgmal “Ben Myrlam” por “Ben Jo-
seph”, : con Io que evitan toda sospecha sobre el or1gen de Jestus. Su-
ponen gue éste es aceptado por sus palsanos ‘como hijo de un matri-
monlo normal Mateo y Lucas 1ntroducen este camblo, porque pre-
viamente han Justlﬁcado como Jestis —desde un nunto de v1sta de
fe— es realmente “Ben Myriam?”.

1): Biblica 45 (1965) 1-50; R. PESCH, “Der Gottessohn im matthiischen Evan-
gelienprolog (Mt 1-2)”:" Biblzca 48 (1967) 395-420;  G.. SCHNEIDER, “Jesu -geist-
gewirkte -Empfingnis (Lc 1, 34f)”‘ Theologzsch-pmktzsche Quartalschrzft 119
(19'71) 105-116. )

16. Sobre este punto pueden’ verse las -conclusiones a 1as que, tras estudiar
a fondo diversos temas. relacionados. con la problematica llega A. SALAS, La
infancia de Jesus (Mt 1-2): historia o teologia? (Madrid 1976) 216-218.

17. Cf. L. LEGRAND, “Fécondité virginale selon TEsprit dans le Nouveau
Testament”: Nouvelle Revue Theéologique 84 (1962) 875-905; P. SCHOONEN-
BERG, J. M. ALONSO, “La concepcion virginal de Jesus hlstorla 0 leyenda’“
Ephemerides Mariologicae 21 (1971) 161-216. :
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‘Los relatos de la infancia dan fe de como Jesus debe ser consi-
derado “Ben Myriam”. Mas-en ellos ‘son los propios evangelistas
quienes ‘le: acuerdan. tal ‘titulo. Este, encuadrado. en un marco teol6-
gico, pierde todo:'sentido peyorativo,. pasando: a significar la presen-
cia excepcional de Dios en la concepcion de Jesus, levada a  cabo
de un- modo virginal. Los. evangelistas, arguyendo asi, actuan bajo
el estimulo de' motivos apologéticos. Por ello se-esmera en dejar fue-
ra de duda .que Jestus fue.concebido virginalmente. En tal -caso se
ven precisados a rechazar.el apelativo “Ben Myriam”. Este, puesto
en boca de los judios era forzosamente ignominioso, ya que con él
jamas podian aludir a una presunta concepecidén virginal de Jesis®,

Ahora bien, trocando el “Ben Myriam” original por su equiva-
lente “Ben Joseph”, los evangelistas quieren dejarlo todo aclarado.
De hecho, asi parece que el judaismo cons1deraba a Jests hijo legi-
timo de un’ matrimonio. Mas ello no obstaba a ‘que los evangehstas
—testigos de: fe— pensaran en una ‘concepcién tan sorprendente
que el varon’ (Jose) no habria intervenido en ella. Esta conviccion,
fruto de la experiencia pascual v1ene plasmada ampllamente en los
relatos de la 1nfan<:1a 19; :

Se comprende por lo mlsmo que Mateo ;¥ Lucas, en 10 que con-
cierne al origen de Jesus, distingan un doble enfoque: 1) teoldgico;
éste quiere que Jestis —visto desde el angulo de la fe— venga acep-
tado como Hijo de Dios, siendo su orlgen tan sublime que se supone
concebido de un modo’ V1rg1na1 ‘Tal es la idea que priva en los re-
latos de la 1nfanc1a 2) historico; con él se indica que Jesus —pre-
sentado como un judio de Nazaret— es hijo de José, ‘fruto de un
matrimonio normal. Tal es la idea; que pnva en el resto de los evan-
gelios. : [

Puede demrse en consecuencm que Jesus es “Ben Myriam”
para quien enjuicia su orlgen desde el angulo de la fe. Asi lo hace
Marcos, deseoso de demostrar que es el HiJO de DIOS y sirviéndose de

18. Cf. E. NELLESEN Das Kind und seine Mutter (Stuttgart Blbel-Studlen)
(Stuttgart 1969) 94-97.

19.. R. E. BROWN, The virginal -conception’' and bodily resurrection of Je-
sis. London, 1973. En la: primera parte-de, su estudio-revisa la postura. tradicio-
nal entre los criticos catélicos, que hacen girar toda la preocupacién. de los evan-
gelistas —en sus relatos de 1a’ infancia— en torno a la intervencién unica de
Maria en la concepcion de:Jesus. Esta viene considerada, por ello; virginal: Los
evangelistas no harian- sino plasmar en esos relatos sus reflexiones de fe inspi-
radas en la fuerza del acontecimiento pascual. Por ello, al margen, de toda de-
cision teolégica sobre el origen virginal de Jesus, puede y debe admitirse que, en
la intencion de los evangelistas, v1ene presentado como huo de Maria, sin in-
terveneién alguna por parte- de José.
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ese famoso apelativo, aplicado por los judios de forma peyorativa,
pero utilizado. por él para resaltar la dignidad de su héroe.

Por el contrario, Jesus se: convierte automaticamente en. “Ben
Joseph” para quien lo. contempla desde un punto. de vista histoérico.
Asi lo hacen Mateo y. Lucas,: quienes en.su evangelio, al reflejar el
sentir-de los judios, lo ajustan a un patrén teolégico, motivado por
preocupaciones apologéticas. Ello justifica que truequen el juicio
histérico emitido por el judaismo sobre Jestis (=“Ben Joseph”); da-
do que previamente en 1os relatos de la infancia dejaron clara cons-
tancia de su origen divino, expuesto con: argumentos de claro enfo-
que teoloégico.

4. Conclusiones

El breve analisis del. tltulo en cuestxén aunque no logre despe-
Jar las incognitas planteadas por el origen divino de Jesiis, permite
esbozar una hipotesis sobre el proceso experimentado en el cristia-
nismo primitivo sobre este tema. Pueden distinguirse varias fases,
que responden a un proceso donde lo histérico va cediendo paso a
lo teologico, hasta que éste llega a ejercer una hegemonia casi ex-
c¢lusiva. El proceso teologizante acaso pueda resumxrse en los si-
guientes puntos h

1'. Despues de pascua, con. motlvo de la proclamacmn kerigma-
tica, el cristianismo puso especlal esmero en resaltar la dignidad
del resucitado, elevandolo a rango divino. Ello exigia que su origen
fuera smgular '

2. El judaismo contemporaneo hxzo 1o pos1b1e por bloquear 1a
proclamacién kerigmatica. Para ello se ensafi6 con la figura de:Je-
sus, personaJe muy popular y conomdo En orden a difamarle, insi-
nuo que su origen, mas que smgular era 1gnom1n10so Por eso le de-
riomina “Ben ‘Myriam”, es demr h1;|o de. una soltera

3. Marcos, en su obra, presenta a Jesus como Hijo de Dms
Para apoyar su tesis, se hace eco de la difamacién propalada por el
judaismo, déndole un sesgo nuevo. Asi, la apelacién “Ben Myriam”,
que en su contexto -historico. era una afrenta, vista teolégicamente
se convierte en un titulo de honor. El evangelista se sirve de ella
para recordar como efectivamente Jesus, siendo Huo de Dios, habia
nacido -de un modo. Unico, es decir; recibiendo la fuerza divina en
el seno de su madre Por eso Jesus (—HIJO de DIOS) puede ser con-
siderado “Ben Mynam” . ,

4. Los demas smoptlcos"sienten' 1a necesidad de teologizar S0-
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bre el origen de Jesus. Lo suponen fruto de una concepcion virginal,
en la que José no tuvo parte. Esta reflexion teolégica explica que
—exigencias de la apologética— se rechace cualquier planteamien-
to gue ponga en entredicho ese origen excepcional de Jesus. Por eso,
cuando plasman el sentir de los judios, truecan su apelacién “Ben
Myriam” (original) por su equivalente “Ben Joseph” (acomodada).

5. Este cambio permite comprender que Jesus, desde un pun-
to de vista humano, fuera tenido por hijo de José. Sin embargo, des-
de un punto de vista divino, era solo hijo de Maria. Asi fue diferen-
ciandose claramente la reflexion historica de la reflexion de fe. Es-
ta ultima pasé a ocupar un lugar de privilegio, hasta el punto que
la intencién de los evangelistas se centré en demostrar que Jesus de
Nazaret, aunque humanamente fuera considerado hijo de José, a la
luz de la fe debia ser aceptado como hijo de Maria. A partir de esta
teologizacion, el cristianismo, esgrimiento criterios de fe, fue cimen-
tando toda ulterior reflexion en torno a Jeslis sobre el presupuesto
de su concepcion virginal. Mas el creyente jamas debe olvidar que
emitir un juicio teolégico nunca sera lo mismo que hacer un aserto
histérico.

ANTONIO SALAS, OSA.
Escuela Biblica
MADRID






DIOS BUSCA AL HOMBRE
LA TRAYECTORIA DE SIMONE WEIL

“Le Christ lui-méme est descendu
et m’a prise”. Simone Weil

El ateismo moderno nos ha planteado una serie de interrogan-
tes. Ha habido quienes han intentado combatirlo a base de argu-
mentaciones, de pruebas de Dios. Ahora bien, si fuera posible de-
mostrar la existencia de Dios, como se demuestra una ley fisica o
un problemsa mateméatico, todo eso significaria que Dios es algo in-
tramundano, manipulable por el hombre. Pero, asi comprendido
Dios no seria mas Dios. Si partimos del punto de vista de la esen-
cia de Dios, que es misterio, se llega a que una demostracion de Dios
en tal sentldo es imposible.

Sobre este punto, existe un contraste entre la teologla catoh—
ca y la teologia protestante. La prlmera esta, inclinada a aﬁrmar
el conocimiento de Dios “con los medios naturales de la razon”
Ademas el Concilio Vaticano I dec1d10 en 1890 en este sentido '

“Aquel que dice, que el Dios uno y verdadero, nuestro crea-
dor y Sefior, no puede ser conocido con certeza a través de
lo creado mediante la iz natural de la razon humana sea
anatema” .

No vamos a tratar el problema, lo que si- hay: que afirmar, es
que, aun mateniendo esta definicién doctrinal, la teologia catdlica
ha evolucionado? Se considera que las particulares demostraciones
de Dios, no vienen ya entendidas como razonamientos, cerrados en
si, y como demostraciones, en el sentido geométrico de la palabra,

1. VATICANO I, Const Dei Filius, cap. 2, ¢ 1; cf. J. D.- MANSI," Sacro-
rum Conciliorum nova et amplissima collectio 51 (1899 1927) col. 435.
2. Cf. H. OTT, Dio (Brescia 1975) 62-64. .
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sino, de vez en vez, como expresion de una “experiencia fundamen-
tal”, que en linea de principio puede hacer todo hombre, pero que
no todos la hacen de hecho.

La fe, es algo muy distinto del puro convencimiento racional.
A Dios no se le puede “cazar” al vuelo como a una mariposa. El no
es un dios de bolsillo, el becerro de oro que- ‘nosotros nos fabricamos
y podemos usar a nuestro antojo, sino que es Algujen, trascendente
e inmanente a la vez, que “rompe todos los esquemas”.

Al tratar el problema de las relaciones del hombre con Dios se
pueden embocar dos caminos. La. primera orientacion es la via de
los titanes, la via del hombre en busqueda de Dios, el camino hacia
lo alto; la otra, es el camino de Dios hacia el hombre, la via des-
cendente de Dios que busca al hombre, que se revela, que sale al
encuentro. La primera via estd llamada al fracaso, pues nunca los
titanes alcanzaron el cielo. Dentro de un pensamiento cristiano la
via verdadera es 1a descendente, Dios a la busqueda del hombre Es-
‘tees el camino que nos md1ca la Sagrada Escritura y cuya manifes-
tacmn méas pateénte es Crlsto -

La exper1enc1a diaria 1nos demuestra cémo no creen en Dios to-
dos. aquellos que lo desearian, ni, todos aquellos que lo han: buscado
a fuerza de es’cudlo e 1nvest1gacmn lo han encontrado No cabe du-
da de aue eso puede avudar pero.que al mismo tlempo .eso s6lo es
insuficiente. Sin’ esa revelacmn, sin esa luz que procede. de. lo alto,
si Dios no busca al hombre pr1mero, éste nunca podra llegar a EL

Este aspecto, de la prlmacla de DIOS en nuestra fe, de ese cami-
no descendente que Dios efectua hac1a el hombre, ha 31d0 puesto
'de reheve por uno de 108 testlgos del absoluto, mé,s orlglnales y mas
auténtlcos de nuestro tiempo. Nos refenmos a la Judla francesa Si-
mone ‘Weil :(1209-1943). ‘ : : :

Lo nrlmero que hay que saber es: (,Qmén era’ Slmone Weil? No
vamos & entrar aqui, a trazar una’ blograﬁa completa, pues no es
éste el lugar y ya lo han hecho otros antes, lo que si’ creenios nece-
sario. es .destacar -algunos rasgos caracteristicos. que; pueden sernos
iluminantes:a-la hora de comprender su trayectorla y..su pensa-
miento. - . . : o

En' primer lugar ‘ella 6ra francesa. Decir esto es'ya decir mucho
mas que el simple hecho; de que haya nacido en Paris en 1909. Es
situarla ya en una determinada geografia, en una determinada tra-
dicign .cultural. Algunas de las notas de.sus “Cuadernos” poseen y
reflejan la cualidad de los “Pensamientos”. de Pascal. Su honestidad
de pensamiento es una reminiscencia de “El Método”* de Descartes.



3: DIOS BUSCA AL HOMERE 101

Hay en Simone Weil admiraciéon y rechazo a un tiempo, de la- per-
sona de Juana de Arco y lo que ella significa. A ella le atraen los po-
bres y caidos, como a un S. Vicente Paul o a un Cura de Ars. En ella
existia un intenso deseo de puriﬁcacxén interior. G. Marcel la la-
ma “festigo del absoluto” ®.

En segundo lugar hay que decir, que ella era 7udza aungue no
desease serlo. Hay algo inconsciente que da a todo judio una nota
especial de diverso. Su espiritu inquieto, nunca resignado a la de-
rrota, su acentuado sentido de la justicia. Ella rechazaba su condi-
cion de judia, era.contraria al movimiento sionista, se oponia a una
eoncepcion de “pueblo de Dios” como nucleo cerrado y privilegiado,
gue no cuadraba con su amplia visién universalista.

Simone Weil era burguesa. Nacié en una familia de la media-al-
ta burguesia. Su padre era un doctor en medicina general, con am-
plia cultura y una buena situacién econémica. Su madre era una
mujer de fuerte caricter y aguda inteligencia. En casa se hablaba
franeés y aleman. Sus padres proporcionaron a Simone todo lo.ne-
cesario para su desarrollo fisico e intelectual, sin escatimar medios
para ello, ni tampoco para el desarrollo de una vida sana y alegre.
Casi todos los afios, la familia Weil, dejaba Paris para pasar sus va-
caciones en una playa o en la montafia. Esto no era algo que todo
el mundo se podia permitir en esa época. Simone es consciente de
ello y ya, aungue no lo pretenda dlrectamente esto la ira mﬂuyen-
do en su trayectoria futura.

Hay que decir también que ella,estaba’enferm'a. Desde la infan—
cia nunca fue de constitucion fuerte y atlética, sino  mas bién lo
contrario. A partlr de la adolescencia la acompanaran dolores de
cabeza casi constantes, y que se iran’ haciendo cada vez mas 1nten-
SOS. Estos dolores haran su ‘existencia’ cada vez mas dificil.

Ella era una intelectual. Desde que comenzo a estudiar su mte-
hgencm llamé la atencion tanto a sus profesores ‘como a los com-
pafieros de clase. Frecuenté desde el principio importantes centros
teniendo destacados profesores como Le Senne y mas tarde AIam
En la Escuela Normal Superior ella fue una de las primeras mujeres
admitidas, por méritos propios. Graduada en’,‘ﬁloso‘fia ejercitara la
ensefianza en diversos centros de Francia. '

Ella era simpatizante de los movimientos de izquierdas y en
particular el anarquismo, aunque su verdadero interés estaba . diri-
gide hacia el movimiento sindical. Tendra una aversién total a to-

3. Cf. G. MARCEL, “Temoin de l'absolu”: Introduction a “Simone Weil”
de M. M. Davy (Paris 1961) 5. ' S R
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do aquello que vaya en contra de la justicia y las libertades ‘tanto
sociales como personales. :

-En fin, Simone Weil es una mujer de su época, que vive -en me-
dio de las tensiones intelectuales, religiosas, sociales y politicas en
las que se desarrolla la vida de Europa, en el periodo entre las dos
guerras.

Deseamos trazar a continuacion la trayectoria espiritual de Si-
mone Weil, en la cual ella resaltara la primacia de la accién de Dios.
Para ello vamos a tomar como punto de partida su experiencia vi-
tal concreta, que se ve:inesperadamente transformada por una rea-
lidad nueva, hasta entonces, ignorada: Dios. A partir de ahi comen-
zara la teorizacion de esa realidad experimentada en su vida. -

Para facilitar la lectura hemos de decir, que el estudio estd es-
tructurado en cuatro grandes partes que luego subdividimos. En las
dos primeras se estudia la trayectoria de Simone Weil hasta la reve-
Iacion de Dios. En las dos siguientes, se afronta el problema de Dios,
tal como lo ha teorizado ella, a partir de su experiencia.

1. FIDELIDAD A LA TIERRA

S. Weil fue educada por sus padres, de origen judio, y por su
hermano dentro del agnosticismo mas completo. Su agnosticismo
es consciente y razonado. Ella testimonia que nunca intentd salir
de esta actitud* no por motivos de comodidad, sino méas bien por
razones de “honestidad profesional”, dado que consciente de la difi-
cultad del problema de Dios, consideraba gue no estaba en su ma-
no la posibilidad de solucionarlo, es mas, corrla el riesgo de llamar
Dios a algo que no era mas que un idolo.

Ella nos confiesa, con gran sinceridad que en ningun momento
de su vida, ha intentado buscar a Dios, y nos razona su afirmacion.
Hablar de “buscar a Dios” es una expresion falsa, segliin su parecer.
Desde la adolescencia, pensaba que el problema de Dios es un pro-
blema que nosotros no podemos resolver aqui, por nosotros mismos,
pues nos faltan los datos suficientes para ello. Por lo cual, el tinico
método razonable, para evitar el llegar a una solucion equivoca'da
—que ella estimaba como el mayor mal posible— era preferible no
ponérselo. Asi pues, S. Weil no se lo planteaba. Ella ni afirmaba a
Dios ni lo negaba. Este problema era un problema inutil para ells
que razonaba del modo siguiente:

“Dado que estamos en este mundo, nuestra tarea consiste

4. S. WEIL, Atltente de Dieu (Paris 1966) '75-76.
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en adoptar la mejor actitud posible, respecto a los proble-
mas de este mundo; y esta actitud, respecto al munde, no
depende para nada de la soluc-ién del problema de Dies” s,

Como profesora de filosofia que era, sus alumnas le interroga-
ban’ sobre este problema, alguna vez en clase. A estas preguntas ella
respondia que “no se puede hablar de las cosas que no se cono-
een” . Lo que interesa, pues, es el mundo —patria natal— su orden,
su belleza, las leyes fisicas que se cumplen inexorablemente’, y so-
bre todo, los hombres, que en este mundo viven, en medio del tra-
bajo, la opresion, y el sufrimiento.

a) El escdndalo del sufrimiento

El dolor de los demas era una constante acusacion para S. Weil
que no habia tenido mayores problemas en su vida para crearse
una cultura y una posicién. Ella es burguesa, pero no. acepta su con-
dicion de burguesa y desea acercarse 1o mas posible hacia el dolor
humano. Se empefia en la causa del hombre, sobre todo de aguél
mas débil, mas oprimido, con una dedicacion que muchos creyentes
desearian para si. No creo que se pueda hablar aqui de “snobismo”
o afan de ser diferente, lo que le movia a ella, sino el deseo de
solidarizarse con el sufrimiento de los hombre's, ) de ‘compartir su
misma suerte, considerando que todo hombre herido, en el modo
que sea, es su préjimo?® Por “snobismo” se puede hacer un gesto,
pero no dedicar toda una vida al serv101o del hombre. "

.Los afios de estudio de filosofia (1928-1931) son v1v1dos con m—
tensidad y dedicacion al estudio y a los problemas de esa parte de
la humanidad mas desgraciada. Su empeflo.:social, radica en:una
profunda sensibilidad humana por el hombre 'y su sufrimiento. Su
corazon inquieto es capaz de interesarse tanto por los sufrlmlentos
de las personas cercanas a ella, como de las victimas de un terre-
motio en la otra parte del mundo. Tiene un corazon que vibra con
el mundo. Se siente afectada y responsable de todos los problemas,
ya sean cercanos o lejanos. Simone de Beauvoir nos describe su en-
cuentro con Simone Weil y el efecto que éste le produjo. Se cono-

5. Cf. 8. WEIL, Attente de Dieu, 36-3T. o » -
. 6. P. PERRIN, “L’experince de S. Weil”:" C’uaderm‘ dell’Unione Interna-

zzonale di Propaganda Cattolica (Roma 1972) 34.

7. Cf. S. WEIL, Pensées sans ordre concernant l'amour de Dzeu (Parls
1962) 81.

8. S. WEIL, Cahiers. Nouvelle édition, II (Paris 19'12) 151: “Le prochain’
est celui quon rencontre nu et blessé sur' la route, non celui qu’on ne rencon-
tre pas”, il
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cieron en la Sorbona. En medio de: la conversacién, 8. Weil declaré
de un modo tajante que el unico problema que contaba el dia de hoy
sobre la tierra era la Revolucion que diese de comer a todos los
hombres. A 10 que S. de Beauvoir afadio, que no era suficiente en-
contrar el bienestar del hombre, sino el encontrar un sentido a su
existencia. Esta contestacion le parecié demasiado “burguesa" a S.
Weil preocupada entonces por los problemas inmediatos y no dud6
en contestarle: “Bien se ve que Usted nunca ha padecldo hambre” o

Este espiritu inquieto y militante no la abandonaria nunca.
Apenas deja la universidad comienza a ensefiar (1931-1934). En los
diversos lugares donde se establece crea confusion, suscita proble-
mas, rompe costumbres, con su actitud inconformista. Podia haber
conducido una vida tranquila, pero se siente obsesionada por la mi-
seria y opresion de los hombres, cercanos y le'janos y no puede por
menos de tratar de serles fiel™. ‘

El tiempo libre lo dedica a dar clase a los obreros. Su partici-
pacion en el movimiento sindical es notable y continua. Frecuenta
asiduamente grupos revolucionarios, la C.N.T. Toda su actividad
estd guiada por un profundo respeto hacia la persona humana % Un
dia al frente de una manifestacion de desocupados, se dirige hasta
el ayuntamiento, durante una de las sesiones del Consejo Local. Es-
to la supone varios ataques, incluso desde la prensa, y mas tarde,
el traslado®.

El celo por la causa obrera le valié el apelativo de “la virgen
roja de la tribu de Levi” Personalmente e¢lla nunca se adhirié al
partido comunista, dado la repulsién visceral que ella sentia respec-
to a todo aquello que fuese “institucién”, partido, poder, y llevase
consigo una disminucion de la libertad. Intuy6, con gran' lucidez,
no sélo las contradiciones internas del comunismo, sino también
las del nazismo, mucho antes de gue ambos movimientos manifes-
tasen su rostro inhumano.

9. S. DE BEAUVOIR, Memoires d'une jeune fille rangée (Paris 1958) 236-
2317. :

10. Para conocer a fondo todo este periodo de la vida de S. Weil es ya cla-
sica la obra de J. CABAUD, L’experience vecue de S. Weil. (Paris, 1957). Esta
obra, aunque en mi opinién no ha sido superada, fue completada por S. PETRE-
MENT, La vie de S. Weil. Paris, 1973; 2 vols. .

11. Cf. S. PETREMENT, La vie- de S. Weil, 1, 200-20’7

12. Cf. S. PETREMENT, La vie de S. Weil, 1, 210. Sobre su. actividad sindi-
cal en la base o0 en varios congresos sindicales los textos se podrian multiplicar;
nos baste citar las paginas s1gu1entes de esta misma obra: 239; 302; 334-335;
345-347; 357-359; 404, etc. S

13.. Cf. S. PETREMENT, La vie de S. Wezl I, 211-245.

14, Cf. S. PETREMENT, La vie de S. Weil, I, 250.
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Sera ella quien nos diga, que lo que siempre 1a ha- atraide, fue
el movimiento sindical,- dado que su deseo era una 'transfor‘maeién
social en  favor de los menos afortunados, obreros y campesmos
Respecto al Partido Comunista, ella se sentira cada vez mis aleja-
da, hasta llegar incluso a la oposicién total

Su vocacién la exigia un mayor comprormiso, por eso decide de-
jar la ensefianza y comenzar una experiencia obrera en diversas fa-
bricas de Paris que durara un afio, aproximadamente (1934-1935).
Esta es una de las experiencias mas ricas de S. Weil, que nos 'la ha
dejado explicada minuciosamente en su libro “Diario de la fdbri-
ca” ¥, No esperaba encontrarse con una realidad tan dura, tan in-
humana. Es el escandalo del hombre que sufre victima de la escla-
vmm no s6lo patronal, sino sobre todo de la esclavitud de* ld’ ‘md-
quing. Alli llega a comprender el sufnmlento del empleado que esta
en la cadena y debe trabajar al ritmo que 14’ maquing impone. “Alli
se corre el rlesgo de llegar a ser méiquinas también, o animales, ya
no personas al perder la conciencia de 13 propla dignidad como se-
res humanos. Una de las mayores luchas que el obrero tendra gue
realizar serd ésta: “preservar su dignidad de ser humano, una dlg-
nicad que habia que conquistar o reconqulstar ‘cada dia” ™. '

Este afio de fabrica la dejara ca51 destrozada Fue entonces
cuando la desgracia y el dolor de los demas entroé realmente dentro
de su propia carne. A partir de entonces, nada la separara de la
“masa desgraciada” como ella llamaba a los obreros. Habia recibi-
do alli, para siempre, “la marca de la esclav1tud como la que reci-
bian los esclavos romanos” . Esta experlencm habla matado su Ju-
ventud. No se puede tocar el dolor sin permanecer contaglado ‘por
¢l. La solidaridad con el hombre pasa por el bautismo del dolor, No
hay que escandalizarse farisaicamente de la injusticia. Hay que lu-
char contra ella desde dentro. Este es el precio que tuvo que pagar,

15. Sobre la trayectoria del pensamiento politico y social de S. Weil esin-

dispensable la obra de Ph DUJARDIN, Szmone Weil Ideologze et Pohtzque Gre-
noble, 1975.
- 16. ' 8. WEIL, La condition ouvriére’ (Paris 1951) 35-107. Cf. sobre este te-
ma las siguientes obras: F. FLEURE, S. Weil ouvriére. Paris, 1955; G. HOUR-
DIN, “I’experience ouvriére de S. Weil”: La Vie Intelléctuelle (Juillet 1951) 63-
72, A. SFAMURRI, L'umanesimo cristiano di S. Weil (IL’Aquila 1970) 11-63.

17. Cf. 8. WEIL, La condition ouvriére, 133.

18. ' Cf. 8. WEIL, Attente de Dieu, 41-42; puede verse también'su -obra’ Pen-
sées, 80-81.' Escribe S. WEIL, en la; obfa y paginas citadas de Attente de’ Diei:
“Le malheur des a.utres est entré dans ma chair et ‘dans non ame... J’ ai-regutla
pour’ touJours la marque de Vesclavage, comme:la marque su fer’ rouge que les
romaines mettaient au front de leurs ‘esclaves' les plus méprlses Depuis "je me
suis toujours regardée comme une esclave”. '
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para llegar a sentir “una camaraderia total, una fraternidad y
unién con el obrero, sin que nada la separase” “. Para encontrarse
con “el otro” hay que bajarse al mismo nivel. S6lo cuando se ha su-
fride juntos se crean verdaderos lazos de.solidaridad.

La experiencia de la fabrica, sefiala, en la vida de S. Weil el co-
mienzo de algo nuevo. Son muchos quienes piensan hoy, que se pue-
den distinguir, dos. periodos en su vida, y que, es precisamente este
afio de fabrica, el que marca el cdmienzo del segundo. De todos mo-
dos, nunca debe ser entendida como una division total, con oposi-
cién entre ellos. Existe una gran continuidad en muchos puntos. Ella
siempre ha luchado por las clases oprimidas y juntamente con ellos,
deseando estar siempre de su parte. Ella no ha renunciado nunca
a combatir los poderes opresores. Ella ha buscado obstinadamente
la verdad, en los més diversos ambientes. Ella ha amado siempre la
belleza, tanto aquella de la naturaleza, como aquella del gran arte.
Ella ha donado siempre generosamente, su tiempo, sus bienes, sus
esfuerzos y sus conocimientos, a aquellos que estaban necesitados
de pan o de cultura. Si se puede hablar de un cambio, es en cuanto
que, a partir de.entonces, ella comienza a sentirse marcada por la
esclavitud, por el.dolor de los hombres. Sera precisamente en rela-
cién con el sufrimiento, como se le revelara a ella, mas tarde, el
cristianismo . Fue el comienzo de una lenta evolucion.

b) El escdandalo de la guerra.

Animada por la idea de sacrificio, al estallar la Guerra Civil
Espano1a en 1936, S. Weil decide alistarse como voluntaria, con un
grupo internacional de anarquistas. En un principio, ella estaba
entusiasmada por una revolucién que consideraba como la justa lu-
cha de los oprimidos en busca de sus derechos. Aunque su estancia
en Espafia fue breve, debido a un incidente sufrido (se quemé una
pierna) le basté para comprobar el drama de la guerra en su cruel-
dad y contradicciones.

Presenci6é algunas ejecuciones en Barcelona Escuch6 a los mi-
licianos historias de como habian matado a algunos sacerdotes. To-
do -ello le producia gran disgusto y repulsién. En esta experiencia de

-19. Después de un despido de la fabrica, estando buscando trabajo, ella en-
cuentra dos obreros, con los cuales entabla una conversacién. A este propoésito
ella escribe: “Camaraderie totale. Pour la premiére fois de ma. vie, en somme,
aucune barriére, ni dans la différence des classes, ni dans les différence des se-
xes. Miraculeux!”: S. WEIL, La condition ouvriére 80.

20. Cf. S. PETREMENT, La vie de S. Weil, I, 429-431,
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guerra, ella vivié una nueva forma de -contacto con la crueldad hu-
mana y con la miseria que’ ella engendra: la degeneracién del hom-
bre; gue pierde la conciencia de su dignidad y es hipnotizado al con-
tacto con la fuerza, hasta llegar a sentir el gusto de matar .

"Escribiéndole a Bernanos, a raiz de su publicacién de “Los gran-
des cementerios bajo la luna” manifestarsa su desilusion al combro-
bar gue esa Guerra Civil, no era la justa reivindicacion de los agri-
cultores hambrientos en contra de los propietarios de las tierras y
del clero comphce sino un conflicto en el cual se enfrentaban tam—
bién Rusia por un lado y Alemania e Italia por otro 2.’

Este compartir el dolor de los demas y cargarlo sobre- sus es-
paldas ha dado pie a que alguien se haya atrevido a comparar esta
trayectoria de S. Weil con la Pasién de Jestis ®. Quiza sea algo exa-
gerado, pero no cabe duda, de que esa dedicacion desinteresada al
hombre y ese compartir con él la cruz, son realmente un camino
propicio para le revelacion de Dios. Inconscxentemente S. We11 se
estaba acercando hacia una realidad nueva. ' v

c) El escdndalo del individualismo.

“Cada hombre inglés es una isla”, dice un proverbio britanico.
Nada mis lejos del pensamiento- de S. Weil, que era consciente de
que ‘la vida del hombre tiene sentido y fecundidad solamente en €l
amor y en la donacién generosa al otro. Hay en ella’ una negacién
de todo individualismo, de todo egoismo, en favor de una -apertura
total al hombre, de un amor generoso, en especial para quienes.la
existencia es mas dura. Este amor del projimo es ya un preanuncio
del cristianismo. Creo que se puede hablar legitimamente de. un
cristignismo implicito y de una fe implicita, en todas aquellas per-
sonas, que, con plena sinceridad, viven su compromiso terreno .con
el hombre *, : :

Hoy deja de ser un escanda:lo intolerable ‘el proclamar bxen—

21. Cf. S. WEIL, Cahzer& Nouvelle édition, I (Paris 1970) 152.

22. Cf. S. WEIL, Escrits historiques et politiques (Paris 1960) 220-224. Esta
valoracién nos da a entender la sinceridad de los sentimientos de 8. Weil, res-
pecto al hombre, Podriamos calificarla incluso de’ingenuidad. En Espafa com-
probo como eran las ideologias del poder (marxismo y fascismo) las ‘que impo-
man su ley, mientras que la causa del hombre, de su dignidad y llbertad a las
que’ ella deseaba ‘servir, eran pisoteadas. ’

23. Cf. F. HEIDSIECK, Simone Weil (Paris. 1965) 44, :

24. Cf. K. RAHNER, “Los cristianos anénimos”: Escritos de Teologza, VI
(Madrid 1967) -535-544. Mucho antes de que Rahner formulase esto teologicamen-
te, ya habia postulado Simone Weil la legitithidad de este crlstxamsmo 1mp11c1to,
partiendo de su propia experiencia.
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aventurados a los.que crean-la paz, la justicia, la esperanza, y. con-
servan €l ccorazon limpio, en medio de la corrupcion, de las lagrimas
de las per_secuciones. Por eso: “quien vive estas fidelidades, este esti-
lo de vida, en el fondo, aunque.no 1o sepa, se estd .asemejando a
Cristo, y esta siendo seguidor de su palabra” ¥ Manteniendo esta fi-
delidad a la tierra, al hombre, antes o después Dios vendra de un
modo patente, y estas personas, lo reconoceran en el am‘or,v como la
oscura fuerza que‘antes les impulsaba, y por fin podran saber quién
es El, reconocerle y confesarle por Sefior y Dios. S. Weil, puede ser,
muy bien, considerada blenaventurada en el sentido evangélico,
pues asumio fielmente todas sus responsabilidades historicas y su
entrega al hombre fue ejemplar, destacando asi, en su actuacién
una de las caracterlstlcas esenciales del cristianismo.

A_nos ‘después de la revelacion de Dios, volviendo :la mirada: ha-
«cia atras, sobre esta época de su vida, no dudara en afirmar que su
postura respecto. a 10s problemas de este mundo fue siempre, una
postura cristiana, aunque. el nombre de Dios no tenia atn; ninguna
cabida en su pensamiento %.

Es que la caridad y la fe, aunque sean distintas son insepara-
bles, y con mucha mas razon el amor de Dios y.el amor del projimo.
“Aquel, que es capaz de com-pasion pura hacia un desgraciado, po-
‘see,. —puede ser -implicitamente, pero siempre realmente— el amor
de Dios y la fe” #.

‘En la “Cartaa un religioso” que és una- serie-de -interrogantes
ague S. Weil hace ‘a los cristianos, que estin dentro de la Iglesia, re-
‘fuerza esta-afirmacion, fundandose en el evangelio.' Cristo no salva
a todos ‘aquellos que le dicen: “Sefior, Sefior”, sino que salva a todos
aquellos gite con sincero corazon dan un trozo de pan -2l hambriento,
socorren al que sufre, visitan al que estd solo, visten al que. estd des-
nudo, dan de beber al peregrino sediento, del largo camino. En esa
‘escenificacién del ‘Juicio Final que nos hace Mt 25, 31-46, los jus-
tos no se habian dado cuenta de sus propias acciones buenas, ¥ su
rostro se llenard .de sorpresa al sentirse llamar bienaventurados:

25, 0. G.'de CARDEDAL,: Jesiis de Nazaret. Aproximacion a la Cristologia
(Madrid 1975) 535. .

26. Cf.. S. WEIL, Allente de Dzeu 37: “Jai toujours adopté comme seule
attitude possible I'attitude chretlenne Alors que.le nom méme de Dieu n’avait
aucune part dans mes pensées”

27. 'Cf. S.. WEIL, Lettre & un religieux (Paris 1951). 38 En este mismo_senti-
-do se expresaba Céaritas Espafiola al celebrar el Jueves Santo de 1977, el dia del
amor fraterno,.al poner por “slogan”: “Si no amamos ¢qué creemos?’. No se
puede dar divorcio entre ortodoxia y ortopraxis. Se presuponen mutuamente
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“Sefior, ¢cudndo te vimos hambriento- y te alimentamos; sedlento y
te-dimos de beber?” (v.37). . S

No cabe duda de que al final, nos vamos a llevar muchas soérpre-
sas,'y que, quiza, algunos-que creian poseer el “monopolio” de .Dios,
se encuentren que han estado adorandose a ellos. mismos, o a cual-
quier otro-idolo. La piedra de toque es el hombre: “Lo que ‘habéis
hecho a uno de estos mis hermanos menores a mi me lo h1c1stexs”
(v. 40). :

De ahi, que basandose aeri todo esto, S. Weil coricluya:

“Un ateo, un “infiel”, capaces de compasién pura estan tan
cerce, de Dios como un cristiano, y, como consecuencia, le
conocen -tan bien, aungue su conocimiento no pueda. expre-
sarse en palabras, o permanezca mudo. Porque Dios . es
amor. Si esto es verdad, y .si €l retribuye a aquellos que lo
buscan, el da la Luz a aquellos que se le acercan, sobre to-
do, si ellos desean la luz” * ' v

2. DEL-AMOR DEL'PROJIMO‘A ‘LA FE: EN DIOS

S. Weil deseaba ardientemente la luz. Sera una constante en su
vida, incluso hasta antes de morir, cuando habia ya sido iluminada
por la fe. Era consciente de que, incluse si conocemos a Dios, nues-
tro conocimiento no es nunca completo ni siquiera definitivo. La fe
y €l conocimiento se encuentran siempre.en un, esta.do de supera—
cién. Esto vale, ya sea para el creyente en partlcular ya sea para
las épocas ¥y generaciones de una comunidad de fe o Iglesia. La fe
es un camino y el proceder en esté camino es un “estar abiertos al
futuro El mayor deseo que tenia S. Weil desde su mfanma 'si damos
‘fe a sus palabras, era el de “haber recibido antes de morir la reve-
lacién completa” 2. Esta revelacion completa no puede darse antes
de la muerte, que sera el momento de ver a Dios “cara a cara”. El
que nuestro conocimiento de Dios no llegue nunca a ser un sistema
cdncluido, cérrado, perfecto, due no llegue a ser nunca un punto de
vista sélido, un saber seguro, no depende s6lo de nosotros, del hom-
bre y de sus imperfectas capacidades cognhoscitivas, que no le per-
miten nunca alcanzar una meta definitiva. Todo esto, depende mas

98, Cf. 8. WEIL, Lettre a un religieux, 39. Hoy, después del Vaticano II, nos
puede parecer a todos muy familiares estas palabras; pero teniendo en cuenta
que fueron escritas en 1942, hay que reconocerlas su gran novedad. :

29, Cf. S. WEIL, “Lettre & Joe Bousquet”: Cahiers du Sud 37 (1950) 421-
423, e
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bien de Dios mismo, esto-es, del hecho de que El es un “Dios de la
historia” y que quiere encontrarnos s1empre de nuevo, en un“ modo
siempre nuevo.

¢Cuales fueron estos encuentros de. Dios siempre nuevo, en:la
historia de S. Weil? Ella en la Autobiografia espiritual que escribit
al P. Perrin, antes. de partir para Estados Unidos, debido a la per-
secucion de’la Gestapo contra los judios, nos hablara de tres con-
tactos con el cristianismo que “contaron” verdaderamente para ella,
suponiendo la “revelacion.de algo nuevo” ™.

a) - El cristianismo, religion. de la cruz

'El priméro de estos encuentros que “han contado en su vida”
se sitga durante el verano de 1935, en un pequeilo pueblo de Portugal.
Ella habia apenas finalizado su experiencia obrera en Renault y su
estado de animo se encontraba deshecho, Habia recibido alli la mar-
ca de la esclavitud, que le quedara impresa. La desgrama tragica de
los otros habia entrado en su corazon.

Para recuperarse, se retira con sus padres a un pequefio pueblo
de la costa a descansar. Un dia, la tarde de la flesta patronal, ella
se encontraba sola. Era de noche y la luna llena resplandecia. Las
mujeres de los pescadores: iban alrededor de las barcas en proce-
sién, llevando cirios y entonando ciertos' canticos antiguos de una
tristeza desgarradora. Era algo que le conmovia las entrafias. Simo-
ne, nos dice, que nada puede dar una idea de ello y que nunca ja-
mas en su vida habia oido-nada tan trlste a no ser el canto’ de 1os
remeros del Volga Y anade o

“Alh yo tuve de repente la certeza de que el crzstza,msmo
‘es por excelencia la religion de los esclavos, y que los eSﬂla-
. YOS, no pueden sino adhernse a ella, y yo entre los otros” 3,

- Como se ve, aqui la fe es rapldamente puesta en relacion COn
el sufrlmlento, proveniente del mundo del frabajo. Vemos que existe
una relacion entre la experiencia de -Renault y ésta. El encuentro
con el cristianismo adquiere rapidamente el caracter de una rela-
cion simpatica hacia el sufrimiento humano. Es una visién del cris-
tianismo como religiéon de la- cruz, como religion del sufrimiento. -

Su adhesion y simpatia es algo cordial, inmediato, no raciona-
lizado. Se podria arriesgar la hipétesis de que aqui, S. Weil, intuyo el
cristianismo como .la Unica religion que puede dar completo senti-

*30. Cf. S. WEIL, Attente de Dieu, 41.
31. Cf. S. WEIL, Attente de Dieu, 42-43.
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do-al sufrimiento a través del misterio de la vida y muerte de Cris-
to. Todo el énfasis que ella pondra luego en el Cristo Crucificado, y
lo que. podriamos lamar una “Teologia crucis”, como manifestacion
de Dios por medio del desprendimiento y a la vez como ocultamien-
to de Dios estan a nuestro juicio ya aqui presentes.

S. Weil ve aqui solamente una cara del cristianismo. Entonces
parece que ella no supo ver la esperanza en el corazon de a,quéllas
mujeres portuguesas. No habia llegado aun a comprender, que el
misterio cristiano, religion de.la cruz es sobre todo religion de la re-
surreccion, y que la cruz no es ningun fin en si misma, sino que es
el camino hacia la resurreccion gloriosa, hacia la Pascua. No é.pre—
ciaba aun lo que es la esperanza cristiana fundada en la Resurrec-
cién de Cristo y la alegria y paz interiores que puede proporcionar.

'b) El encanto de la belleza de Italia

‘El segundo contacto con la fe catdlica, que ha contado en su vi-
da lo situa, S. Weil -en Asis, dentro de un viaje de vacaciones por
Italia, en el verano de 1937.

El paisaje italiano, su arte incomparable, la musica, la simpa-
tia de la gente, forman un todo sin igual, que quien 1o vive por
primera vez, dificilmente escapa  a ese embrujamiento. ‘

S. Weil se sentira transportada de entusiasmo a medida que va
descubriendo la belleza de Ttalia. Su admiraciéon ira creciendo pro-
gresivamente, hasta llegar a Asis, punto culminante. '

La primera etapa del viaje sera Milan, el centro industrial mas
importante de Italia, ciudad obrera por excelencia. S. Weil se preo-
cupa en visitar varias fabricas y se pone en contacto con el mundo
sindical, pero su viaje es fundamentalmente cultural, desea conocer
el arte italiano de cerca. Le llama mucho la atencién la “Cena” de
Leonardo da Vinci, que se encuentra en el Convento de Santa Maria
de las Gracias. Ante esta obra, comprueba como todas las lineas del
cuadro, de la perspectiva, convergen hacia la persona de Cristo.
iTodo un simbolo! Su regocijo sera tal, que no dudara en escribir a
sus padres “que no le importaria pasar la vida toda entera, delante
de la cena” % '

De Milan a Florencia, ciudad llena de historia, cuna del Rena-
cimiento donde se acufi6 la cultura moderna. Cada edificio, cada pie-
dra, cada puente tiene su historia, su artista y su poeta. Florencia

32. Citado por S. PETREMENT, La vie de S. Weil, II, 144. .
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es-una ciudad de dimensiones humanas, una ciudad para vivir, para
el hombre, que es el valor central de la cultura renacentista. E}
hombre, su grandeza, su belleza y su drama estdn en el centro del
arte de los grandes maestros Rafael, Leonardo y Miguel Angel. En
las Capillas Mediceas de Florencia, encuentra las esculturas hechas
por Miguel Angel para las tumbas de los Médicis. Alli la muerte es
transformada, la piedra inerte se hace.viva. Es una piedra que pien-
sa, ama, sufre, espera y suefia. S. Weil encontrara “El Alba” “dolo-
rosa y triste, como el suefio de un esclavo, preludio de una jornada
demasiado dura”® La misma impresion de abatimiento siente an-
te “La Noche”, como si.el suefio fuese, no una expansion para repa-
rar las fuerzas, sino un refugio contra la desesperacion.-

Si Florencia es la ciudad medieval y renacentista, Roma es la
Roma clasica y barroca, Roma renacentista y papalina, pagana y
religiosa. Simone Weil iba a Roma con una serie de prejuicios. Pero
al llegar alli todas sus defensas se desmontan y se siente rapida-
mente: como en su casa. En la Basilica de San Pedro le sobrecogen
los cantos de la Corel Sixtina, la liturgia Romana, entre el fasto y
el misterio, la arquitectura sobria y elegante del renacimiento, y la
retorcida y floreada del barroco. El culto a la belleza le viene a S.
Weil por su simpatia hacia el mundo griego. La -cultura clasica ro-
mana sera una copia de la grandeza griega. Después de una jorna-
da intensa.. dedlcada a escuchar musica- escribe asi en una,;carta a
sus padres: “Si el Palalso se. -parece a S. Pedro, mientras.canta el
coro de la Sixtina, vale la pena ir alh” 3, ' o

.Todo 1o que habla sentldo ella en Florenma y Roma se vers
echpsado al descubrir Asis. Al llegar alli .y adnnrar las onduladas y
armoniosas colinas, todo el resto de Italia le parecié nada en com-
paracion con esta campifia -umbra, milagrosamente .evangélica 'y
franciscana, y salpicada de oratorios conmoventes. No hay obra de
arte comparable a la naturaleza, con sus diversas:tonalidades de co-
lores. Ella haria notar que en Asis, todo es franciscano, simple, en-
cantador por la Sencillez y la.pobreza; todo; menos aguello que ha-
bia sido hecho en honor de S. Francisco®. Todo alli parecia ser de-
bido a un disefio de la providencia divina, se respiraba la armonia,
la paz y era una invitacion al recogimiento y a cantar al creador,

Cf. 8.- WEIL, “Cinque lettere a uno studente e una lettera a Bernanos”:
Nuovi Argomenti 20 (1953) 82.

34. Cf. S. PETREMENT, La vie de S. Weil, II, 149.

35. Cf. S. WEIL, Cinque lettere a uno studente, 92.
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hasta tal punto, que por un momento fuvo la tentacién de quedarse
en uno de esos conventos de Asis?®. ~

Afios mas tarde narrard al P. Perrin cuél fue la influencia mis-
teriosa que alli recibio: )

“Alli, estando sola en la pequefia capilla romanica del s,
XII, de Santa Maria de los Angeles, incomparable maravilla
de pureza, donde S. Francisco or6é frecuentemente, algo
mucho mds fuerte que yo, me ha obligado por la primera
vez de mi vida a ponerme de rodillas” #.

A partir de entonces, ella considerara Asis como “la patria de
su alma”, pues alli sinti6 de un modo patente la presencia de algo
misterioso. No es una manifestacion del Absoluto de manera poten-
te y majestuosa —S. Weil rechazara siempre cualquier imageh del
Dios potente y guerrero— sino, que aqui ‘el Absoluto se le manifies-
ta a través de la pobreza, la simplicidad del espiritu franciscano, del
arte y de la belleza de las cosas naturales. Ya desde las ideas plato-
nicas, lo estético ha estado siempre muy ligado a lo religioso.

En Asis, Simone tiene conciencia de “ese algo mas fuerte” que
ella que le obliga a arrodillarse por primera vez en su vida. Esto nos
manifiesta el modo de actuar de Dios, cuando ha escogido a una
persona. Es un modo decidido, pero a la vez suave y sin violar la li-
bertad personal. El se manifiesta, y la persona se siente inclinada
a abandonarse en Sus manos.

Sera en esta linea, donde, un afio mas tarde, tendra la mani-
festacion clara de Cristo con quien experimentars. un contacto di-
recto y misterioso a un tiempo.

Todo este proceso que hemos estudiado, es ya una preparacion
a la conversion. Hay una influencia del subconsciente en la vida que
es inevitable. ¢Por qué S. Weil hizo estas experiencias y no otras?
¢Por qué se orientd hacia la caridad y no hacia el individualismo?
La honestidad de la intelectual no le permite agarrarse a cualquier
cosa. Su inquietud era demasiado grande, para conformarse con las

36. En una carta a sus padres les escribe: “Vous avez bien failli me per-
dre pour toujours, car il y a, & une heure un quart au-dessus d’Assise, un oratoi-
re dans la montagne, ancien ermitage de S. Francois que fait visiter un jeune
franciscain rayonant de foi; quand il y a vu Ylimpression que me faissait ce
lieu, il m’a raconté I'histoire -d’une femme qui au XVer siécle y etait montée ha-
billée en homme, s'etait fait admettre comme franciscain, et y avait vécu vingt
ans; aprés sa mort seulement on a découvert son sexe; et I'Eglise I'a béatifiée.
Si javais su cette histoire avant de monter qui sait si je ne l'avais pas réédi-
tée?”: S. PETREMENT, La vie de S. Weil, II, 51.

31. Cf. 8. WEIL, Attente de Dieu, 43.
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margaritas del camino. Ella directamente no lo ‘busca, pero se esta
dirigiendo sin saberlo hacia Alguien que va a apagar su sed. Vive
en medio de una lucha interior y desea encontrar la paz y el sosie-
go. Aunque conscientemente sea agnostlca y razone su agnosticis-
mo, como ya vimos, el subconsciente que se nos revela a través de
su obrar, nos indica que ansia conocer a Dios. Por eso el amor del
projimo, su- capacidad de admiracion por todo lo bello, su sensibi-
lidad compasiva con los que sufren, vienen a ser ya, la antesala de
la fe. :

¢) La revelacion de Dios

El tercer hecho importante en su vida, ocurre en 1938, en Soles-
mes, donde Simone Weil va a pasar la Semana Santa. Alli es don-
de tiene lugar su experlencia primordial de Dios.

“ Durante la celebracion de la liturgia de la Semana Santa, le lla-
ma profundamente la atencién el rostro iluminado de alegria de un
Joven catolico inglés que acababa de comulgar. Este joven le hace
conocer los poetas metafisicos ingleses del s. XVII. Entre todas .las
poesias de la antologia hay una que conmueve particularmente a
S. Weil.: Es la titulada “AMOR” del poeta ‘G. Herbert. Ella: en. un
prineipio la recitaba como un poems hermoso, pero poco a .poco, sin
darse cuenta, esta recitacion pasa a tener la virtud de una oracién.
La poesia se hace oracion. Dejemos ahora hablar a 8. Weil:

“Fue durante una de estas remtacmnes que Cristo mzsmo
descendié y me tomo.

, En‘ mis razonamientos sobre la insolubilidad del problema

"' de Dios, yo no habia prev1sto nunca 1a posibilidad de un
contacto real, de persona a persona aqui abajo, entre un
ser humano y Dios. Yo habia oido hablar vagamente de co-
sas semejantes pero yo jamas las habia creido. Las histo-
rias de apariciones en las Florecillas, asi como los milagros
del Evangelio, me producian repulsién. Por otra parte, en
esta imprevista venida de Cristo sobre mi, ni los sentidos,
ni la imaginacion han tenido parte alguna; yo he solamen-
te sentido a través del sufrimiento, la presencia de un'a_mor
analogo a aguel que se lee en la sonrisa de-un rostrg ama-
do.

Yo no habia leido nunca los misticos (...) Dios me. habia
misericordiosamente imypedido el leer los misticos, a fin de
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que me fuese mas evidente que yo no habia falsificado este
contacto abisolutamente inesperado” %,

Hemos de preguntarnos..: ¢estamos delante de una verdadera
experiencia de Dios, de tipo mistico? ¢Es una verdadera revelacion
de Dios o es solamente una invencion?

Para dar una respuesta negativa se podria invocar el clima psi-
cologico de Simone Weil, juntamente con la tensién nerviosa y los
dolores de cabeza. También el clima espiritual del monasterio y la
atraccion de la liturgia de la Semana Santa. Pero por otra parte los
indicios en favor de una interpretaciéon positiva no faltan, sino que
son numerosos. Simone les pone de relieve en la carta al P. Perrin.
Asi tenemos: caracter repentino de la experiencia, la naturaleza de
esta misma experiencia como sentimiento de presencia, certeza de
un contacto que sera puramente espiritual, transformacion radical
del sujeto consiguiente a esta experiencia. Hay que tener también
en cuenta, que ella no habia leido los misticos, ni admitia la posibi-
lidad de las experiencias misticas¥. '

Aqui S. Weil, vuelve a usar la palabra “contacto”, que ya habia
empleado en el Diario de la fabrica, cuando describe su vivencia del
sufrimiento y de la desgracia. Hay una relacién y un cierto parale-
lismo entre aguella experiencia del trabajo y esta otra de caracter
espiritual. Es decir, que ya desde la experiencia de la- fabrica ella
se estaba acercando hacia una conversion y es curioso que ella em-
please el mismo término —contacto— para describir ambas expe-
riencias.

Contacto indica un conocimiento inmediato de una evidencia,
si no imprevisible, al menos inaccesible, por el.saber discursivo, el
razonamiento. Pero este conocer, tiene un caracter profundo e in-
dica una interrelacién intima, gue supera toda explicacion racional
Este contacto, no hemos de considerarlo un contacto fisico, sino que
es un “ser poseidos por la realidad” . Pero, la realidad mas radical
que existe es Dios, y en este caso concreto, es un.contacto con Dios
manifestado en Cristo. Este contacto es superior a toda sensacion
e imaginacion, como la misma S. Weil nos dice. Ella sentira - sola-
mente “a través del sufrimiento la presencia de un amor andlogo a

38. Cf. S. WEIL, Attente de Dieu, 44-45. Simone Weil describe también esta
experiencia en una carta a J. Bousquet: cf. S. Weil Pensées sans ordre, 81-84.
39. Cf. P. BLANCHARD, “La Sainteté sans:IEgliseé: Sainteté aujourd’hui
(Paris 1954) 134. ‘ : :
©40. Cf. M. NARCY, Simone eil. Malheur et beauté du monde (Paris 1967)
15. )
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aquel que se lee en la sonrisa de un rostro amado” . Este rostro
amado era Cristo como persona, aunque no sabemos hasta gue pun-
to apreci6 en aquel momento esta personalidad de Cristo. Este con-
tacto habia consistido primordialmente en un sentir el amor perso-
nal de Dios a través de un sufrimiento extremo; luego, —si es que
se puede dividir una experiencia unica en su manifestaciéon— a ser
obieto de una experiencia mistica segin el caricter definitivo del
lenguaje. que ella usa: “Cristo mismo descendié y me tomo” 2

Este es considerado iin texto capital®, y que contiene una de las
llaves de su pensamiento. La experiencia aparecera como el concep-
to director y al mismo tiempo su pensamiento sera mejor compren-
dide,. si 10 consideramos como un desarrollo de esta experiencia, cu-
yo alcance y nrofundidad no seran comprendidas por S. Weil en un
prineipio, sino que los ira descubriendo poco a poco . :

" Esta conversion de S. \811 a la fe en Cristo, es una experlenma
de Dios al estilo de Pablo y de Agustin, y viene a demostrarnos una
vez mas, que los hombres no se convierten ante una noticia, una
doctrina o una promesa, sino ante una persona, que se nos ha pues-
to en el camino, nos ha cegado primero, para hacernos luego ver, v
nos ha enviado a dar testimonio a todos los demss .

No cabe duda, que como en la conversién de Pablo y de Agustin,
en todos estos fendmenos hay una fuerte influencia del subcons-
ciente y de toda la vida anterior que ha ido preparando el terreno.
Para la’ persons que lo vive, lo experimenta, constituye la maxima
prueba de Dics, y son la raiz de su fe. Esta es una experiencia mis-
tica auténtica y tiene un valor para S. Weil. Para otras personas no
constituye ningin argumento en favor de la existencia de Dios. No
es nuestro intento, agui presentarls en ese sentido tampoco, ya que
hemos partido precisamente de la constatacién de que a Dios no se
le alcanza por medio de argumentaciones, sino ‘a través de la ilu=-
minaciéon de Dios en. la fe, que es un don. La fe no es una prueba,
es una experiencia, y para la persona que ha vivido esa experiencia
le sobran los argumentos. :

Aunque esta experiencia ha tenido una preparacién remota,; in-
consciente por parte de S. Weil, el papel principal corresponde a

41. Cf. S. WEIL, Aitente de Dieu, 45.

42 Cf..S. WEIL, Attente de Dieu, 45.

43.. Cf. M. NARCY, Simone Weil, . 34.

‘44, P. PERRIN, L’experience de S. Weil, 34 . i

45. En este sentido la conversion de Pablo es el paradlgma de toda conver-
sién. cristiana. No es el saber o ver, sino el encontrarse con alguien y vivir. esta
experiencia del encuentro, lo que ilumina la vida y hace cambiar,
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Dios;: que irrumpe ‘de- un modo inesperado.en su vida. Ella recono-
ce: que. esa-fe.en Dios, no.es-obra suya,-sino.que es: obra de: Dios.
Delante de una realidad tan grande, ella se siente miserable; indig-
na de tal don. Escuchemos el reconocmnento que ‘hace de la gratuz-
dad de esta revelacmn de DlOS '

- “En todo lo ocurrido no he s1d0 yo quien ha actuado ‘Ha si-

-.do todo“obra ‘de Dios. Yo alli no he actuado para nada. 8i
.se- pudiesen ::suponer equivocaciones en Dios, yo - pensaria
que todo-esto ha venido sobre mi. por error. Pero puede -ser
que a Dios le agrade el utilizar, 1os deshechos, las virutas,
los objetos de rechazo. Después de todo, el pan de la . hos-
tia, aunque esté enmohecido se conwerte en el. cuerpo de
Cristo, después de la consagracmn” 46,

Ya vemos el modo de argumentar de S. Weil: 'si Cristo puede
converiir el pan y el vino en su cuerpo 'y en su sangre, que son ma-
teria, puede servirse también muy bien de una persona y manifes-
tarse a ella, haciéndola de “no creyente” en “creyente”. Hay una
diferencia, claro estd, y es que el pan acoge plenamerite el don de
Dios y el hombre puede rechazar ese don. -

Donde hay experiencia de Dios, ya no se necesitan “prueba"”.
S. Weil ya no necesita pruebas de Dios, de su bondad, de su miseri-
cordia, pues ella lo ha vivido, lo ha .experimentado. Llega incluso a
usar. una expresion tan fuerte como decir.“lo he tocado”. Esto nos
hace ver la inmediatez de la presencia de Dios en su experiencia. Ya
nadie podra separarla de Dios y convencerla de lo contrario. Aque-
llo que. ella conocid por contacto sobrepasa..inmensamente..su. .capa-
cidad de comprensién y de gratitud de tal modo, que incluso la pro-
mesa_de las felicidades futuras, considera -que  no afiade: nada a
aquello que ha experimentado, del mismo modo, concluye; que para
la -inteligencia humana, la. suma de dos infinitos,’ no es-realmente
una suma .

A los que han recibide la ‘luz, ya-solo les -queda.vivir como hi-
jos de la luz. Tarea ardua, ante la que ¢l hombre se sentird de nue-
vo sin fuerzas. S. Weil reflexiona sobre. 1a h1stor1a evangehca de 1a
h1guera estéril, ¥, a veces, pensaba que esta.: 1magen era su pr0p1o

46 " Cf. 8. WEIL, Attente de Dzeu, 49, El destacar 1a pasw1dad es algo t1p1—
co ‘de todos los misticos, pero esto no debe llamar - a -engafio " a Ningln - ingé-
nuo. El modo de vivir y actuar de personas como Pablo, Agustin, Teresa de Avi-
la, ¥y la misma S. Weil, nos hacen ver la unportancia de la “dedicacion total al
hombre y a los trabajos de este mundo.

47. Cf. 8. WEIL, Attente de Dieu, 68-69.
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retrato. Ese era su gran temor, su drama, el convertirse en higuera
estéril, el ser ingrata al don recibido, el abusar constantemente del
favor de Dios y su misericordia %,

M. André Rousseaux tiene una frase definitiva sobre la conver-
sion de S. Weil, y que en pocas palabras resume su aventurs espiri-
tual. El ha escrito: “Ha sido la exigencia de su caridad devoradora,
1o que ha abierto a 8. Weil a la invasion de la fe” . No cabe duda,
qgue su entrega al hombre, su amor desinteresado, sin ser una exi-
gencia para la manifestacién de Dios, fueron la mejor preparacion
para este encuentro.

A continuacion pasamos a estudiar la teorizacién que S. Weil
hace de eésta experiencia, fijandonos particularmente en dos carac-
teristicas de Dios. En primer lugar su inmanencia, bajo la catego-
ria de “Deus absconditus” y a continuacién la trascendencia, bajo
la idea de “El Dios que viene”.

3. EL “DEUS ABSCONDITUS”

Después de la experiencia de Solesmes, el afio 1938, el nombre
de Dios y de Cristo se han mezclado cada vez mas a sus pensamien-
tos de un modo irresistible . .

La obra de S. Weil, asi como su vida, puede ser dividida, a nues-
tro juicio, en dos periodos. En el primero su pensamiento tiene un
caracter filosofico, politico y social y estd formado por las obras que
nos describen el problema de la esclavitud en el trabajo, la liber-
tad, la lucha social, el nacismo etc. En estos primeros escritos la pa-
labra Dios no viene mencionada para nada. El segundo periodo es-
ta constituido por obras de caracter mas bien religioso. Aunque: S.
Weil nunca abandoné sus inquietudes anteriores, en esta segunda
época la preponderancia correspondera a su pensamiento religioso.

48, Cf. S. WEIL, Attente de Dieu, 83-84.

49. - Citado- por B. HALDA, L’evolution spirituelle de S. Weil (Paris 1964) 96.
Creo que muy bien se podria aphcar a S. Weil este texto con €l que A, SCHWEIT-
ZER concluye su obra “Historia de las investigaciones sobre la vida de Jesus”
“Como un desconocido y sin nombre viene él a nosotros acercandose como- se
acercé en la orilla del mar a aquellos hombres que no sabian quien era. Y pro-
nuncia la misma palabra: “Tud, sigueme”. Y nos pone frente a las tareas.que €l
tiene que resolver en nuestro tiempo. El ordena y a los.que obedecen,.sabios o
ignorantes,. se les revelara precisamente en aquella tarea de paz, actividad, lucha
y- dolor que en comunién con él les sea permitido asumir, y entonces, como un
misterio inexpresable sabran por experiencia quién es él”: A. SCHWEITZER,
Geschichte der Leben-Jesu-Forschung (Munchen-Hamburg 1966) 630.

50. Cf. S. WEIL, Pensées sans ordre, 81,
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Asi, 1a intelectual que decia que “no debemos pronunciar esa pala-
bra {(Dios), salvo que no se pueda impedir el hacerlo” ® le seria im-
posible no hablar de El, casi en cada pagina, y es que su pensamien-
to gira en torno a El, de modo que podemos reafirmar con el P. Pe-
rrin, que Dios es quiza el centro de todo su mensaje .

Los escritos de S. Weil son de caracter fragmentario. Su pen-
samiento es intuitivo esencialmente.. A medida que le venian a 1la
mente ella los escribia. Dada su muerte prematura no existe una
estructuracion de su pensamiento. Por eso se hace doblemente di-
ficil su estudio. Y si toda sistemacion de un pensamiento es ya una
interpretacion personal, doblemente en este caso, aunque nuestra
intencion es permanecer, lo mas posible, fleles a su idea, de ahi que
el pensamiento va constantemente corroborado con las citas.

La imagen de Dios que ella se forma es una imagen compleja.
En ella se ven mezclados elementos de la filosofia griega, sobre to-
do de Platon, de las religiones orientales y predominantemente del
cristianismo. Ella destaca el aspecto experiencial por enclma del ra-
cional.

Dios no es primariamente un objeto de conocimiento. A noso-
tros nos es posible hablar de El, s6lo a partir de la propia experien-
cia. La inteligencia humana no puede, por sus propios medios, lle-
gar a tomar posesion de Dios. Lo esencial se le escwpaf‘3 pues Dios
es superior a cualquier inteligencla humana.

'S. Weil estuvo muchos afios, sin llamar a Dios por su nombre.
Después de la manifestacion de Dios, era natural, que a la hora de
teorizar esa realidad, fuente de todo lo existente fijase su atencién
en que Dios es Misterio, que Dios es un “Deus absconditus” (Is 45,
15). Dios esta escondido. Ella lo desconocié durante casi 30 afios y
pudo constatar, que ni la ciencia, ni la naturaleza, ni la filosofia son
1nstrumentos validos, para todos, para alcanzarlo. :

Hablar del misterio en Dios es situar el problema en un plano
que se torna inviolable para nosotros, y confesar que nos es ante-
rior e interior a nuestra existencia. Afirmar que ninglin concepto
es adecuado para nombrarlo y mucho menos para definirlo, equivale
a decir que Dios es a la vez realidad y relacién, esencia y persona ¥
que sin la autoimplicacién y complementariedad de estos dos con-
ceptos, cualquiera de ellos seria falso. “Como dicen los hindies

51. Cf. S. WEIL, Cahiers. Nouvelle édition, II, 125.

52. Cf. J. M. PERRIN, G. THIBON S. Wezl telle que nous Z’avons connue
(Paris 1952) 116.

53. M. M. DAVY, S. Weil, sa vie, son oeuvre (Pans 1966) 43.
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—afirma 8. Weil—; Dios es & la- vez personal e.impersonal”*. Hay
que comprenderlo en: el sentido siguiente:. Es impersonal, en el :sen-
tido: de que su manere infinitamente misteriosa de ser persona, di-
fiere infinitamente:de :la manera humana. Sdlo $e puede captar:ese
misterio empleando a:la vez, como dos' pinzas, esas: dos nociones
contrarias, incompat_ibles_aqui .abajo, compatibles unicamente  en
DlOS . PR ey ! e

DIOS e.> ausente pero puede hacerse presente puede llegar al
hombre por ‘medio de la via .del don,:de la.revelacion, aunque. sin
perder nunca su caracter de ausencia trascendente a .todo lo.crea-
do..Dios es, trascendente e inmanente -a un -tiempo.

. Vamos a aclarar, qué es lo que aqui se entiende por trascen-
dencia. El concepto de trascerndencia diving; referido a Dios; signi-
fica la. absoluta sublimidad y la sustancial superioridad de Dios por
encima de cualquler ser.-creatural.- Trascendencia, significa “un-su-
per-ser sustancml y cuahtatlvo de Dios respecto a la naturaleza” %,
De. este c}oncepto_‘de,trascendenclauhemos de. evitar -cualquier' ele-
mento corpdreo-espacial. Lo mismo hay que decir respecto a.:-la
acepcion del concepto correlativo de inmanencia. =

-.Para: S. Weil, Dios estd por encima del espacio y- del tlempo es
trascendente,al mundo, pero al mismo tiempo se hace:ipresente en
el espacio y en:el-tiempo, estd presente, pues es el fundamento -de
todo ser, pero sin permanecer ‘prisionero ‘de ellos:El que Dios “pueda
atravesar el espacio y el t1empo es la prueba de que €l es creador” %,
DlOS se. hace presente € mmanente a la creacmn pero esta mma-
nencia no puede ser conceblda en sentxdo esoacml lo que serla una
contradlccmn con. la naturaleza esp1r1tua1 de. DlOS y.con, su, tras-
cendencia sustanr‘l L

Dios mantemendose escondldo se” hace al mismo t1empo ore—
sente en la creacién:Dios no habria.pedido: crear; sin esconderse,.sin
permanecer . oculto, pues: de lo-contrario existiria €l solo. Nadie- pue-
de:ver a Dios.y continuar viviendo. Al hombre le es: 1mnos1b1e 50-
portar la inmensa 1um1nos1dad de Dios.. Por eso “la. ausencza de
Dios:-es la prueba mds maravillosq del amor perfecto” w Nadle he-
ne:mas-amor..que aquel -gue respeta 1a libertad del. otro. La reahdad
del “Deus -absconditus” y la dlsc:e.01on de .Dios en .su. revelac_l,on,/_ se
nos muestra como un homenaje a la libertad del hombre, la salva-

-

54. Cf. WEIL, Lettre & un religieux, 35-36.. -

56, Cf. L. SCHEFFCZYK, Il Dio che: verra (Tormo 1975) 144 -
56. Cf. S. WEIL, Cahiers. Nouvelle édition, III (Paris 1974) 12 y 45
57. Cf. S. WEIL; Cahiers. Nouvelle édition, III, 15. :
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guarda suprema de la facultad que Dios le ha dado de ser él mismo,
su propio yo y de escoger su destino. “Un Dios escondido es el unico
que puede instaurar con los hombres una relaczon de libertad y no
de aecesxdad”“

-La realidad creada, pues, tiene un caricter ambivalente: ma-
nifiesta y oculta a Dios al mismo tiempo ®. Dios es a la vez trascen-
dente e inmanente a esta realidad. No se puede prescindir de ningu-
no ¢e ' los polos, pues solo en su unidad estos dos momentos expre-
san el misterio de la relaciéon de Dios con el mundo. Si esta unién, o
esta correlacion viene anulada, la concepcién teologica de Dios co-
rre el riesgo de ser absorbida por un abismo, ya sea en un sentide o
en ¢l otro: o degenera en panteismo, o en un delsmo rehglosamen—
te estéril. ‘ .

Si Dios viene pensado como pura 1nmanencxa se sigue o la
mundanizacion de Dios o la divinizacion de la creatura. En tal ca-
o se deteriora tanto la imagen de Dios, como aquélla del ser crea-
do. Si Dios viene concebido como pura trascendencia, cae, entonces,
del todo la posibilidad-de una relacion entre Dios y el mundo. El
resultado que deriva es un Dios privado de mundo y un mundo pri-
vado de Dios. 8. Weil intenta mantener la tensién entre ambos po-
los, inmanencia y trascendencia, ausencia 'y presencia; lejania y
eercania. :

Como consecuencia de todo-lo dicho hay que ‘afirmar, gue se
puede conocer a Dios por medio del mundo, y afirmar al mismo
tiempo, sin ‘contradecirse, que Dios permanece desconocido.

S. Weil trata de reafirmar, este doble caracter, con algunos
e;emplos En primer Iuga1 nos propone la zm:agen de dos presos en
una cdrcel. Dios y los hombres se asemejan a dos prlsloneros, que
se encuentran presos en celdas contiguas. Ellos se comunican entre
51 por medio de golpes en la pared. La pared es aquello que les se-
para pero €s tamblen aquello que les permite la comunicacion ®.
A51 nos. pasa a nosotros con Dios. El universo.es al mismo tiempo
esa’ ,Jared divisoria que nos separa de Dios, y €l lazo que a El nos
une. Otra imagen paremda a esta es la de “la puerta cermda” El

58. " Cf. V. MESSORI Ipotesz su Gesi (Tormo 1976) - 39.

© 59; Cf. S.. WEIL,La connaissance surnaturelle (Paris 1950) 113-114 S. Weil
pone como criterio de religion verdadera  precisamente el que reconocan-la: au-
sencia. aparente -de Dios'y al mismo txempo su presencla. secreta, aqui aba]o, cf.
S. WEIL, Attente de Dieu, 132.

60.. Cf. 8.. WEIL, Cahiers. Nouvelle édition, 1II, 126.
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mundo viene comparado con una puerta cerrada. Es una barrera;
pero al mismo tiempo puede servir para entrar a través de ella ®.

A raiz de esto se nos plantea un problema: ¢Qué es mas real;
agquello que nos es inmediato a la vista o aquello que es ausente?’
Simone Weil, considera que la realidad verdadera es Dios, que .es el
fundamento de todo ser. La verdadera realidad esta en la “no-apa-
riencia”. Dios no puede estar presente en la creacion, si no es vajo.
la forma de-ausencia ® Es precisamente esa ausencia aparente de
Dios en el mundo, lo que constituye su verdadera realidad. Agquelio
que no se ve, Dios, es lo que existe verdaderamente; mientras que
aquello que se ve, la apariencia, es “no-realidad”, existe solo en
cuanto apariencia ®. '

S. Weil se 1nterr0go sobre el tlpo de respuesta a dar en 1ela-
cién a Dios como trascendencia, al “Deus absconditus”, a la vez in-
finitamente distante e infinitamente préximo. La respuesta, debe ir
en la misma linea de la manifestacion de Dios; y si Dios es un Dios
que se ‘oculta, por amor, para respetar la propia auionomia del hom-
bre, a éste le toca responder también mediante la ausencia —gue
sera la via mistica del vaciarse del propio yo— y el amor %

4. EL DIOS QUE. VIENE

Si real es la-trascendencia de Dios, real es también su inmanen-
cia. Esta presencialidad o inmanencia de Dios, se revela de muchas
maneras: come .creador, como providencia que.sostiene el mundo,
como inspiracion, como fuerza salvifica por mecho de la Encarna-
cion y «de la Pasion ®.

Todas estas formas de apreciar la presencia de Dios, han teni-
do como origen, en Simone Weil, su experiencia personal, cuando por
primera vez experiment6 la presencia de Dios en ella. Ella toma ¢o-

61. Cf. S. WEIL, ‘Cahiers. Nouvelle édition, III, 120. Esta misma figura la
usara Rainer Maria Rilke, para expresar esta relacién dialéctica entre Dios y el
hombre: “S6lo una ‘pared nos divide, como por caso; una pared tan sutil, que
para romperla bastaria un reclamo de tu voz o. de la mla” citado en L. SCHEF-
FCZYK, Il Dio che verra, 155.

62. ‘Cf. S. WEIL, Cahiers. Nouvelle édition, III, 33.

63. Cf. S. WEIL, Cahiers. Nouvelle édition, III, 39.

64. Cf. S. WEIL, Cahiers. Nouvelle édition, I1I, 116. La respuesta ética al
“Deus absconditus” es €l proceso que S. Weil describe bajo el nombre de “de-
creacion” : ‘dejar de ser yo mismo para que Dios lo sea todo en -mi, Solo. este te-
ma requiere un estudio por si solo, que afrontaremos préximamente.

685. Cf. S. 'WEIL, La connaissance surnaturelle, 16 y 33. Los textos que se
refieren a la presencia de Dios por medio de la creacién, encarnacion y :pasion
son muy abundantes, y seran el sujeto de otro estudio.
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mo punto de partida la experiencia de Dios, el encuentro de Dios
con ella.

~ Bi todo encuentro auténtico es creador y fecundo, mucho mas
cuando este encuentro se realiza, no entre dos personas humanas,
sino entre Dios y una creatura. Como de Pablo se suele afirmar que
toda su teologia tuvo por origen su conversion en el camino de Da-
masco, S. Weil confiesa que todo su pensamiento sobré Dios ha te-
nido su orlgen en este encuentro %, Este encuentro da pie a una in-
terpretacmn nueva de toda la realidad y pone de manifiesto la im-
portancia que tiene la viva experiencia por encima de la razon ¥,

Toda busqueda de Dios por parte del hombre esta llamada al
fracaso. La revelacion de Dios es algo totalmente gratulto y no pue-
de ser conseguida sin ese don de Dios que es la fe. S. Weil se opone
radicalmente a toda pretensién de autosuficiencia y de orgullo por
parte del hombre, a todo aguello que parezca indicar que el hombre
puede llegar a Dios por su propias fuerzas. :

La labor del hombre es puramente megativa. No influye posiii-
vamente para alcanzar a Dios. No obstante nada le exime de usar
al maximo todo su potencial humano. El hombre es un ser capaz de
conocer, querer y amar y debe ejercer estas facultades que le carac-
terizan, como hombre. Hay que saber no obstante discernir entre
aquello que es un medio y aquello que es el fin. No se debe ceder al
encanto de la posesion y manipulacion de Dios, sino que se debe re-
chazar su adhesién y su amor a todas las cosas de aqui abajo, sin
excepeidén ®. La verdadera realidad de Dios estd mas alla de las apa-
riencias externas, por eso es necesario no claudicar, sino desear
continuamente conseguir lo inalcanzable, de lo contrario se .corre
el riesgo de la idolatria ®, de poner el nombre de Dios como etique-
ta, socbre algo que no es Dios, que es un falso Dios. La constante
tentacion del hombre ha sido siempre la de tratar de reducir a Dios
a este -mundo, de hacerse un Dios a medida propia, a imagen del
hombre, un Dios terrestre, sin tener en cuenta que Dios es “un Pa-
dre gue estd en los cielos” ™.

Aunque el hombre no pueda por su propios medios alcanzar a
Dios, 1o que si le es posible es mantener vivo su deseo de infinito, su
inguietud radical por el bien, por la verdad, el amor, y negar su ad-
hesion a todo aguello gue sea limitado y por tanto insuficiente para

66. Cf. S. WEIL, Cahiers, Nouvelle édition, III, T73-74.
67. Cf. S. WEIL, Cahiers. Nauvelle édition, IIL, 55. -
68.. Cf. S. WEIL, Pensés sans ordre, 43.
69. Cf. S. WEIL, Attente de Dieu, 211
70. Cf. S. WEIL, Attente de Dieu, 215.
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llenar esa capacidad de absoluto interior al ser humano. Escuche-
mos a S. Weil:

“El hombre no tiene por qué buscar, ni 31qu1era por qué
creer en Dios (no esta en su mano). El debe solamente ne-
gar su amor a todo aquello que sea otra cosa. d1st;mta de
Dios. Este rechazo no supone ninguna creencia, sino que
es suficiente para constatar aquello que es evidente para
cualguier espiritu; esto es, que todos los bienes de aqui aba-
Jo, pasados, presentes y futuros, ‘reales 0 imaginarios, son
finitos y llmltados, radicalmente incapaces de satisfacer el
deseo de un bien infinito y perfecto, que arde perpetua-
mente en nosotros” ™. '

Mantenerse asi, es ya estar a las puertas de lo sobrenatural. El
‘hombre puede llegar hasta ahi, pero- no mas alla. Al llegar ahi, a
la puerta, se puede llamar, gritar, desear ardientemente que se abra
el camino, pero nada mas. “No estd en nuestras manos el poder de
abrirla, sino que es otro quien.la abre” ™

A esta primera razon en contra de la imposibilidad de la bils-
queda -de Dios por parte del hombre hemos de afadir ofra: la tras-
‘cendencia de Dios es una trascendencia cualitativa por encima del
;espacio y del tiempo. Al hombre le es imposible acceder, por si mis-
mo a la-realidad trascendente de Dios debido a su condicion espa-
cio-temporal que lo limita, La trascendencia cualitativa de Dios
por -encima del espacio y del tiempo lo superan. Espacio y tiempo
307 una barrera que separa al hombre de Dios, y que, en la visién de
8. Weil, es infranqueable por parte del hombre. Este no puede “su-
‘bir” ir hacia arriba; caminar verticalmente. “El movimiento verti-
cdl, gue es el movimiento de la revelacion, es propio de Dios” ™ Al
‘hombre 1e es posible s6lo el movimiento horizontal. Por si mismeo el
hombre no puede hacer ningtin paso hacia Dios en direccion verti-
cal ni para €l bien, ni para el mal. El mal del hombre, por muy
grande gue sea, no llega nunca a ‘“herir” a D’ios,' no mancha para
‘nada la pureza, felicidad y perfeccidon divinas™ Son flechas dirigi-
das hacia lo alto, que nunca llegan al blanco, sino que se vuelven,
luego -contra €l propio hombre.

Dos :ejemplos, citados por Simone Weil, nos-sirven para ilustrar

171. Cf. WEIL, Pensées sans ordre, 42-43.

72. Cf. S. WEIL, Cahiers. Nouvelle édition, 111, 26. i '

738. Los textos sobre esto se podrian multxphca.r Baste citar S. WEIL Pen-
sées :sans ordre, 101-102; ID., Cahiers. Nouvelle édition, 1II, 45.

74, Cf. S. WEIL, Attente de Dieu, 215,
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esta idea de la ineficacia de la busqueda de Dios por parte del hom-
bre. En primer lugar un cuento de Grimm. Hay personas quehuscan

Dics al estilode aquel que salta a pies juntillas, con la esperanza,
gue 2 fuerza de saltar, cada vez mas alto, va a llegar un dia en que
ya no va a caer mas a tierra, sino que va a llegar hasta el cielo, pe-
ro .es esperar en vano, pues esto (el llegar a Dios), no es obra del
hombre, sino de Dios, que descendiendo nos eleva. En el cuento de
Grimm titulado “El sastrecito valiente” hay un concurso de fuerza
entre el pequefio sastre y el gigante. El gigante lanza una piedra al
alto, tan arriba, tan arriba, que tarda muchisimo tiempo en caer de
nuevo. El sastrecito, que tiene un pajaro en el bolsillo, dice que el
lo puede hacer mucho mejor, pues las piedras gue el lanza no vuel-
ven a caer. Dicho esto lanza su pajaro al .vuelo. De esta historieta,
8. Weil, concluye que.todo aquello que no posee alas, antes o des-
pués termina por caer. “So6lo se puede subir; llegar .a Dios. con las
“alas”, las cuales son dadas por Dios, cuando Dios desciende al en-
cuentro del hombre y lo eleva” %

. La segunda ilustracién se refiere, a .un nifio que se pierde. en la
eclle. Vamos a citar textualmente: :

“Un nifio, cuando de repente no ve la madre a su lado, co-
mienza a correr en todas las dlreccmnes llorando. Pero es
una equivocacion. Si él es un poco razonable y tiene fuer-
za de animo para pararse y esperar, él.encontrard:a si ma-
dre mucho mas rapidamente. Es necesario solamente espe-
rar y llamar. Pero incluso, no lamar a “alguien”, puesto
que no sabemos si existe alguien. Gritar, gue se tiene ham-
bre, y que se desea pan. Gritara mas 0 menos tlempo pero

~ al final uno sela alimentado vy, entonces uno 7o “creera”,
sino que “sabm” _que existe verdaderamente el pan Cuan-

" do uno ha c0m1do, Jqué prueba mas evxdente se puede de-
sear’?” .,

Asi pues, no una busqueda de Dios por el hombre, sino una
constante actitud de deseo de Dios, con la seguridad de que este de-
seo, antes o desnués sers satisfecho, no por nuestras propias fuer-
zas, sino por un don que viene a nosotros y nos es otorgado gratui-
tamente. No una busqueda de Dios por el hombre sino una, busque-
da ‘del ‘hombre por Dios. R e S

E] que sea Dios que busca al hombre antes de que el hombre

. Cf. S. WEIL, Pensées sans ordre, 41-42 ID Attente de Dieu, 19‘1
6. Cf. S. WEIL,. Pensées sans ordre, 44-45.
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busque a Dios, es un aspecto esencial de la revelacion cristiana, que
a 'veces, el exceso. de racionalismo ha llevado: a olvidar. S. Weil, 1o
considerara como una de las caracteristicas-esenciales que distin-
guen la revelacién cristiana de otras muchas tradiciones religiosas:

- En el portico de su libro “Intuzczones pre-cristianas”, escrlblré
estas palabras, que como pocas, nos revelan la dimensiéon de gra-
tuidad y amorosa violencia que tiene el conocimiento de Dios:

“Busqueda del hombre por Dios. .
Quarens me sedisti lassus..

Hay que hacer notar, que en el evangelio no se trata nun-
:ca, salvo error-de la busqueda de Dios por el hombre. En to-
das las parabolas, es Cristo quien busca a los hombres, o
‘bien- el Padre los ‘conduce a €él, por medio de sus servidores,
o también un hombre encuentra, como por casualidad, el
“reino de Dios y entonces, s6lo entonces, el lo vende todo” ™.

El “Dios que viene”, es el Dios tlplcamente cnstlano es el Dios
que crea, es el Dios que se encarna, es el Cristo que va en busca del
pecador. Esta idea de la busqueda del hombre ‘por Dios es de un es-
plendor y de una profundldad insondable y se puede.decir que “hay
decadencia, cuando ella es sustltulda por la idea de una busqueda
‘de Dios por parte del hombre” ™,

. El Dios que viene en busca del -hombre es representado por Si-
mone Weil con la imagen del Sol:y de la Luz que el sol envia a la
tierra *. ;

La energia solar nosotros no podemos ir 'a buscarla. Nosotros
so6lo podemos recibirla. Es ella la que desciende. Entra en las plan-
tas, hace crecer las semillas, da plenitud de fecundldad y suscita el
movimiento de abajo hac1a arrlba hamendo crecer el trigo y todas
las plantas. S. Weil considera que el trabajo del cultivador, no con-
siste en ir a buscar la energia solar, ni siquiera en captarla, sino
gue debe hacer lo posible, para que las plantas capaces de captarla
y de transmitirsela al hombre, la reciban en las mejores condicio-
nes posibles ®. El esfuerzo que el cultivador hace en este trabajo, no

™. Cf S. WEIL, Intuitions pré-chrétiennes (Paris 1951) 9. Otro gran escri-
tor judio A. Heschel resalta también esta visién: “Toute I’histoire humaine telle
que la ‘décrit la Bible peut étre résumée en une phrase: Dieu est en quéte de
T'homme”: A. HESCHEL, Dieu, en quéte de 'homme. Philosophie du judaisme
(Paris 1968) 150.

78. €f. .S.“WEIL, Letire a un religieux, 5.

79. Cf."S. WEIL, Pensées:sans ordre, 29.

80. Cf. S. WEIL, Pensées sans ordre, 18-19.
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viene de él, sino de la energia, que en él ha puesto la alimentacion,
es deeir, esta misma energia solar encerrada en las plantas y en la
carne de los: animales nutridos por:las plantas. Todo este. razona-
miento la lleva-a concluir: “nosotros no podemos hacer otro esfuer-
Z0 ‘hacia el bien, que aquel de disponer nuestra alma para recibir ‘Ia
gracia, y la energia necesaria -para este esfuerzo, nos es dada por la
gracia” %, o

La manifestacion de Dios, se ve como don absolutamente gra-
tuito. Esta revelacion del Dios que viene en busca del hombre es
ademss una revelacion progresiva, nunca acabada nunca perfecta.
La manifestacion de Dios no es nunca definitiva y total. ‘El.mantie-
ne.siempre su caracter trascendente, y la . intensificacion progresiva
de 10s.1azos con Dios, no puede encontrar nunca su perfecto cumpli-
miento, en el ambito. del mundo histérico, inmerso como esta en la
oscuridad del pecado, que hace al hombre indigno ante Dios.

De esta indignidad era consciente S. Weil: Por eso, a pesar de
habetr afirmado de un modo tan fuerte el contacto con ‘Dios, su in-
manencia, no deja de reconocer al mismo tiempo su trascendencia,
su lje‘jainia,. Dios viene a buscar al hombre continuamente,.y para el
hombre serd siempre una realidad presente y escatologica al mismo
tlempo. Sélo mas alla de la vida humana, el venir de Dios se trans-
formara en una permanencia definitiva, la. tensién en perfecta ar-
monia, la fe en la beatitud de la contemplacion.

" Todo creyente debera considerarse entonces, siempre en cami-
no hacia Dios, al encuentro de un Dios que, desde siempre, viene a
buscar al hombre, lamandole por su nombre en medio de los afa-
nes de cada dia. :

;Qué se puede hacer hasta que poseamos la plenitud de Dios?
Simone Weil, considera que la auténtica actitud ante el Dios siem-
pre nuevo, ante el Dios que viene, es la de amar y esperar, hasta
que llegue el encuentro final. Los hombres somos como los criados
que estamos en la espera, la expectacion, de la llegada del Sefior.
Nos toca mantenernos fieles en la espera, como el criado que espe-
ra a su duefio (Lc 17,7). Esta expectacion no serd un estar “espe-
rando a Godot”, no sera una espera vana, no sera, defraudada. La
espera se vers satisfechamente colmada, - con g, . presenc1a No.: sera
una espera. estéril; sino fructlfera “Ellos" (los criados) qonsegp;rfm
trutos en la espera” ®. ' o o

\

.81. Cf. S. WEIL,.-Pensées sans ordre, 19. ; R
. 82, Cf 'S. WEIL, Pensées sans ordre, 145. La. “a.ttente de Dxeu” es la respues~
ta 'al Dios” inmanente y. trascendente presente -pero aun ausente; Para -estudiar
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Para concluir reafirmamos como Simone Weil ha destacado uno
de los aspectos fundamentales. del cristianismo. Esto es, que. Dios
es amor, y que Dios busca al hombre. Esta es su experiencia y:éste
es al mismo tiempo su mensaje; un mensaje, que como dird su ami-
go G. Thibon, no pasard ®, pues responde a las exigencias naturales
del hombre, que es deseo de Dios y responde también  al nicleo dei
cristianismo que es Cristo, el Dios que busca al hombre, el Dios he-
cho hombre.

Cabe preguntarse gHemos dado-a Simone Weil Ia importancia
que se merece y el lugar que le corresponde dentro del pensamiento
moderno? Un contemporineo suyo, Albert Camus, intuyé su impor-
tancia excepcional y no dudara en calificarla como “el unico espi-
ritu grande de nueéstro tiempo” ™. Después de él no son pocos guie-
nes la van descubriendo. Hoy la atenc¢ion de muchos se dirige hacia
su obra, sacandola del abandono®. Creo' que la’'razon de tal interés
por 8. Weil esta en la sintesis.que ella intenté realizar entre el ho-
rizontalismo y el verticalismo, anticipando uno de los problemas
mas angustiosos. de nuestro tiempo.

Cuando ‘en 1943, Simone Weil moria a la edad de 34 afios, en
tierra inglesa, s6lo ocho personas constituian su cortejo funebre:
casi un simbolo del silencio y del abandono que debia ocultar du-
rante un cierto tiempo su nombre y su pensamiento.

‘Bras SiErra, OSA.
Estudio Teolégico Agustiniano
Valladolid. - - -

-este cbncepto_, dado su impor’cancié, pensamos dedicar un futuro trabajo que ser-
vira de complemento al presente, :

83. Cf ‘G. THIBON, Entre el amor y la muerte (Madrid 1967) 105. - ‘

Qi Citado por P. ELIA, Simone Weil: obbedire allamore nella  giustizia
(’.I'onno 19?5) 5. Por su parte G. Thibon considera a S. Weil como “la autora es-
ggima.l mas grande de nuestra época”: G. THIBON, Entre el amor Y la muerte,

"85 Prueba. de-ello es la bibliografia de J. PHILIP, Simone Weil. A. biblio-
graphy. London, 1973. En'ella se contienen méas de mil titulos de libros o arbion.
los dedicados a 1a persona y obra de S. ‘Weil. R R



Estructura escatologlca del sacramento de !a
reconciliacion

Es comun a todo sacramento una dimension escatolégica. Como
evento salvifico, que relaciona existencialmente al hombre con Cris-
to, supone una aceptacion en la fe de su persona y de la salvacion
definitiva, que él ha traido a los hombres. Cristo, sacramenfo pri-
mordial de salvacion, presente en la Igles1a sacramento universal
de la misma salvacion, realiza en los s1gnos sacramentales el en-
cuentro incorporador del hombre al reino, que €l ha mstaurado con
su vida.

La union resultante entre Cristo y el hombre, que recibe el sa-
cramento, es la resurreccion con Cristo, mediante la participacion
mistica en la vida divina, que introduce al cristiano en la eterni-
dad misma de Dios. La muerte rompers los lazos, que aprisionan en
la temporalidad esa vida eterna, y entonces el regenerado por el
agua y el Espiritu experimentara en si mismo la misma felicidad de
Dios dentro de las limitaciones mherentes al ser creado.

Esta presencia de lo deﬁnitlvo en la temporalldad del hombre
se actualiza en todos los sacramentos, porque fruto de su eficiencia
salvifica es la comunicacién de la vida de la gracia. También el sa-
cramento de la Reconciliacion, por ser la rev1viﬁcac16n del pecador,
comunica el Espiritu y participa de esta dimensién escatologma
- La pregunta concreta, al intentar determinar la estructura es-
catologlca de la penitencia sacramental, es la sxgulente ¢Compete
a este sacramento una dimension escatoldgica propia éen razéon de
su estructura especifica?

Tres son los puntos concretos, cuyo analisis puede ofrecer base
solida para responder a la pregunta propuesta: la situacion del pe-
cador bautizado, la conversion interior, y la reincorporacién a la
Iglesia.

1. La siluacion del pecador bautizado

Todo pecado es una opcidn libre y consciente del hombre, que
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rompe su relacién vertical y amistosa con Dios en el orden sobrena-
tural. Es querer trazar su camino de salvacion por rutas distintas
a las marcadas por Dios. La busqueda de la felicidad en indepen-
dencia, y mas aun en contra de la voluntad de Dios, es el moévil de
toda accion pecaminosa. No es extrafio que el pecado haya sido de-
finido como un extravio, una equivocacion, un error, que entrafa
al mismo tlempo una, culpabxhdad humana que se traduce en los
términos de rebelion, ingratitud, infidelidad, desobediencia.

En el transfondo de todo pecado late un sentimiento de culpa-
bilidad, en virtud de la cual el hombre reconoce, que es objeto de
la condenaciéon de Dios, en cuanto se ha incapacitado para_acepf
tarle. Es inherente al pecado cierto sello de imperdonabilidad, si se
le considera desde el hombre. Salir del pecado supone volver a la
amistad sobrenatural con Dios, para lo cual el hombre necesita el
auxilio de ese Dios, a quien ha vuelto las espaldas. El hombre deja-
do a su propia suerte humana no puede’ de ninguna manera volver
al plano sobrenatural de la vida de la gracia. Por su voluntad libre
pudo caer en la sima, pero no puede salir de ella, si la mano todo-
poderosa de Dios no le ayuda a superar la miseria y muerte en gue
se encuentra.

El fino analisis, que hace el yavista de la situacion de pecado
en Adan, escenifica con acierto la. tragedia interior del hombre,
cuando toma conciencia de lo que supone haber roto la amistad con
Dios. Adan ha desobedecido, rechazado su condicién de creatura, y
ha querido orientarse por caminos personales en contra de la pro-
hipicion taxativa de Yahvé., Busca ser como Dios, determinando por
si mismo lo bueno y lo malo. Erigirse en arbitro del orden moral
era la suprema manifesta;cién del orgullo y soberbia humana.

Comida la _fru'ta prohibida, Adan se siente condenado antes de
que la voz de Dios le convoque a juicio. Su temor ante el Dios, que
se pasea en el jardin a la hora de la brisa vespertina, y su escon-
dimiento revelan su situacion de lejania de Dios y su incapacidad
para la convivencia amistosa con él. La expulsién del paraiso no es
mas que la exteriorizacion de esa condenacién interior, que Adan
habia experimentado en su conciencia, al reconocer su desobedien-
cia. B

El hombre por el pecado se separa de Dios y se cierra a su amor.
Desde la nueva situacion ve de una manera distinta el rostro del
Padre. No es Dios quien cambia sino el hombre. Si ahora huye es
poroue su conciencia le recrimina el mal que ha hecho. Sobre si
siente el peso de una condenacién, que se prefigura en la huida es-
pontanea del hombre. Se ha autocondenado. Al expulsar del cora-
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z6n el amor, se le ha llenado de odio, temor y miedo. Addn en pe-
cado 'no podia aguantar la proximidad del Dios creador.

Esta dimension escatolégica de la ofensa a Dios es participada
también por el cristiano pecador. Pero su pecado reviste ‘circunstan-
cias muy peculiares, que agravan su situacion en orden a la salva-
cién definitiva. Si por la fe se apropié la salvacion obrada en Cristo,
por el pecado ha vuelto a las tinieblas de la muerte.

El bautismo sella una nueva relaciéon vital entre el hombre y
Dios. Creer es reconocer que. Cristo es el unico medio de salvacion,
porgue no hay otro nombre, en el cual podamos salvarnos’!, y acep-
tar a Cristo mediante una decision libre, que comprometa al hom-
bre en toda su radicalidad.

Esta opcion supone una renuncia definitiva al pecado tan fuer-
te 'y absoluta como el muerto ha renunciado a la vida. El cristiano
es un muerto al pecado para vivir la vida nueva, que en el bautm—
mo se le ha comumcado

Por el bautismo es un nuevo ser un m1embro de la nueva co-
munidad escatolégica de salvacion, anun_ciada por los profetas e
instaurada en la predicacion de Cristo. E1 movimiento de la fe no
termina en Cristo, sino que se prolonga en su Iglesia, a la que se
le ha dado ser sacramento universal de salvacién. En virtud del
contenido de su fe el cristiano, al convertirse, ha aceptado:que pa-
ra €l fuera de la Iglesia no hay salvacion y se adhiere a ella con:to-
das sus fuerzas. Pertenecer a la Iglesia es formar parte de la co-
munidad de los salvados, que esperan la muerte como el momento
supremo del paso al disfrute de la vida verdadera, poseida ya por el
cristiano desde el momento ‘de su insercién en el cuerpo mistico de
Cristo en la regeneracion bautismal.

La predicaciéon de Pablo es reiterativa y clara en este particu-
lar. El cristiano es un hombre, al que el amor misericordioso de
Dios Padre llamé de la muerte, infligida por sus propios delitos,
para vivificarle, resucitarle y sentarle en los cielos juntamente con
Cristo. Por eso es un ser salvado?, cuya vida esta escondida con
Cristoc en Dios. En su parusia los regenerados apareceran glorlosos
]un‘tamente con é1% La vida terrena no es mas que el tlempo de la
espera )

El pecado del bautizado, aunque no sea contra fe, es una TUO0-
tura con Cristo. Quedan anuladas las relaciones vitales, que inau-

1. Hech 4,12.
2. Ef 2, 46.
3. Col 3, 1-4,
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gurd el bautismo. La pertenencia a la Iglesia ha sido debilitada
hasta el punto de convertir al pecador en un miembro muerto. Su
situacion es de condenacién y él la siente como .tal, porque se ve
separado vitalmente del Cuerpo mistico de Cristo, cuya pertenen-
cia es para €l condicion indispensable para llegar a la vida eterna-
mente verdadera.,

Por el pecado el cristiano ha adelantado el juicio condenatorio
de Dios en su propia existencia terrena. Para é1 valen las palabras
de Jesus “el que no estd conmigo estd contra mi”* “Porque la con-
denacién estd en que vino la luz al mundo, y los hombres amaron
mas las: tinieblas que la luz, porque sus obras eran malas”?’.

El cristiano pecador es un autocondenado. Dios se le ofrece
siempre como amor en el Hijo. Es el hombre el que libremente pue-
de aceptar o rechazar esa mano tendlda de salvacion. Su respuesta
en el seguimiento de Crlsto, bajo la accién de la gracia, determina
su salvacion o condenacién. E1 hombre se salva ayudado por Dios,
perc se condena por una accién totalmente suya. S6lo en el pecado
no concurre Dios con la actividad humana. El rechazo de Cristo es
la condenacién que ratificara la muerte para siempre. La conse-
cuencia del pecado es la condenacion ®.

- Doblemente puede e1~. cristiano renunciar a Cristo. O negando
su fe, o no practicando deliberadamente 1i0s mandamienios. Por eso
la muerte del pecado no es solamente la apostasia sino también la
conculcacion de la ley divina. Porque quien no guarda los manda-
mientos, no ama; y quien no ama no permanece en Cristo, ni Cris-
to en él7. Es un sarmiento seco, que no sirve para dar fruto. Sera
arrojado al fuego, donde se quemara ®. :

Esta concepciéon del pecado como autocondenacion subyace a
la predicacién primitiva de la. penitencia. Ya el Pastor de Hermas en
su analogia de la Torre en construccion previene a los pecadores,
para que vuelvan mmedlatamente a la Iglesia. El pecado les ha si-
tuado fuera de la Torre y es necesario ser reincorporado en ella. De
lo contrarm si la muerte ]es sorprende en ese estado, seran defini-
tivamente excluidos de la vida. La reinsercién en la Torre reguiere
como condiciéon indispensable un periodo largo al cuidado del Pas-

Mt 12,30.
Jn 3,19.
Rom 6,23; 8,6,13.
Jn 14,21; 15,10
Jn 15,6.

RN
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tor de la Penitencia, que librara a los pecadores de convertlrse en
piedras reprobadas para siempre?® L :

Es facil adivinar en la Teologia del Pastor el principio general,
repetido por los Padres, de que fuera de la Iglesia no hay salvacion,
como columna vertebral de su predicacion penitencial. El apremio
de hacer penitencia ante el inminente fin del mundo confirma esta
tesis. No se trataba de una pertenencia juridica a la Iglesia. La in-
sistencia en que quien haga penitencia vivira, es porque. considera,
que la Iglesia es el medio Unico, en que los hombres llegan a- parn-
cipar en la vida divina. , .

“Anda, diles a todos, que hagan peni_té‘ncia y viviran para Dios
(...). Cuantos de todo corazén hicieren penitencia y se purificaren
de todas.las maldades antes dichas y no vuelvan otra vez a afiadir
pecados a pecados, recibirén del Sefior curacién de sus pecados pa~
sados, a condiciéon de que no duden sobre estos mandamientos, y
viviran para Dios. Todos aguellos, empero, me dijo, que afiadan pe-
cados a pecados y caminaren en las codicias de. este siglo, se con-
denan a si mismos a la muerte” . Como se ve el pecado es causa
de condenacion, que solamente la penitencia -en la Iglesia puede
anular.

Tertuliano repite lo mismo en el libro De Paenitentia al incul-
car la necesidad imperiosa de la exomoldgesis. Su dilema no- deja
lugar a dudas: o exomoldgesis, que reintegra al pecador a la comu-
nidad de la Iglesia, o condenacién. “Si no aceptas la exomologesis
considera en tu corazon la. gehenna, que te extinguira la exomols-
gesis, e imaginate antes la magmtud de las penas, para que.no du-
des en aceptar el remedio” ™.,

Toda la praxis y Teologia penitencial de 8. Cipriano se asienta
en la misma concepcién. El cristiano pecador ha perdido el camino
de la salvacion y so6lo con la penitencia, que le devuelve al seno de
la Iglesia, puede evitarse “la espada espiritual y el juicio futuro de
Cristo”, porque los pecadores, que no se someten a los obispos y sa-
cerdotes en el ejercicio de la penitencia publica, no tendran posi-
bilidad de vida y salvacion 2 Al que se le echa de la Iglesia por im-
penitente se le ha dado muerte con la espada espiritual, que ha
sustituido a la que en la antigua ley castigaba con la muerte cor-
poral. “Fuera de la Iglesia no puede tener vida, puesto que la casa

9. HERMAS, EI Pastor. Vis. III, 6,1; 7.2.
10. HERMAS, El Pastor. Simil. VIII, 11,1,3.
11. TERTULIANO, De Paenitentic XII, 1.
12. CIPRIANO, Ep IV, 3,2; 42
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de Dios es una sola y fuera de la Iglesia no hay salvacién para na-
die ¥, Por eso es deber del obispo procurar, que el pecador vuelva -a
la comunidad, previo el arrepentimiento y la exomolégesis. Esta
exigencia de pertenecer-a la Iglesia llevé a conceder la reconcilia-
cion, aun antes de completar las obras penitenciales, cuando la in-
minencia de la muerte ponia en peligro la salvaciéon eterna de los
pecadores.

La disputa contra el rigorismo de Montano y Novaciano invoco,
como argumento irrefragable, desde el lado ortodoxo la misma idea
fundamental. No dar la reconciliaciéon es crear en el pecador un
clima de desesperacion al privarle de la comunion con la Iglesia y
en consecuencia de la posibilidad de la salvacion.

La cita de autores testigos, que encuadran en esta misma con-
cepcidon la teologia del pecado como autocondenacién, por haber
cortado 1a unién vital con la Iglesia, medio Unico de salvacion, se
haria interminable y es por otra parte innecesaria. Quien peca en
la Iglesia firma el decreto de su propia condenacién, que permanece
en vigor hasta que sea borrado por ‘las lagrimas del dolor y la in-
tervencion de la Iglesia, que actiia con el poder de atar y desatar®,

2.--- La conversion

Gracia'y pecado son los dos polos, en torno a los cuales gira to-
da la Historia de la Salvacion. Dios intenta liberar al hombre de
su pecado y el hombre, por una especie de fuerza interior moral-
mente irresistible, huye de su Creador y busca la felicidad por cuen-
ta propia. Después del diluvio Yahvé constata desde lo alto, que es
inutil castigar al hombre, porque desde la nifiez son pecaminosas
las tendencias de su corazén :

‘A 1o largo de la historia resuena ininterrumpidamente la voz
de DlOS que llama al hombre para que conozca su €rror y vuelva
llbremente a la casa, de donde salio.

, Israel es el escenario pr1v1leg1ado de la lucha titanica y secu-
lar entre el amor de Dios, que no deja en su voluntad de salvar al
hombre, y la fuerza del mal, introducida por el pecado del hombre,
gue inficciona el corazon de los mortales y la creaciéon entera.

13. CIPRIANO, Ep. 1V, 43.

14. Mt 18,18.

156. Gén 821,

16. Miq 6, 1-3. o

17. Sof 2,4,15; Jer 25, 30-3. 8

18. Is 66,16; Dan T, 9-12; Sab 4, 20-5, 23.
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La voz de los profetas, como conciencia critica del pueblo esco-
gido, resoné poiente en las filas de Israel, cuando, cerrados sus: ojos
por el desconocimiento. del Dios- de la Alianza, corria alocado en
busca de otros dioses, que- le dieran la verdadera felicidad. En su
visiobn providencialista de la historia aquellos predicadores del A.T.
interpretan los reveses politicos, los desastres militares o las cala-
midades climatologicas como un castigo de Dios, gque descubre el
estado de pecado, que invade -al pueblo de Israel. Asi la historia se
convierte en una llamada constante de Yahvé a la conversion. Es
necesario abandonar la impiedad, dejar la idolatria y volver a la
fidelidad de la Alianza practicando la justicia. No bastan los ritos
de purificacion, ni el humo de los sacrificios. La conversion requie-
re un corazoén NuUevo y Nuevo amor.

En la abigarrada multitud de ideas y matices, que componen
la Teologia de la conversién predicada por los profetas, ocupa un
puesto importante la evocacién del juicio de Yahvé sobre los hom-
bres. Israel es llamado a juicio ¥, y juntamente con él lo son tam-
bién todos los pueblos de la tierra, a los que se ha extendido la ini-
quidad. Sus pecados les hacen reos de castigo. La copa de la ira de
Yahvé se derramara sobre ellos y a espada seran pasadas todas las
naciones, porque se han manchado con sus perversas acciones?. Un
fuego devorador purificara ante el rostro de Dios a toda la huma-
nidad pecadora %,

La invocacién del dia de Yahvé es tema socorrido en esta pre-
dicacién veterotestamentaria como un apremio a la conversion¥.
Las caracteristicas tragicas, con que a veces se describe la natura-
leza de ese dia, pretenden crear en los pecadores la conciencia del
mal, que han hecho, abriéndoles los ojos, para que consideren la
dimension escatolégica de su rebeldia ante Yahvé¥. El dia de las
tinieblas es el dia de la ira de Yahvé, que amenaza también a los
paganos?, Solamente el arrepentido escapara de su furor 2.

La invocacion del juicio de Yahvé pretende primordial y unica-
mente sembrar el temor. En un examen de conciencia a la luz de
la revelacién busca, mediante el temor, una profundizaciéon en el
conocimiento del pecado®. Dios es la misma santidad. Nada impuro
puede acercarse a é€l, sin que sea fulminado por la pureza inmacu-

19. Sof 1,18; Mal 3,20; Ez 1,6.
20. Dan 1,26.

21. Sal 1, 17-19; 56,8; 179,6.
22. Sal 30,6; 653; 1033.

23. Is 54, 4-6.
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lada del que es tres veces santo®, Israel, sucio por sus adulterios e
infidelidades, siente sobre si, conducido por la voz de los profetas,
el juicio condenatorio de Dios, como una amenaza constante y te-
rrible. Hay que desandar los caminos y volver desde lo mas hoxndo
del yo pecador. No bastan los ritos-de purificaciéon, ni los sacrificios
rituales. S6lo el que se arrepiente de veras, formara parte del Resto
de Israel, portador de las promesas salvadoras. Sin conversion el
juicio y la ira de Dios caera implacable sobre la inmundicia de los
corazones ¥.

La conversion es el comienzo de una vida nueva. Es necesario
que la accion salvadora de Yahvé cambie el corazén de los hom-
bres, guebrando su dureza y abrlendoles a la correspondencia en el
amor®, y que los arrepentidos caminen detras de Yahvé, buscando
la Justxcla y el bien -en la practica de las buenas obras?. El conver-
tido sera un nuevo ser dentro de una nueva Alianza . Por ese hom-
bre nuevo suspira y suplica a Dios el salmista dolorido, cuando an-
hela una renovaciéon total interior .

Asi la conversién inaugura una era de paz y convivencia amo-
rosa con Yahvé. La seguridad de su presencia entre los arrepenti-
dos es una garantia de la salvacién definitiva, porque ya se ha cal-
mado la colera de Yahvé. Su amor los fecundara como rocio, e IVS—
rael florecerd como el lirio, hundira sus raices como el Libano, su
eflorescencia sera como la del olivo y su fragancia como la del Li-
bano ¥, Con estas metaforas cierra Oseas su mensaje de conversion,
augurando. la nueva época de la salvacion, obrada por el amor mi-
sericordioso de Yahvé. :

La voz de Juan, que ya en los albores del Reino, predica la con-
versién en el desierto no ha cambiado la tematica fundamental de
los profetas antiguos. Si ellos evocaban el juicio de Dios, que habia
de venir, ‘Juan anuncia la presencia inminente de ese juicio - en
Aquel, que ya estd para llegar. Con el bieldo en la mano para lim-
piar la era: Separars la paja del trigo. El grano serd recogido en
las paneras, mientras la paja se quemarid en un fuego que nunca
se apaga. Para Juan, el Bautista, el Reino de Jesus es el comienzo

24. Is 6, 3-5; 2 Sam 6,T7.
25, Jer 44.

26. Ez 11, 17-21; 37, 1-3.

27. Am 54, 6-14; Miq 6,8.
28. Jer 31,31

29. Sal 51, 12-13.

30. Os 14, 5-7.

31. Mt 3, 7-12; Lc 3, 7-9.
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del juicio de Dios en la historia. La escatologia comienza. Los ‘hom-
bres seran discriminados. La- conversion es el Mnico medio de huir
de 1a inminente -ira de Dios *.

Una vez mas la llamada a la conversion comienza por un re-
conocimiento de la situacion: tragica del pecador. Por su maldad se
bha hecho paja en vez de trigo y sera- quemado inexorablemente. Je-.
sus con su predicacion y ofrecimiento ‘de la salvacién consumara esa
separacion, que el hombre ha hecho con su propia conducta. Asi de-
bieron entenderlo los oyentes de Juan, cuando, compungidos en su
corazdn, preguntaban qué habian de hacer. La voz del Bautista ha-
bia llevado a los pecadores a conocer su. propia situaciéon de pecado,
evocando en ellos el temor de Dios como una consecuencia de sus
malas obras.

El arrepentimiento es el Unico.camino para una posible libera-
cion.. Doblemente la conversion reviste en .esta predicacion un ca-
racter escatologico: brota. de la- dimension escatologica del pecado,
en cuanto condenacion, y le introduce al hombre en. el reino de la
liberacion, que se va a instaurar, por El que ya. esta llegando.

La predicacion primitiva de Jesis es también una llamada a la
conversion, que implica un ‘juicio condenatorio de la humanidad. El
Reino serda para aquellos:que lo acepten voluntariamente después
de una metanoia. Los que no quieran convertirse quedaran fuera =
No creer en Cristo es condenarse ®, y todo el que no se convierte,
perecera indefectiblemente #. . .

Segun esta presentacién sinéptica de la predicaciéon de Jesus,
el juicio de Dios se presencializa en la llegada del Reino. La procia-
maeion del Evangelio fuerza al oyente a una opcion por Jesus o en
contra de €l. Opcién, que implica una salvacion o condenacion, por-
que quien no est2 con Cristo estd contra él y quien le niega serad ne-
gado. A S
Los sinopticos recurren no pocas veces como tema conversional
al juicio futuro. La constante llamada de atenciéon ante la inespe-
rada llegada del Hijo del hombre invita a los cristianos en multi-
tud de pasajes del Evangelio a vivir alerta y en fidelidad. Es el te-
ma, que ha inspirado las parabolas de la cizafia %, las virgenes pru-
dentes %, y otras, con las que intentaban crear o conservar en los

32. Mc 1,15.
33. Le 128

34, Lc 13, 1-5.
356, Mt 13,24
36. Mt 25, 1-13.
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oyentes del evangelio el clima conversional. La descripcion -apoca-
liptica del juicio final reviste de una solemnidad sobrecogedora, -en
una linea veterotestamentaria, la seriedad del momento del encuen-
tro con el DIOS que ha dado todo el poder de Jjuzgar al Huo“‘7 :

La relacmn juicio- conversxén cristiana en su doble polarlda.d
de alejamiento del pecado y seguimiento- de Cristo la. acentua Ma-
teo, al justificar la necesidad imperiosa de: abrazarse.con la.cruz. De
nada sirve ganar el mundo, si no-se salva el alma. Hay que caminar
detras de Cristo con la propia-cruz, porque vendra un dia en la glo-
ria de su Padre.a pagar a cada. uno segin. su conducta *.

En espera de ese dia Pablo siente la condenacién o l1berac1on
en” su-propia’ conciencia. Temé y espera ¥ Si afronta la muerte con
la esperanza del premio es, porque la mirada retrospectlva desctibre
una-vida. de servicio:y fidelidad al Evangelio, que -ha. predicado . En
su- teologia eonversional no:falta el tema del juicio como apremio a
la conversion. La célera de Dios se revela contra la“humanidad, por-
gue judios .y griegos-han pecado y estan privados de- la gloria- de
Dios #."Sus . catalogos:de : pecados: son -taxativos: nadie que se deje
llevar.de las obras de:la. carne, podra participar en el Reino de
Dios %, porque el veredlcto de DlOS declara cylpables  de muerte .a
los que practican-tales accionespecaminosas®;,

Esta diménsion condenatoris del ‘pecado ‘eés el ‘transfondo, en
que §e ‘recorta la llamada -acuciante de Pablo, para combatir’ contra
todos los enemigos, tomando las armas del guerrero cristiano*, por-
que ‘el combate es decisivo; para poder seguir los imperativos de la
vida:segin el Espiritu . . - . -

" Juan’ posee también como elemento esencial de su teologia con-
versmnal la evocacién del juicio futuro 46;. Resumtaran unos para la
vida y-otros para ia muerte. 7 & :

Pero para Juan lo decisivo del juicio de Dios sobre el miindo
mas que un futuro es un presente. En'la eéncarnacién se presencia-
hza kS5 3u1c1o escatologlco Crlsto es la luz, que quleren aprlsmnar

37.‘_._th 25, 31-46 ‘cf, 19, 27-29.

.38, Mt 16, 24-28.

30" 1 Cor 9, 27. *

40. 2 Tim 4, 6-8.

41. Rom 1,18; 3,23; Ef 2, 1-3.
42. Gal 5,19.

43. Rom 1,32

44, Ef 6, 10-12.

45. Ef 4, 17-19; Rom 8, 1-19.
46. Jn 5, 29; 12/48.
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las-tinieblas. Unos le  aceptan y reciben como fruto de su fe la vida.
En-el:fondo queda flotandola idea de que los que no crean en él,
no participaran ‘de'los frutos’'de la encarnacién. Todo el prologo pre-
senta de enfrada la vida de Jesis como una dlscrlmmacmn entre
los hombres. :

.‘Lucas-habia adelantado en '1a: profecia de Simeén esta misma
visién de.la encarnacién. Jesus ‘estd puesto para ruina y.resurrec-
cion de Israel,. porque hara que .se manifiesten. los :secretos ‘de los
corazones. Las palabras del anciano vidente son una evocacion dél
juicio escatolégico de Dios sobre los hombres, que de una manera
especial se realizard en. la pasiéon de -Cristo.

Juan, en quien a todas:luces parece inspirarse el tercer evan-
gelista, proclama en ‘el portico de la pasién, que el juicio del mun-
do va ‘a 'verificarse en ella . ‘Desde 1a-cruz lanzara la llamada amo-
rosa gue convoque hacia s a todos los hombres ¥ y desde ella. dara
testimonio de que -est4 con el Padre y que ha sido 'su enviado¥.

En la conversacion nocturna con Nicodemus, Juan explical con
mas detalle la realizacion de este Ju1c1o ‘Dios ama al mundo hasta
darle a su propio Hijo, para que los Thomibres ‘cengan vida. La encar-
nacion no ‘tiene por objeto’ condenar al mundo, sino salvatle. El Hijo
clavado en la ¢ruz, como la serpiente levantada por Moisés ‘en- el de-
sierto para la ‘curacion del pueblo, es un signo revelador de ese de-
signio ‘amoroso del Padre, ‘que ‘quiere ‘¢comunicar a los hombres, en-
venenados por el pecado ‘su- propia vida divina, y en deﬁmtwa una
llamada a la conversmn erarén ‘al que atravesaron ®. :

Pero la salvacmn requlere por parte del hombre la aceptaclon
de ese ofremmlento divino. Juan se complace en presentar a Jesus
dlrlglendo esta 1nv1tac10n a los hombres para que le sigan. Si al-
guno txene sed, grlto Jesus en el templo venga ‘a mi y beba €l que
'cree en mi, como dice la Escrltura de su seno correran rios de agua
viva %, “Yo soy la luz del mundo; el que me siga no caminara en Ia
oscuridad, sino que tendra la luz de la vida”® A esta llamada no
todos 'han'querido c¢orresponder. Muchos' cerraron los ojos a la luz
y asi la ‘salvacion, ofrecida en la cruz, se ha convertido para ellos
en condenacion %,

47. Jn 12,31.
48. Jn 12,32.
49. Jn 8,2.21.
50. Jn 19,37.
51. Jn 7,37
52. Jn 8,12.
53. Jn 3, 24-30.
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.- Juan. concibe: la :predicacion. apostdlica .como la presentacion
de su experiencia:personal en el seguimiento .de Cristo.:.Anuncia.lo
que vi6, oy6 y palpé del Verbo-de la vida . Para él Cristo es el tni-
cg camino de salvacion.. Es-la luz, la vida, la verdad, el camino. No
hay otro fuera de él o

El hombre ha de aceptar a Cristo, entregarse a él, seguirle, si
guiere salvarse. De lo contrario quedard sumido en las tinieblas de
la muerte. Ante Cristo el hombre decide su propxa salvacién o con-
denacion. , : C

Cuanto acabamos de exponer no atafie Unicamente a la’p‘i'ime—
ra conversion. Para Juan creer es no solamente aceptar que Jesus es
el enviado del Padre, sino entregarse a €l en el cumplimiente de sus
mandamientos.: También: €l que peca con el pecado, que no es de
muerte, pierde la vida y sin ella no puede conseguir la salvacién %
Qdiar al:hermano es permanecer en las tinieblas ¥, Quien peca es del
diablo:y quien no.ama permanece en la muerte . El imperative cris-
tiano de odiar al mundo nace del antagomsmo entre sus concupis-
cenc1as y las ex1gen<:1as de la vida en Cmsto “S; algulven ama al
mundo el amor del Padre no estd en el” 5, . o

~Hl juicio de DlOS sobre los hombres no quedé apmslonado en la
,teologla de Juan por las coordenadas de tiempo y lugar, que. encua-
dran.la muerte de Jesus en un determinado momento.-de la histo-
ria. El Paraclito, que ~él,‘miusmo enviara. de. cabe el Padre, serda .el
continuador de su- propia. misién cr_itica. El Espiritu: juzgara, al_muh—
do de su falta, de fe en el .seguimiento. de Cristo ™. Asi el Espiritu,
presente en la Igles1a y por medio de ella en el mundo, presencla-
liza en cualquler momento de 1a hlstorla el ]uicm de Dios.

Como espada de Damocles sobre la conc1encxa cr1st1ana el ju1—
cio de DlOS es una 1nv1tac1on constante a la conversion. El crlstlano
no debe pecar porque tiene en 31 ya la vida eterna ® ,pero si sorpren-
dido en el engafio peca, el recuerdo del veredicto de Dios le 1mpu1—
sa a- la conversion medlante la vuelta a la vida.

Este breve recorrido-por -las lineas mas generales de la Teologm
de ' la conversion han dejado patente su verdadera dimensién esca-
toloégica. La dialéctica de toda conversién es de muerte y vida, pe-

54. 1 Jn 1, 1-3.
556. 1 Jn 516
56. 1 Jn 2

57. 1 Jn 3814
58. 1 Jn 2,15.

59. Jn 16, 8-11.
60. 1 Jn 3,8.
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cado y liberacion, condenaciéon y salvacion. La conversién supone en
el arrepentido una conciencia de pecado, gue. implica una autocon-
denacién, si el homrbe no desanda su camino. Ese primer senti-
miento de dolor desde el abismo:de su fracaso coloca al hombre en
una perspectiva escatologica. Ha hecho real sobre si la palabra con-
denatoria, que el Hijo del hombre pronunciara sobre la humanidad
no arrepentida al final de los tiempos®.

Este sentimiento de condenaciéon no es percibido en el remordi-
miento cristiano en la negrura espesa del fracaso definitivo. En el
horizonte brilla siempre la luz de una regeneracion en la vuelta a la
casa del Padre. Atraido por esa afioranza, el pecador sale de su hon-
donada, ayudado de la gracia, para elevarse de nueve a la dignidad
perdida de hijo de Dios. Sabe gue el dolor es el camino de la vida.
En el encueniro sacramental con Cristo recibird de nuevo el anillo
de su filiacién y el Espiritu, que le da derecho a ser heredero de Dios
vy coheredero de Cristo®.

El sacramento de la penitencia es en realidad el sacramento de
la conversion cristiana. Todo él arranca del dolor del yo pecador,
gue vuelve en busca de lo perdido. En ese movimiento conversional,
distinto de la conversion bautismal, aungque con muchos factores
comunes, se encuentran los distintos elementos, que integran el sig-
no sacramental. Porque la confesién de los pecados y la satisfac-
cién de las obras penitenciales, al no ser mas que la explicitacion
ante la Iglesia del dolor interior, participan de la misma dimension
escatolégica de la conversion. '

3. La reconciliacion eclesial

Al desarrollar este tercer punto necesariamente hemos de ha-
cer alusion, y aun repetir, ideas anteriormente expuestas. Resuita
inevitable por la intima conexién entre pecado —conversion— re-
conciliacion postbautismales. En el signe sacramental, integrado
por los actos del penitente y la accidén de la Iglesia, de tal manera
se interrelacionan los diversos componentes, que se hace imposible
hablar de uno de ellos sin entrar en el terrenc de los otros dos.

Uno de los principios fundamentales de la Teologia penitencial
es la concepcién de la Iglesia como Cuerpo mistico de Cristo y sa-
cramento universal de salvacion. Ya desde las cartas de Pablo, ser

61. Mt 25, 31-33.

62. Rom 8, 14-16; Geal 3, 26-29; Didascalia II, 41,2; AMBROSIO, De Paeni-
tentia, II, 3,18, o
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cristiano conlleva: renuncia al reino de la muerte y purificaciéon del
pecado por el lavatorio bautismal, juntamente con la santificacién
de la regeneracion, que.le hace al bautizado participe de la vida di-
vina %, La tensién del hombre nuevo sera conservar esta antorecha
encendida hasta el encuentro con Cristo en el momento de la muer-
te &, : : » :

Sobre la base de esta concebcién 'sé construye 'la Teologia del
sacramento de la reconciliaciéon y el mismo esquema litargico pe-
nitencial,. por cuyo medio se concede el perdén de los pecados post-
bautismales.

El bautizado, gue peca, rompe su comunicacién con el cuerpo
de Cristo. Se ha separado de la comunidad de los vivientes y es un
miembro muerto. Su pecado tiene un doble efecto individual y so-
cial. Deshace la insercién del hombre en Cristo y mancha a la Tgle-
sia.

Se abria el proceso penitencial con la excomunion del pecador
por parte del obisno. El excomulgado quedaba oficialmente exoulsa-
do de la “ciudad de Dios edificada con piedras vivas”®, y “expuesto
a los golpes de la ira de Dios” ®. Hay en esta actuacion eclesial una
especie de anticipo del juicio escatdlégi_co. Los poderes de la Iglesia
sobre los'pecador,es;‘son una_participacion de los que el Pad‘rey ha
confiado aI,Hijo‘, para que enjuicie todo pecado¥. Con este poder
juzgaba Pablo al incestuoso de Corinto entregiandole a Satanas pa-
ra la destruccion de la carne %

Por este primer acto del proceso penitencial la Iglesia ha con-
denado en el nombre de Cristo al pecador, en tanto no vuelva a ser
reincorporado a la vida, gque solamente ella posee. Los santos Padres
consideraron al pecador muerto como Lazaro. Ha de volver a la vi-
da por la voz de Cristo y ser desatado de su mortaja por las manos
de 1a Iglesia. Bellamente desarrolla esta comparaciéon S. Ambrosio:
“Al ver el Sefior Jestis el grave peso del pecador se echa a llorar;
no resiste que llore la Iglesia sola; se compadece de su esposa -ama-
da y dice al difunto: Ven afuera, es decir, sal fuera el que yaces en
las tinieblas de la conciencia y la inmundicia de tus pecados  en
cierta carcel de reos, muestra tu pecado, para que seas justificado

63. Rom 6, 1-11.

64. Mt 25, 1-13.

65. ORIGENES, In Jer. fragm. 48.
66. In Ps 371.

67. Mt 9,8; 19,28.

68. 1 Cor 5, 3-5.
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(...). Se levanta el difunto, y manda que suelten los lazos del que to-
ddvia estad en pecado, que se quite el velo de -su. cara, con el que
ocultaba la verdad de la gracia, que habia recibido” ®,

El pecador consideraba su situacién peligrosa en orden a la sal-
vacion. La prisa de los apostatas por ser reconciliados, cuando ame-
nazaba ‘el peligro de muerte, y la solicitud de los obispos por ade-
lantar la reconciliacion, atln sin la consumacion de la exomolégesis,
demuestra que sobre el cristiano no reconciliado con la Iglesia, pe-
sa el juicio condenatorio de Dios.

A lo largo del proceso penitencial el pecador experimentaba su
muerte a la vida de la gracia, no sélo en las obras penitenciales, que
mortificaban su cuerpo y daban muerte al yo pecador, sino en la
prohibicién de la eucaristia, expresién suma de la comunién con
Cristo y garantia de inmortalidad.

La reconciliacion era el ultimo acto de la penitencia. La dura
y laboriosa exomolégesis garantizaba a la Iglesia la, verdadera con-
version del corazon. Mediante la imposicion de las manos se trans-
fundia al miembro muerto la vida, que por el pecado habia perdido.
El Espiritu volvia a habitar en su.alma, se le entregaba el anillo de
su filiacién y la garantia de la vida eterna ™. Vuelto ya a los cuar-
teles de la Igle51a y recibida la paz, era de nuevo el pecador un cris-
tiano en sentido pleno ™, que podia participar en la eucaristia. “Jess,
comenta S. Ambrosio, hizo revivir con solicitud al resucitado y .ale-
gre por la resurreccion celebrada viene a la cena, que le preparé su
Iglesia, y entre los invitados con. Cristo se encuentra el que habia
sido un muerto” ™. El reconciliado pidia esperar alegre la vuelta del
Senor porgue su vida no era ya objeto de condenacmn

El juicio de la Iglesia, como el del Padre en la muerte Yy resu-
rreccion de Cristo, ha sido liberador. Asi lo expresa la férmula del
sacramentario mozarabico cuando dice: “para que una vez que ha
conseguido la paz, merezca recibir la gracia de la inmortalidad” ™,
y la mas explicita del Gelasiano en una de las oraciones de la ab-
solucién, pronunciada por el obispo: “Perdona, Sefior, al que se con-
fiesa, para que por tu misericordia no caiga en las penas, que le
amenazan, ni en la sentencia del juicio futuro” ™.

69. AMBROSIO, De Paenitentia 1I, T, 57-58.

70. AMBROSIO, De Paenitentia, II, 3,18.

71. TERTULIANO, De Pudicitia X, 11; XIV, 17.
72. AMBROSIO, De Paenitentia II, 7,60.

73. FEROTIN, Liber ordinum, 98. -
74, JUNGMANN, Die latinischen bussriten, 80.
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En la carne herida de Cristo quedd condenado el pecado™. Por
la penitencia el cristiano se ha insertado en el dolor redentor de
Cristo, porque “cuando padecemos en la satisfaccion. por los peca-
dos nos conformamos a Cristo, que padecié por nuestros pecados, y
tenemos la garantia ciertisima de que si padecemos con Cristo, se-
remos glorificados juntamente con é1”*. Al someterse el pecador al
juicio del Espiritu en la Iglesia, ha sentido la condenaciéon en su
propia carne pecadora, que resucita por los méritos de Cristo a una
nueva vida. ’

Esta realizacion pascual es muy peculiar del sacramento de la
reconciliacién. Si como el bautismo es una muerte al pecado y una
resurreccion en Cristo, una y otra se verifican con caracteres dis-
tintos en los dos sacramentos del perdén. En la conversion bautis-
mal no entra como elemento integrador del signo una conversion
dura y laboriosa, que hace morir en el dolor, libremente aceptado,
al pecador. El juicio escatalégico sobre la humanidad, celebrado en
la pasién - gloriosa de Jesus, se verifica de distinta manera en los dos
sacramentos. Por eso :los Padres llamaron al perdén bautismal
“afesis” o perdén gratuito, mientras reservaron el nombre de “me-
tanoia” al perdén penitencial, porque llevaba consigo una actitud
de. dolor, sacrificio y muerte en el cristiano pecador.

Al exponer la dimension escatologica de la reconciliacién ecle-
sial hemos tenido presente de una manera preferencial la praxis pe-
nitencial de la Iglesia antigua. La mayor expresividad de su signo
sacramental hace mas inteligible el sentido escatologico del perdén.
La separacwn del pecador como un condenado y su liberacitn, me-
diante la paz con la Igles1a, dramatlzaban sensiblemente la tras-
cendencia escatologica del pecado y de la remcorpomcmn en la co-
munidad. ,

Pero es eviderite, que todo lo dicho tiene la misma vigencia
fundamental en el sig‘no sacramental de la penitencia privada. La
anticipacién de la absolucién al cumplimiento de las obras penlten—
ciales o satisfaccion y la menor expresividad del signo, por la desa-
paricion del proceso de separacion, no privan a la confesion de
nuestros dias de los elementos esenciales del sacramento. También
hoy la Iglesia responde a la acusacion de los pecados con una con-
denaciéon del pecador, al que 1mpone unas condiciones para ser ab-
suelto.

75. Rom 8,8: Col 2,13,14.
76. TRENTO [Conc. del, Ses. XIV, cap. 8.
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So6lo cuando el confesor tenga conciencia de su verdadera -con-

version y el penitente haya aceptado la satisfaccion penitencial, po-
dra ‘ser pronunciada la palabra de perdén. En caso contrario el pe-
cader queda oficialmente excluldo de la comumon y es en la comu-
nidad “un mlembro muerto

‘ Sm ‘Guda la 1ns1stenc1a que hemos hecho en la dxaléctma co‘. -
denamén llberacmn del pecador como antlcxpo del Juicio de DIOS
puede palecer menos clara en la confesmn de devocmn verdadera
reahzacu‘m del sacramento En ella el pemtente no se acerca como
un condenado 'sino como quien, 11bre de pecado mortal qulere so-
meter al dmamlsmo del Esplrltu la re31stenc1a de la carne S

§ Sm embargo a:mi.entender, tamblen las .confesiones de devo-’
cién participan de la- dimension escatologica, tal y como ha- sido:pro-
puesta. El penitente no es un: miembro muerto,.ni:se siente: conde=
nado a-la - separacion’ definitiva::de Dios,’ pero :sus: pecados ‘mortales
ya-perdonados y- 10§ veniales presentes le descubren, gue:no-ha:de-
saparecido:en €l :del todo ‘el reino de 'la. muerte. ‘Consta al mismo
tiempo, que su-vida no:realiza perfectamente el .ideal :cristiane y-es
consciente de que nada impuro es admisible a los ojos de Dios. Te-
resa de Jesus, gran devota de la:confesién frecuente, es un ejemplo
de esta:vivencia-cristiana: cuando:-dice:- “Mira, Sefior, 1o que haces;
no guites tan presto de la memotria: la; gravedad de mis culpas; y
aungue no hayas olvidado de castigarlas, por 1o menos acuérdate de
poner tasa en los beneficios que me has de hacer. No sea tu amor
tan grande, Rey Eterno, que te fuerce a dar a una monja pecadora
v pésima unas margaritas tan preciosas, porque de aqui adelante no
dé ocasion de tenerlas en poco” 7.

Este doble factor: el desajuste entre la vida y el compromiso;
y el sentimiento de que hay en ser regenerado una falta de corres-
pondencia al amor de Dios, crea en la conciencia cristiana un sen-
timiento de dolor y conversién. Sus imperfecciones seran juzgadas
y condenadas en el altimo dia. El someterse al juicio de la Iglesia
abriga la certeza de adelantar ese juicio, que también para él es li-
berador. La reconciliacién con la Iglesia le garantiza su purificacion
v le ayuda a conformar su vida a la de Cristo, en la espera de su
vuelta *

7" TERESA (Sta.]l; Obras completdas. B.A.C;" (Madrid 1958) 910. "
78. Mystici Corporis: DS 3818; Nowus Ordo Penitentiae, num. Tb.
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CONCLUSION.

La dimension escatologica del sacramento de la penitencia es
una realidad que pervade todo el signo sacramental. Lo escatologi-
co, lo definitivo, seguir o no a Cristo, vivir o no libre y consciente-
mente en su Iglesia, es 1o que estructura todo el signo, a través de
los actos del penitente, que forman parte de él. Porque el pecado es
una autocondenacion; el cristiano se vuelve hacia Dios en espera
de restablecer una amistad perdida y camina a su encuentro en la
Iglesia, sacramento universal de salvacién, porque en ella esta el
Espiritu y la vida ™, La Iglesia le acoge de nuevo en su regazo con
la certeza de hacerle objeto en su accién reconciliatoria del juicio
liberador del Padre en la muerte y resurreccion de su Hijo. “Cuando
el confesor recibe al pecador penitente y le lleva a la luz de la ver-
dad, realiza funciones paternas, al revelar a los hombres el corazdén
del Padre y reproducir la imagen de Cristo Pastor. Acuérdese, por
lo tanto, que .se le ha confiado la funciéon de Cristo, que consumo
misericordiosamente la obra de la redencién para salvar a los hom-
bres, y esta présente. con su virtualidad en los sacramentos” ®,

ALEJANDRO MARTINEZ SIERRA, S.J.
Universidad - Pontificia de Comillas
MADRID

79. IRENEO, Adversus haereses III, 24,1.
80. Nowvus Ordo Penitentiae, nam. 10c; cf. TRENTO [Conc. de]; Ses. XIV,
cap. 6.



Res1tuaclon de la integridad de la confesién en el
conjunto sacramental

“La confesién de los pecados..., es la parte de este sacra-
mento sobre la cual ha versado de hecho,  durante siglos,
preferentemente la atencion pastoral. De ahi que sea nece-
sario hacer un esfuerzo inteligente para que recupere el si-
tio que le corresponde en el con]unt;o”1

Inicio el articulo .con estas incisivas frases del Ritual de la Pe-
nitencia, que se presenta como la sintesis de los esfuerzos renova-
dores exigidos sin ambigiliedades por el Concilio Vaticano. No extra-
fia, pues, que los estudiosos —sin dejar de ser conscientes de que la
reconciliacion con el Sefior es incomparablemente superior a cier-
tas “pequefieces”— se interroguen acerca del valor atribuido' ‘por el
nuevo Ritual a la integridad de la confesion oral, en cuanto parte
1ntegrante del todo manifestativo de la reconciliacion interna con
el Sefior. Equivale a preguntarse ¢es posible mantener hoy dia la ex-
plicacién habitualmente dada de la doctrlna tridentina? La res-
puesta seré mas inteligible, si admitimos c1ertos prenotandos.

1.° La aceptacién de que, a lo largo de la historia, han ex1st1d0
diversas formas de celebrar la reconciliacion . sacramental. “For-
mas”, he agqui el sustantivo que con su aparicion suscité no.pocas
reticencias, pero que hoy goza ya de consistencia propia y pacifica
a la -hora de trazar la linea divisoria entre lo sustancial y el revesti-
miento externo de los sacramentos. Los mismos. documentos magis-
teriales se sirven también de tal vocablo,; otorgando la carta :de ofi-
cialidad a su aptitud y eficacia ante el fin perseguido. Unicamente
se discute todawa el mayor o menor ambito, cuahtatlvo y cuantl-
tatwamente que deba as1gnarse a las “formas”.

- Este nuevo planteamiento ha permitido. historiar las méas noto-

1. Ritual de la Penitencia (Madrid 1975) num. 64.
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rias transformaciones, sufridas a lo largo de los siglos, por las for-
mas concretas de la liturgia de la reconciliacién. Ha constatado
igualmente que, durante los primeros siglos, la “no-iterabilidad” de
la forma oficializada de reconciliacion, forzoé a la existencia cristia-
na a idear algunas formas reconciliatorias sustitutorias, no oficia-
les y siempre condicionadas por el escrupuloso respeto a la “no-ite-
rabilidad” de la forma oficial. En linea teorica. se apoyaba la -‘nos:
iterabilidad” de la reconclhacmn en su forma oficial, en determina-
das razones de caracter teolégico. A nivel - practico, la, lectura de
ciertos textos conducen a la impresion de que se establecia una es-
pecie de relacién causal, o, cuando menos ocasional, entre la itera-
bilidad y el laxismo.

Mas el realismo, tenazmente exigido por la necesidad del cristia-
no débil, se adelanté en siglos g la legislacion; actué de forma para-
lela 'y diversa a lo-estatuido y, finalmente con el correr de los siglos,
logré ser acogido por la:fuerza instituzionalizadora de la:ley. Esta-
mos en los aflos del Concilio Lateranense IV que obliga a celebrar
al menos una vez al afio la’ confesion detallada, caracterizada por
la iterabilidad. Asi Ia necesidad del cristiano de una reconciliacion
repetida convirtié la péaralizante condena de la ley prohlbltiva en
eI apoyo nropm de la Iey 1m0031t1va :

Sm embargo no fue suﬁc1ente El neso de tantos s1glos de renu—
dio y el atague frontal desatado por .la doctrina nrotestante contra
1a. confesmn detallada ex1g1an mucho mas. Ello ocurrm en. el Con—
c1110 Trldentlno que,. literalmente, conmdera “de derecho dmno" la
forma de celebrar 1a reCOncmacwn mediante Ia confesxon detallada.
Desde este momento la 1ntegr1dad 0 confesmn detallada .de todos y
cada uno de los pecados segiin su espec1e y nuamero, hereda el pa-
trlmonio ‘configurador y antievolutivo -de la ‘forma ‘de - reconcﬂiarsr,
que, en- mglos anteriores, habia sostenido: 'y manteénido 1a-“no- itera-
bilidad” de 'la reconc111ac1on en -su forma ‘oficial. Lia “no-iterabili-
dad” impulsaba a los ‘cristianos a aplazar la reconciliacién hasta el
lecho de muerte y las actuales encuestas sefialan a-la integridad co-
mo una de’ las causas’ nrmmpales de la poca frecuencia y progreswo
aleJamlento de los crlstlanos de hoy.

Que el ‘\Iuevo thual tiene fuerza de norma pero a condl—
cién de que, como 1nd1can las orientaciones doctrinales y pastora—
les del Episcopado Espafiol, sea “correctamente entendido y expli-
cado”. Y no es nada facil “entenderlo -correctamente”, y tanto me-
nos el “aplicarlo”, ya que la “interpretacion correcta” requiere
“completarlo en algunas cuestiones practicas, adapiarlo a la situa-
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cion pastoral de nuestras comunidades, desarrollar algunos puntos
dogirinales solamente ‘insinuados en los Praenotanda...”?2 ¢A: qué
puntos se refiere el:Episcopado Espafiol? I: El pecado del -cristiano
(n.° 42-48);. 1I: El sentido eclesial de la reconciliaciéon (n.° 49-54);
III: La fe y el sacramento. de:la penitencia- (n.. 55-60); IV: Puntos
particulares de:catequesis y de .pastoral sacramental.(n. 61-69)-sub-
rayando que entre los puntos referentes.a la catequesis y. -pastoral
cita la: conjesion oral, lo que interpreto.como un juicio implicito de
valor; V. Orlentacmnes sobre las varias, formas de reconciliacion a
los ;oemtentes (n.° 70~ 82) Una amphtud 1gual a la del mismo thual
emanado de Roma Algo querra decn’ esto.

- Estos presupuestos permiten comprender que 1a. respuesta al: m—'
terrogante planteado —¢es posible manténer ‘hoy dia 'la explicacion
habitualmente dada de .la doctrina tridentina?— necesariamente
ha :de ser muy matizada. Tal vez pudiéramos resumirla asi: .cierta
tendencia a Ia repeticién de la terminologia tridentina, pero dotdn~
dola de un contenido evolutivo y adaptado al pensamiento . y. gir-
cunstancias del cristiano de nuestros dias. Precisamente por esta
razén estd corriendo un grav1s1mo rlesgo la vitalidad. dlfusa, pero
realmente contenida en el Nuevo Ritual. No es infrecuente leer con’
rapidez;y. poca: concentracion. . Ni.puede: negarse la fuerza:atrayente
de la- literalidad. por la:que se autoatribuye la fuerza.de criterio in-:
terpretativo subordinante. Y..no: ha.de ser.asi. Es la ferminologia.-la
que, en cuanto vehiculo instrumental manifestativo,. debe sometén-:
se .y estar ablerta 2 recibir la matizacion de los ,contenldos y con-
tewto que a través de ella se desean expresar

I EL NUEVO RITUAL Y. SUS REMINISCENCIAS
TERMINOLOGICAS DEL PASADO .

La mas elemental honradez c1ent1ﬁca no permlte 1gnorarlas;
Son numerosas y deseminadas a lo largo y ancho del Nuevo_ thuay
partlcularmente en los numeros dedlcados al “Rito para reconmhar'
a un solo pemtente” En- estos numeros 'se encuentran 1as expresm-
4 “‘, gmﬁcatlvas para cuantos se 1nc11nen a defender Ia superv1—»
Venc1a ‘hasta reforzada de la mentalidad llamada tridentina.

Se nos recuerda que la confesion “exige la voluntad de abrir el
corazén al ministro de Dios...”% Para conseguirlo “el fiel debe

2. Num. 41.
3. Num. 6b.
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confesar al sacerdote todos y cada uno de los pecados graves que
recuerde después de haber examinado su conciencia”* y “el: sacer-
dote, si es necesario, le ayudara a hacer una confesion integra...” .
Todo ello es asumido por el confesor que realiza “un juicio espiri-
tual ‘mediante el cual, como representante de Cristo y en virtud del
poder de las llaves, pronuncia la sentencia de absolucion o retencion
de los pecados”® Cumplido este primer requisito,r “y después: de
aceptar una congrua Satisfac¢ion”’, el penitente es absuelto. Sin ol-
vidar, por ultimo, que “la confesion individual e integra y la abso-
luciéon continuia siendo el #unico modo ordinario para que los fieles
se reconcilien con Dios y la Iglesia, a no ser que una imposibilidad
fisica o moral excuse -de este modo de confesion” . Coloca esta lia-
mada final estratégicamente en el encabezamiento del “Rito para
reconciliar - muchos penitentes con confesion y absoluciéon gene-
ral”, a la que califica de medio extraordinario. Ademas acompaifia
todas estas frases con las correspondientes citas del Concilio Tri-
dentino.

II. EL CONTEXTO ES NUEVO Y ACTUAL

La conclusion a la que podria conducir una primera lectura ra-
pida‘y parcialista queda desautorizada en el momento mismo en
que se'la 'someta.a un serio examen desde el contexto y espiritu que
anima al Nuevo- Ritual.

1°. El Nuevo Ritual, no reproduce en su totalidad y con los mis-
mos términos las afirmaciones tridentinas. Se encuentran ciertos
silencios o0 modificaciones muy significativas. Exige una confesion
integra pero inutilmente buscamos la precision tridentina de que se
detallen los pecados segiin su especie, numero y circunstancias que
cambien la especie; dulcifica las afirmaciones relativas al origen de
la confesion detallada y adjetiva el juicib del confesor como juicio
espiritual *. S ’ )

Todo ello constituye un conjunto con significado mas amplio del
que pudieran tener cada una de las partes consideradas por separa-
do. Lo menos que pueden indicarnos estas matizaciones es “una vo-

Nam. 7a.
Nuam, 18.
Num. 6b.
Nums. 6¢, 28.
Num. 31.
Nuam. 6b.

©RTID G
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luntad de no insistir en algunos aspectos .y pueden llegar hasta. ser
significativas -del abandono de- alguna interpretacién : sobre el Tri-
dentlno que podna considerarse tradlclonal” 10, » -

2° ‘El mismo Ritual establece una ]erarqma ‘de valor entre las
dlversas partes Co

“El d1sc1pulo de Cnsto que, despues del pecado, movido por

el Espiritu Santo, acude al sacramento.de la penitencia, an-

te todo debe convertirse de todo corazén a Dios. ESTA IN-

TIMA CONVERSION DEL CORAZON que incluye . la con-

, tricion del pecado y el propésn:o de una vida nueva se ex-

presa por. la ‘confesion hecha a la Iglesia, por la adecuada

satisfaccion y por el cambio de vida...”. “Entre los actos
 del penltente ocupa el primer Zugar la contricion...” 2,

Una. conversion que “debe penetrar en lo mas intimo del hom-
bre para que le ilumine cada dia mas plenamente y lo:vaya confor-
mando cada vez mas con ‘Cristo”. Una conversion de la que “depen-
de la ‘verdad de-la penitencia” y cuyo punto de referencia es la Pa-
labra ‘de Dios, tan ampllamente subrayada por el Nuevo thua,l 18,

) La confesmn en tanto es parte esenclal en cuanto que se la in-
terpreteé como signo exterlorlzador y mamfestatwo en. sent1do am-
plio, de la verdadera conversxén 1nterna del corazon “Esta mtlma
conversmn del corazon , se expresa por la confesion hecha ‘a 13
Iglesm ”, Por tanto la confes16n es parte 1ntegrante del sacramen-
to pero sin conmstencxa propla s1no subordmada a ser expresmn de
Ia conversmn

Ademas, sin pretender prlvarla de valor, la confes16n no ha de
apropiarse dé manera exclusiva la ‘funcién de -ser el tinico ni siquie-
ra el:-mejor signo: manifestativo de la.conversién: “Esta intima con-
version del corazoén..., se erpresa por-la confesion hecha: a.la Jgle-
sia,-por la adecuada satisfaccion y por el cambio de vida” . “Dicha
satisfaccion - es oportuno realizarla por medio de la oracién, de.la
abnegacién y, sobre .todo, del servicio del préjimo y por las-obras de
misericordia con :las.cuales.se pone de manifiesto. como el pecado y
su perdon revisten una dimension social™*. Y es que la confesion,

10." P. FARNES, “La reconciliacién de los penitentes en la vida de’la 1gle-
sia”: Phase 14 (1974) 38-39.

11. Ritual de la Penitencia, num. 6.

12, Num. 6a.

13. Num. 6a.

14, Num. 6.

15, Nam. 18.
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en cuanto manifestacion de los pecados, no puede garantizar de:for-
m& absoluta: la veracidad de lo.que: se dice o: manifiesta. Mientras
que el cambio de vida, én:.cuanto externo; se-identifica :-plenamente
con -lo mas, intrinseco.y esencial .de:la conversion, haciendo impo-
sible hasta el mas minimo riesgo de mentira: “En efecto, solamen-
te podemos llegar al reino de Cristo a través de la mietanoia, es de-
cir, dé’ aquel cambzo intimo de todo el hombre “-de su manera de
pensar 7uzgar y actua,r—— impulsado por la santldad y el amor de
Dlos, tal como ‘se nos’ ha mamfestado a nosotros ‘éste amor en Cris-
to y sé nos ha dado plenamente en la etapa ﬁnal de la hlStOI‘la" 1,

Finalmente el Nuevo Ritual ex1ge que la confesmn exprese la
conversmn con una ﬁnahdad b1en concreta ‘ “abrlr el corazon”, co-
nocido’ medlante un “examen 1nter10r” del propxo corazon pero
“realizado a la luz de la misericordia divina”, de manera que tanto
el-confesor como el-penitente conozcan “la. enfermedad. en la gue
cay6”;,-y-asi el confesor pronuncie “un juicio” pero :“espiritual” ¥, de
formsa que: “la’manera y cuantia de la-satisfaccion sea proporciona-
da:...una satisfaccién que no sélo sirva de expiacion de:sus pecados,
sino que, también’ sea -ayuda para la vida nueva y medicina. para su
enfermedad; procure, por tanto, que esta satisfaccion esté acomo-
dada en la medlda de lo. .posible, 3 la gravedad v naturaleza de los
pecados D1cha satlsfacclén es oportuno reahzarla po1 medio de Ia
oracmn de: la. abnegaclon y, sobre todo, del serv1c1o al pré;umo y
por las obras de misericordia con las cuales se pone de manifiesto
como el pecado y. su perdén rev1sten también una dlmensién S0~
cial” . Este compromiso activo en el desarrollo de una nueva vida
es el que matizara preferentemente a todo el conjunto reconciliato-
rio, de maneraique el liberarse de la enfermedad sea consecuencia
del eonipromiso con.la nueva vida, con :la Buena Noticia.

Todo ello es corroborado con la descripeion del confesor que- de-
be ser “qulen llama a 14 penitencia por la predicacion de la Palabra
de’Dios” y' ésta es ‘ante’ todo, 1a Buena Noticia ‘a la que debemos
convertirnos'y creer; él es quien “atestigua e imparte el perdon de
10s- pecados" ‘No se le’ ex1ge el conocirniento- de- ciertos catalogos pe-
caminosos sino de las “enfermedades ‘de las almas”? ‘Su funcién
paterni’ y ‘pastoral, salvifica én una palabra, predomina con tal
fuerza sobre el aspecto judicial que imposibilita toda comparacion
con los poderes del juez civil, al menos, en su acepciéon comun. Es

16. Num. 6a.
17. Nuam.. 6b..:
18, Num. 18.
19. Nums, 9, 10.
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juez unicamente en la medida en que ello le permite conocer las
enferimedades ' de las almas: con sus respectivas’ 1ncldenc1as tanto en‘-
si mismo, como en los demas y en la Iglesia. : : S

“"Aunque no pueda considerarse esto totalmente nuevo, si: que
notamos que se va alejando la imagen del confesor-inquisidor ha-
cia la perspectiva-imagen de -Cristo, Buen Pastor 'y médico®. -

Aceptado que es una parte integrante y subordinada del sacra-
mento debera ser receptiva del sentido global del mismo sacramer-
to de la reconciliacién y plegarse a sus exigencias. Permitir que la
confesnon impusiera un matiz espec1a1 y particular sobre el’ gene-’
ral del sacramento seria un error pastoral de graves y permcxosas?
repercusiones. '

ITII. ¢Y EN CUANTO A LA CONFESION COMUNITARIA?: -

Era imposible soslayar tal problema. La respuesta resulta pe-
nosa y’' comprometida“Penosa\ porque los ritilales no tienen como
finalidad la practica de ‘un rigor cientifico en- 1a deduccién de sus
aﬁrmaclones Con ello encomiendan a la moral, en cuanto c1enc1a
el ampho campo ‘de la sistematizacion y valoracion cientifica ‘de las
diversas afirmaciones hechas desde otro punto de vista. Y no’le es
facil a la ciencia teolégico-moral, en ocasiones, mantenerse ‘en el
rigor cientifico' sin llegar a- conclusiones; extraidas por-los. demas
de las'mismas afirmacionesde los textos oficiales; que resultan inco~
modas 0 qué parece que han querido evitarse. Por eso, ademas de
penoso, resulta comprometldo responder a--este tema. i ‘-

Tanto las Normas como el Nuevo Ritualﬂ‘1 sostlenen que el me-
dio ordmano de reconmhamén es la celebraclén con confesmn oral
1nd1v1dual mientras que. la celebracmn comumtana con confesmn‘
genérica no puede ‘pretender rango superior al de medio extraordi-
nario. Una afirméacion: tan nitida inclina inconscientemente a una
aplicacién general de la confesion individual, sometiendo a la- ce-
lebracion comunitaria ——no olvidemos que ' la:misma celebracién: co-
munitaria con confesiéon individual se estd aplicando muy. poco—
casi a un ostracismo incomprensible, impuesto por una interpreta-
cion rigida del principio de las causas excusantes. No estamos li-
bres de complicidad en esta situacion los mismos 1nterpretes de las
Normas y del Nuevo thual Pero ello no exime.a ambos documen—_

20. P. LLABRES, “Orden para la reconciliacion de los penitentes en parti-
cular”: Phase 14 (1974) T1.
21. Ritual de la Penitencia, nim. 21,
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tos oficiales de su propia responsabilidad, adquirida tanto por el uso
de terminologia ambigua :como por el empleo de una técnica noc de-
purada o al menos incompleta.

Terminologia ambigiia porque se dan en la Iglesia situaciones
“ordinarias”. que no son, sin embargo, las mas frecuentes numéri-
camente hablando. La situacion.“ordinaria” (=normal) de.la vida
cristiana serla la de vivir en gracia, sin pecado, o la de participar
con la comumon en la celebracmn eucarlstlca ete., v, no -obstante,
podemos aﬁrmar —sm incurrir en el pesimismo y siendo mas bien
fieles al pensamiento biblico y teologlco— que tales situaciones no
son “ordinarias” en su acepcién numérica. Hemos de interpretar o,
al menos, nos estd permitido interpretar ese ver la confesion indi-
vidual como medio “ordinario” de reconciliacién—medio “normal”,
aungue numéricamente no fuera el mas frecuente, debido a las di-
ficultades que hoy experimentan bastantes cristianos en el celebrar
de esa forma. concreta la reconc111ac1on

Empleo de una técmca no depurada 0 al menos 1ncompleta ori-
ginante de _conc_lusmne_s no acertadas, porque en.cuanto a las cau-
sas. justificantes del recurso. a la forma “extraordinaria” de recon-
ciliacion —Ila celebracmn comumtana con confesmn geneérica—
asienta un pr1n01p10 que posteriormente no desarrolla totalmente.
Si unicamente hubiera enunciado el prlnglplo y.dejado. a la. doctri-
na la posterior deduccién de las conclusiones, no habrian:surgido las
difieultades.ni las.interpretaciones restrictivas o, de haberse produ-
cido, facilmente podria advertirse su falta de.consistencia, Pero los
textos oficiales deben aceptar su responsabilidad, originante de in-
terpretaciones restrictivas, desde el momento en que establecen un
prmmplo inician el desarrollo de las v1rtuahdades en él contenldas
A a un aerto punto ‘que no coincide con ‘el pleno desarrollo del
prmmplo base formulado frenan su capac1dad extenswa.

Concretamente tanto las Normas como el Nuevo Ritual e.sta-
blecen que “la  confesién individual e integra y la absolucion con-
tinta siendo el Unico medio ordinario para que los fieles se reconci-
lien-con Dios y con la Iglesia, a no ser que una imposibilidad fisica
o0 moral excuse de este modo de confesién” =

Acorde, pues, con la ensefianza constante aceptan el valor ‘no
solamente de la imposibilidad fisica, sino también de la imposibi-
lidad moral y hasta parece que en un sentido desusadamente am-
plio a tenor del siguiente parrafo del Nuevo Ritual: “Sin embargo,

22. Num. 32.
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puede suceder que se den circunstancias particulares en las que sea
licito o aun conveniente impartir la absolucién de un modo general
a rmuchos penitentes, sin la previa confesiéon individual” %,

Hasta aqui todo se entiende facilmente. Mas estos documentos
se proponen ayudarnos a identificar los casos concretos en los que
estd justificada una celebracion sacramental comunitaria con con-
fesién genérica. Todos los casos precisados por ellos se situan den-
tro del ambito propio de la imposibilidad fisica. Son los mas facil-
mente determinables y también los mas estudiados por la doctrina
moral. ;A qué es debido el absoluto silencio al que se abandona a la
imposibilidad moral en tal desarrollo? Tal vez haya de imputarse a
que los casos justificables por la imposibilidad moral se resisten a
delimitaciones concretas y precisas. Pero también pudiera deberse
al temor de admitir publicamente la fuerza de la imposibilidad mo-
ral, casi generalizada si damos fe a las encuestas hasta ahora conoci-
das, de celebrar la confesién individual.

Sea cual fuere la causa de tal silencio, la postura de estos do-
cumentos oficiales arrastra hacia una interpretaciéon - restrictiva
tanto a las diversas Comisiones Episcopales en sus decisiones como
a buena parte de la interpretacién doctrinal. Parece concluirse que
las celebraciones comunitarias son sacramentales y licitas tunica-
mente cuando estén justificadas por la imposibilidad fisica. Y ello
no debe ser asi. La recta interpretacién exige conceder a todas y
cada una de las partes del principio enunciado, incluso a la impo-
sibilidad moral, toda la vitalidad de que son portadoras Slendo asi,
las aplicaciones posteriores que hacen las Normas y el Nuevo Ritual
deben considerarse s1mp1emente como una lista e]emvhﬁcatlva no
excluyente de cualguier otro €aso, abierta a posteriores ‘desarroilos
en cuanto a la imposibilidad fisica y conservando 1ntacto el vasto
margen justificante de la imposibilidad moral. :

Tal interpretaciéon extensiva parece, por otra parte, ser la Uni-
ca armonizable con un-contenido propio que necesariamente: han
de tener los poderes explicitamente concedidos; por las Normas y el
Nuevo Ritual, a los obispos y sacerdotes®. Si consideriaramos taxa-
tivo el elenco de casos indicados por ambos documentos, ¢cual seria
el contenido de tales poderes? Ninguno. Seglin venimos interpretan-
do, en cambio, quedaria encomendado al . juicio ponderado de los
obispos, a nivel diocesano o 1nterd10cesano y a los sacerdotes, a ni-
vel parroquial, algunos otros casos distintos de los elencados en los

23. Num. 31
24. Num. 32
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citados: documentos y, sobre todo, cuanto fuera justificable por.la
imposibilidad moral. En cuanto a los sacerdotes subrayo la confian-
za que el Episcopado ‘Espafiol. manifiesta en la ponderacion estima-
tiva de los sacerdotes. Las Normas y también el Ritual, tal como se
redacto en Roma “imponen a nivel de texto: “Ademas de los ¢asos
previstos si surglese alguna otra grave necesidad de impartir la ab-
solucion sacramental a muchos simultaneamente, el sacerdote para
1mpart1r hmtamente 1la absoliucion debe recurrir previamente al Or—
dinario del lugar, siempre que le seq poszble si no le ha sido posz-
ble, dard cuenta cuanto antes al mismo Ordinario sobre tal nece-~
sidad y sobre la absolucion otorgada” ®. Las “Orientaciones doctri-
nales y pastorales del Espiscopado Espafiol” lo han sacado del tex-
to principal y relegado a una nota al mismo. No es una supresion,
pero si una indicacién 1nterp1etatwa sobre todo si tenemos en
cuenta que ha sido aprobado por la Congregacmn para el Culto Dl—
vino %,

IV. (Y LA CONFESION ORAL, INDIVIDUAL, POSTERIOR A LA
CELEBRACION COMUNITARIA CON CONFESION GENERI-
CA? (CUAL ES SU FUERZA DE OBLIGATORIEDAD?

Ante todo debe quedar bien séntada la validez de las celebracio-
hes comunitarias sacramentales con confesion genérica ¥. Seran in-
validas s6lo y exactamente en los mismos casos en los- que también
lo serian, aunque fueran acompanadas de una confesmn oral al es-
tﬂo ordmano

El: sentldo del mterrogante queda, pues 11m1tado al amblto de
Ia licitud. Una vez mas puede ser que tal duda se ocasione por la de-
fectuosa sistematizacion del Nuevo. Ritual, en su parte general pa-
ra toda la Iglesia. o o o

Encontraremos 1los elementos necesarios para obtener una res-
puesta. acomodada al interrogante, si a las .divisiones que:hace el
mismo Ritual o algunas interpretaciones doctrinales, aceptamos co-
mo punto de-referencia’ una division mas simple del Ritual en dos
partes: o e ) . o

' Una primera parte qué' cOinp_’r-erideria la. reflexién estrictamen-
te teologica y las conclusiones fluidas, deducidas sin forzar los prin-
cipios ni ‘concretarlas mas de lo que aquellos principios permiten:

25. Num. 32.
26. Num. 81, nota 1.
27. Num. 76.
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Esta reflexién nos introduce en el conjunto de elementos esencial-
mente constitutivos del sacramento- de la reconciliacién como en-
cuentro de dos personas, Dios-hombre, hecho visible en la celebra-
cion sacramental. Este conjunto de pr1nc1p1os prohibe extender la
necesuiad constititiva del sacramento cuya ausencia 1mpl1car1a la
1nva11dez ‘mas alla de la urgenma de una forma de mamfestacu)n
externa Una forma de mamfestacmn externa pero, (,cual‘> '

Cual sea esa forma o el comjo concretizado de la manlfestacxon
externa ya no puede deducirse unica y exclusivamente de. los: e_le-:
mentos. sustancialmente constitutivos del sacramento. Para. deter-
minarla, los citados: elementos necesitan la ayuda de un elemento
humano, positivo que es el que la autoridad jerarquica:de:la Iglesia
pone en ]uego en diversos numeros %

Por tanto el deber de confesarse de forma oral e 1nd1v1dual
después de una celebracion comunitaria con confesion genérica, es
una obligacién de derecho positivo eclesiastico. El mismo - Ritual
avala esta afirmacion al escribir: “Aquellos, a quienes se les ha per-
donado pecados-graves con uns absolucién comin, acudan a la con-
fesion oral, antes de recibir otra absolucién general, a no ser que
una justa causa se lo impida. En todo caso estan obligados a. acudir
al confesor dentro del afo, a no.ser que los obstaculice una impo-
sibilidad moral”. ¢¥Y por qué deben acudir?. “Ya que también .para
ellos: sigue en vigor el precepto por €l cual todo cristiano debe-con-
fesar a un sacerdote individualmente, al menos una vez al afio, to-
dos sus pecados, se entiende graves, que no. hublese confesado en
particular” ®.. - ; “t ‘

Las “Orientaciones Doctrinales y Pastorales del Eplscopado Es-
pafiol” nos proporcionan nuevos datos confirmatorios de este senti-
do. Entre los puntos .que han de “interpretarse y aplicarse correc-
tamente” completandolos y adaptandolos a la situacion -pastoral de
nuestras comunidades” ® citan; digo, la confesion de los pecados. Se
refiere a la. confesion de los pecados en su forma concreta de “oral”.
La - considera “parte importanie del proceso normal de reconcilia-
cion, .como tal hay. que valorarla”. Parte importante, si; no simple-
mente adicional, pero tampoco constitutiva. Una parte: que requiere
“un esfuerzo .inteligente para que re-cupere el sitio que le corres-
ponde” ¥, Re-cuperar cuyo contenido habria que homologarlo -con el

28. Nums. 33, 34, 76, 80.
29. Num. 34.
30. Num. 41
3l. Num. 64



158 ZACARIAS HERRERO BRAVO, OSA. 12

de “re-situar” de “algunos ritos que, sea por su propia importancia,
sea por su re-situacion o por su novedad en el Ritual actual, mere-
cen especial atencion” #

Siendo la confesion oral aquella “parte de este sacramento so-
bre la cual ha versado de hecho, durante siglos, preferentemente la
atencion pastoral”; afirmando sin paliativos que “es necesario ha-
cer un esfuerzo (nada menos que) inteligente para que re-cupere
(=para re-situarla) el sitio que le corresponde en el conjunto” %,
hemos de concluir que la confesion oral debe ceder algo de su pre-
dominio; ¢por qué ceder solamente algo?, mucho mas: abandonar
su pedestal de elemento subordinante de todos los demas y aceptar
el papel de.digna pero humilde servidora.

Los mismos obispos espafioles la consideran “parte importante
del proceso normal de reconciliacién y como tal hay que valorarla”,
pero vista “como elemento personalizador de la celebracion de la
penitencia”, que “la confesién individual tiene que ser explicada y
realizada mas como una expresién personal y concreta de la con-
version (“yo soy pecador en tal y tal cosa... y de esto quiero con-
vertirme”), que como una informacion dada al confesor (he hecho
tal y tal cosa...”*. Tal es la densidad de -este nimero 64, acrecida
ain més cuando se la relaciona con la “nocién correcta del pecado
mortal”, aquella extraida de “términos religiosos, es decir, a par-
tir de la: comprensién del pecado desde la fe” y que “supone un fa-
llo en lo fundamental de la existencia:cristiana— de ahi el nombre
de “ad mortem” .0 mortal—, implica unga opcion fundamental del
hombre en relacién con Dios, que puede manifestarse en actos: sin-
gulares y aislados, pero que de ordinario se expresa en situaciones,
en actitudes, o en un conjunto de actos” *. o

‘Bste discurrir siempre a nivel de principios de la Comisién Es-
pafiola merece todo el aplauso; sobre todo, por no forzarlos lo mas
minimo a’ la hora de las conclusiones. Con estricta légica, una vez
afirmado el caracter “extraordinario” de la forma comunitaria con
confesién genérica, se apresura a impedir las falsas interpretacio-
nes que del mismo podrian hacerse. Tal caracter “extraordinario”
no ha de identificarse con la ausencia de algin elemento sustancial
por lo que se exigiria la confesion oral posterior, puesto que a la
“reconciliacion de muchos penitentes con confesion y absoluciéon ge-

32, Num. 62.
33. Num. 64.
34. Num. 64.
35, Num. 46.
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neral” “hay que considerarla tan completa en si misma como las
restantes y fructuosa en la medida en que la absolucion sea .recibi-
da con las debidas disposiciones”. De ahi que su “eficacia sacramen-
tal no esta condicionada a la posterior confesion del - penitente”,
“aunque éste debe estar dispuesto- a hacerla, si. tiene -conciencia de
haber cometido pecados graves” *. ¢Por .qué éste estar dispuesto-a
confesarse después -oralmente? ¢Cual es el sentido de tal confesion
posterior? No el de lograr la plenitud total del sacramento, puesto
que con solo la confesiéon genérica “es tan completa en si misma co-
mo las restantes” (formas); ni-el de obtener el perdén de los peca-
dos, dado que:“la eficacia sacramental de esta forma de reconcilia-
cion no esta condicionada a la-posterior confesion del penitente...”.
“El sentido de esta confesion (posterior) no es el de obtener el per-
dén de los pecados, sino el de un acto penitencial expresivo de su
conversion y la peticion de ayuda e iluminacién al ministro del sa-
cramento para su situacién concreta” ¥,

Con toda esta lectura dirigida no queremos despreciar tal con-
fesion posterior, sino solamente “re-situarla” “en el sitio que la co-
rresponde en el conjunto sacramental” ®, Se apoya en ciertas con-
sideraciones psicologicas normales y en un precepto positivo de la
Iglesia. Consiguientemente le es aplicable la doctrina general ati-
nente a la obligatoriedad de las leyes positivas, particularmente el
capitulo relativo a las causas excusantes.

Por todo ello parece que la conclusiéon mas acertada es la con-
signada por la Comision Episcopal Espaifiola, después de valorar ca-
da una de las tres formas tanto en sus aspectos positivos como en
sus deficiencias®. He agqui su conclusién: “Complementariedad ne-
cesaria”.

“La educacion del sentido penitencial y la introduccién correc-
ta de las formas de reconciliacion de los penitentes, piden una cier-
ta complementariedad de los diversos tipos de celebracion. De esta
manera se podran aprovechar los valores que en cada una de las
formas se destacan, y se cubrirdn las posibles limitaciones que una
sola forma utilizada exclusivamente introduciria. Los responsables
de la pastoral penitencial estardn atentos a esta proporcion entre
los aspectos comunitarios y los aspectos personales que se observan
en el ritual”.

36. Num. 76.

37. Num. 80.

38. Nums. 62, 64.
39. Numis. 70, 73, 1.
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“Por 1o .que se refiere a:la frecuencia de las celebraciones; es
conveniente que: se ofrezca un. ritmo apropiado para las celebracio-
nes:comunitarias (cfr. 32) .y ‘que se den oportunidades suficientes
para las celebraciones individuales, a las cuales és 'practicamente
imposible sefialar un ritmo en general. En definitiva, la frecuencia
de:la -celebracion de la penitencia depende del sentido penitencial
del cristiano, y éste se nutre de la vida de fe, en el interior de una
Iglesia que escucha con atencion. el evangelw" 9

Zacarias HERRERO Bravo, OSA.
Estudio Teologico Agustznzano
VALLADOLID

40, Num. 82.



' El sacerdote en un mundo en transformacion

Al P. Lope Cilléruelo‘, que supo serlo.

" ¢En qué sentido' hablamos hoy del mundo en transformacion?
Siempre lo ha estado, pero se dan épocas o periodos histéricos, en
los que el cambio se hace mas acelerado. El final de: la crisis‘'lo’ igno-
ramos y por eso los pesxmlstas temen que la amenaza. destructora
que ensombrece nuestro futuro, cuando los hombres son ‘capaces de
provocar la ruina total o casi total de la humanidad, se convierta en
una realidad desoladora. Los optimistas, en cambio, esperan porve-
nir de paz, de progreso y de fraternidad humana universal, que ale-
je definitivamente las guerras, el hambre y las injusticias sociales.

- Ambas’ perspectivas provocan- una expectacion: bifronte; carga-
da de temor y desesperanza una, de ilusion'y felicidad la otra. El'ta-
lante de cada uno condiciona su actitud, pero lo ineludible para to-
dos és' vivir ‘en un presente problematico, esperando no sabemos gué,
en situacién de transito; de caminantes, de inestabilidad moments-
néa. Este es €l pathos radical de nuestra existencia insegura, con el
cual hemos de contar y que el sacerdote no puede olvidar, al estar
en el mundo como enviado de DlOS para comunicar a los hombres el
mensaje de salvacion.

Toma actualidad lo.que san Pablo escribia a-los corintios: “Lo
que afirmo es. que el plazo se ha acortado; en- adelante, los que tie-
nen mujer portense como si.no la.tuvieran. los gue sufren, como si no
sufrieran; los que gozan como si no gozaran; los que adquieren co-
mo si no poseyeran ;. los que sacan partido de este mundo, COmO si
no dlsfrutaran porque el papel de este mundo’ esta para terminar” %
San ‘Pablo 1gnoraba la inminencia del fin y tamblen nosotros lo des-
conocemos, pero su advertencla es vallda pues los sentlmlentos L’e
aquellos primeros cristianos debieron ser seme]antes a los nuestros.

1. 2 Cor 1. 29-31.
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La consecuencia de esta situaciéon radical en nuestra disposicién
afectiva es la inestabilidad. No s6lo una inestabilidad propia de
nuestra precariedad, ya que todos sabemos que, por ser mortales, ca-
minamos hacia la muerte. Esto lo sabemos, pero como decia Madau-
le: “sé que he de morir, pero no lo creo”. Se trata de una forma de
actualizacion, de una intensificacion del riesgo, de un sentir que to-
do sé hace inseguro en el ambito de que normalmente consideramos
todavia como perspectiva de nuestra existencia. Es curioso observar
como ha disminuido nuestra atencion al hecho de la muerte. Este te-
ma, tan presente en nuestros clasmos constituia una meditacion
ineludible de los ejercicios espirituales. Se hablaba de la muerte des-
cribiendo con todo lujo de detalles los tltimos momentos, el viatico,
la extrema-uncién, la pérdida de fuerzas, el agotamiento final. Hoy
nada de esto ocupa. un puesto en nuestras prédicas, tal vez, por una
tendencia inconsciente ante un hecho mas inesperado y presente
que antafio. Hablar de la muerte en un tiempo de.estabilidad social,
como era la Espafia de los siglos XVI y XVII era necesario para con-
mover a gentes bien instaladas en un mundo capaz de prever un fu-
turo inconmovible para varias generaciones. Hoy, en cambio, ios pa-
dres ignoran lo que sera de sus hijos y atn su propio futuro esia lle-
no de interrogantes nada halagadores. '

La inestabilidad priva de la seguridad, ese sentimiento impres-
cindible para equilibrar la vida. Por falta de seguridad, la juventud
desprecia el pasado, en el que no encuentra garantia; por falta de
seguridad se entrega al presente, para gozar. cuanto puede, no sea
que le arrebaten lo Unico que esta a su alcance;. por inseguridad, no
se preocupa demasiado. de un futuro, que se siente impotente para
construir, por falta de bases firmes, sobre qué aposentarlo. “Cuando
en su biografia quiso Stefan Zweig calificar 1o que ha sido su mundo,
“El mundo de ayer”, encuentra una expresiéon afortunada. Le llama,
con nostalgia de desterrado, “El mundo de la seguridad”. Y una vez
terminada su autobiografia se suicida, como buen vienés descreido,
abriendo el grifo del gas del alumbrado. Porque -l mundo en el que
ahora tiene que v1v1r ya no es el mundo de la seguridad” ®.

Desde entonces aci los fundamentos del equlhbmo han 1do de-
bilitandose en proceso acelerado y creciente. Rof Carballo encuen-
tra en el crecimiento de la inseguridad la razén de la agreswmad
humana y animal, es decir, de la violencia. Los animales se tornan
fieros cuando se sienten amenazados, cuando su seguridad entra en

2. R. CARBALLO, EI hombre a prueba (Madrid 1951) 165. "



3 EL SACERDOTE EN- UN MUNDO EN TRANSFORMACION 163

crisis. Lo mismo le acontece al hombre: “Nunca sabremos bien, dice,
hasta qué .punto nuestras ideas van' misteriosamente nutridas por
el ’espiritu de los tiempos’. Dejé de ser el mundo seguro; a la fuerza
se vio obligado el hombre a renunciar como ideal de su vida al pen-
samiento de que algiin dia podria descansar tranquilo, refugiado en
la seguridad de sus rentas, de sus tierras, de su pensiéon de jubilado
o, por lo menos, en la seguridad de su patria. El porvenir se volvié
terriblemente incierto para todos. (Podemos considerar una casua-
lidad que, en este mismo momento, 1a biologia dé un insensible cam-
bio de frente y, de pronto, descubra que no todo el organismo es se-
guridad, afan de equilibrio, sino todo lo contrario, agresividad pura,
tension de atagque, creacion constante, actividad, vigilia?”2

¢Contra quién se despertara la agresividad sino contra quienes
encarnan la amenaza? Contra toda forma de autoridad, la politica,
la familiar, 1a moral. El1 fen6meno contestatario y rebelde se ha he-
cho universal. En los llamados “paises libres” se mira al comunismao
como portador de la “liberacion”. En los comunistas la rebeldia an-
hela 1a libertad que disfrutan los otros. En la familia, las normas de
convivencia, a poco exigentes que sean, irritan a los hijos. En la mo-
ral, se peca muchas veces simplemente por no someterse a lo man-
dado. El desbordamiento de la inmoralidad sexual es, en gran parte,
una forma de agresividad contra cualquier forma de censura o pro-
hibicion que provenga de. la sociedad o de la Iglesia. Sin percatarse
de ello, porque en gran parte obedece a un proceso inconsciente, se
pasa de la rebeldia concreta a leyes y normas a 1a que calificaba'Ca-
mus de rebeldia “metafisica”, a la negacién de Dios, por ver en él la
fuente de 1a autoridad y de la ley. Es la reaccién del hombre acosa-
do, del hombre enloquecido en la desesperanza, que busca a ciegas
y a lo loco lo que, con su actitud, estd haciendo mas dificil de:alcan-
zar: ‘La tranquilidad, no sé6lo externa, sino de su propia alma, de su
conciencia, de su calidad de ser creado -y subordinado*

En esta misma linea se halla Alvin Toffler: “En prlmer lugar,
escribe, me ha parecido muy claro que el choc del futuro no repre-
senta, hoy una amenaza de poder para»unAle]anQ porvenir, sino una
enfermedad real que afecta ya a un numero de personas creciente
sin cesar; este espacio psico-biologico se puede describir en térmi-
nos médicos y psiquidtricos como el mal del cambio... Si se arranca
a un individuo de su cultura de origen para insertarle bruscamente

3. R. CARBALLO, EI hombre a prueba, 168.
4. Cf. A. CAMUS, L’homme révolté (Paris 1951) 39-41.
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en un cuadro completamente diferente del suyo, en el cual debera
regular su comportamiento sobre un sistema completo de referen-
cias —una forma distinta de. concebir el tiempo, el espacio, el traba-
jo, el amor, la religién, el sexo y.todo lo deméas— y se le priva de to-
da esperanza de replegarse sobre un paisaje social mas familiar,
los trastornos que sufrira seran dos veces mas graves. Todavia mas;
si esta nueva .cultura esta a su vez-en camino de un hervidero perpe-
tuo;y si —peor ain— sus .valores estan sometidos a transformacio-
nes .incesantes; su sentimiento de extranjeridad no hara mas que
acrecentarse. Si.no dispone mas que de escasas seflales para adoptar
un comportamiento racional en el entorno radicalmente nuevo. que
es el suyo, puede llegar con facilidad & ponerse é1 mismo en peligro -y
g, los otros con é1”. La conclusion a que llega Toffler es semejante a
la de Rof: ““Comprendemos mejor los sintomas sorprendentes de la
crisis compleja que hace estragos a nuestro alrededor: el uso; cada
vez mas extendido ‘de las drogas, la inflacion del misticismo, las ex—
plosiones: periodieas de vandalismo 'y de violencia incontrolada, 1
politica de nihilismo y la nostalgla de la apatla nociva de mlllones
de individuos” ®.. : > i

‘Las causas del mal son multiples y entre ellas suelen mencio-
narse la superestimulacion, el ‘bombardeo de los sentidos, la sobre=
abundancia informativa, etc., ete., cuya consecuencia” és el’ stress
decisional, esto -es, la incapacidad de'tomar. decisiones, para:poder
usar con libértad-lo gue’ parecia ser el anhelo :supremo  prometido
como felicidad:en el reposo de la:‘cosa adguirida. La sociedad ‘actual
no ha tenido en cuenta las limitaciones:del ser humano, su agota-
bilidad: Primero le ha convertido:en un ser capaz de consumir y pa-
ra. ello le.obliga a ser una maguina productora, incitandole luego:a
poseer cuanto produce:: produccién, propaganda.y consumao consti-
tuyen.. una marcha en-espiral irrompible; ‘sin posibilidad de:pararse;
sobre la. que se asienta la -economia del mundo. Es preciso desarro-
llar el deseo de-tenerlo: todo, de- -apetecerlo todo, sin reparar en que
toda eleccion lleva. aneja una gran carga de renuncias. Desde el cla-
sico “burro de Burldan”, a.las. reflexiones sobre la hberta,d de Sar—
tre, se ha vemdo a demostrar que el exceso de ofertas y. posmlhda-
des, en lugar de sat1sfacer los apetltos son causa de angustla inde-
clsxon .y desencanto, porque se sufre més por aguello a 1o cual ha de
renunc;arse .que por, e1 goce de lo adquirido.

Pasemos ya a.lo que.constituye el tema:central de- nuestro que-
hacer, a la figura y tarea del sacerdote ante un mundo asi conmo-

5. A. TOFFLER, Le choc di - futur (Paris 1971y 16, 125, -349;
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vido. ¢Cusl es su papel?, ¢qué puede y, por lo tanto, qué debe ha-
cer? Para hallar una respuesta, podemos acudir a tres fuentes::la
primera es la intencién de Dias que le eligié como su.delegado ante
los hombres;. la segunda-la de la Iglesia al encomendarle tareas de-
finidas y darle orientaciones concretas; la tercera la. de: los hombres
a qulenes es enviado. - o Coe : RS P

"En lo que a’ DlOS respecta se pueden awhcar a cada sacerdote
puesto que es’ alier Chrzstus las palablas de la prstola a los he—
breos: “Todo sumo sacerdote Se escoge 51emp1e entre los hombres
y se le esuablece para que los represente ante Dios y ofrezca dones
v sacrlﬁcms por los pecados” 6 La palabra Pontifer de la traduccmn
latina es muy ugniﬁcatwa viene de puente es decir, de comumca-
ci6én entre dos orillas sobre el rio que separa ‘el mundo transn:oup
de lo te"reno del de la ete“mdad Por é1 pueden pasar hombres y
mercancmq de un lado al otro: lo terreno para hacerse esplrltual [
to para convertirse en realidades histéricas. Si los puentes tuv1esen
capacidad de razonar y libertad para elegir, se encontrarian tenta—
dos a renunciar a su papel de unir extremos de tan d1f1c1l coordma—
cién. O bien 1o temporal atrae lo eterno para ponerlo a su servmw
0 se s1ente ta.n subyugada por lo eterno que olvida la reahdad tran—
sitoria con sus me*(cusables ex1genc1as Esta contradlccmn entrana-
da profundarrente en su’ mxslon el sacerdote Ia perc1be en 31 mismo
como los Qemas ‘hombres; pox sev cuerpo y alma 0, s1 se quzere en
un senndo mas agustlmano cuerpo, alma y espm’cu lleva en su in-
terlor ia tension siempre insatisfecha de la doble tendenma mcre-
mentada al tomar sobre si el moblema de los otros nara qulenes ‘es-
ta elegido como renresentante de ellos ante Dios y de D1os ante los
hombres.

.Cuanto Cristo exigi6é y prometio¢ a sus apostoles. ha de tomarlo
cada .sacerdote como dicho para él. ;(Qué les manda. decir, .como
primer saludo, cuando les envia a predicar en su nombre? “Al entrar
en .il_na casa saludadles con la paz. Si la casa se lo. merece, la :paz
que deseiis se posard sobre ella; si no se la merece, vuestra. paz vol-
vers a vosotros’. La paz; prec1sa.mente lo que mas necesita el hom-
bre de hoy; lo que esta anhelando sentir . en su.alma atormentada
;Ahora bien; a poco gue consideremos lo dque. es la .paz, sobre . todo
una paz con. posibilidades de difusién, encontramos una exigencia
superior a las fuerzas humanas. Nadie puede llevar la.paz, si.no la

iene en su propia alma, si no estd por encima de cuanto .separa.a

6. Hebr 5,1.
7. Mt 10,12,
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unos hombres de otros, sea la situacion economica, las ideologias
politicas y sociales, las simpatias o antipatias personales. Al sacer-
dote se le prohibe “tomar partido” por las cuestiones humanas, ha
de “hacerse indiferente” como pedia san Ignacio, lo cual no es lo
mismo que mirar las cosas con indiferencia. El no puede apasionar-
se por nada, y ser, en cambio, capaz de apasionarse por cada uno de
los hombres, hacerse uno de ellos. Asi lo entendia Pablo, al escribir:
“Siendo libre respecto a todos, me hice esclavo de todos para ganar
al mayor numero posible. Con los judios me hice como judio, para
ganar judios; con los subditos de la ley, me hice como stbdito de
la ley —yo que no lo soy—, para ganar a los stbditos de la ley. Con
los que estan sin ley, me hice como el que estd sin ley —yo que no
estoy sin la ley de Dios, sino que estoy con la ley de Cristo—, para
ganar a los que estan sin la ley. Con los débiles me hice débil, para
ganar a los débiles. Me hice todo para todos, para salvar a algunos
a toda costa. Y todo esto lo hago por el evangelio, para tener parte
en 61”8,

Traducido esto a nuestra situaciéon actual tendriamos que de-
cir: con los de derechas me hice de derechas, con los de izquierdas
de izquierdas; racista con los racistas y antirracista con sus contra-
rios, etc., ete. Dicho asi pareceria :una recomendacion de hacerse
“chaquetero” o dispuesto a ponerse al servicio del mas poderoso en
cada momento para evitarse dificultades. Todos sabemos que no se
trata de tal cosa, porque lo que justifica y exige ese plurimorfismo
proteico es el Evangelio, que obliga a transcender los partidismos
terrenos, a fin de buscar en los hombre 1o que nunca debe  estar
comprometido con las opciones temporales, porque pertenece a
Dios, y para El, todos los hombres tienen una posibilidad de salva-
cién. .

Siguiendo esta linea, ¢no caeremos en el riesgo de apairtarnos
de los problemas gue interesan y apasionan a los hombres vy que de-
sean ver al sacerdote a su lado, a fin de legitimar asi sus teorias y
aspiraciones? En el Evangelio no encontramos apoyo para justificar
algiin modo de “compromiso” temporal, pero si hay algo que indica
hacia quiénes se incliné Jesus, poniéndolo como signo de su mesia-
nidad. Al enviar Juan el Bautista a sus discipulos para preguntar‘l‘e‘.s
si ‘era él quien habia de venir, respondi(j: “Id a contarle a Juan lo
que estais viendo y oyendo: Los ciegos ven y los cojos andan, los le-
prosos quedan limpios y los sordos oyen, los muertos resucitan y a
los pobres se les anuncia la buena noticia”®. Los invalidos, 10s enfer-

8. 1 Cor 9, 19-25.
9. Mt 11,15.
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mos, los pobres son quienes han de tener la preferencia del que 4
Cristo representa. ¢Supone esto que los no incluidos en la desgracia
y el dolor han de ser abandonados? De ningin modo; pero el primer
puesto corresponde a los desheredados de este mundo, porque su
atencién seguira siempre siendo la marca del verdadero seguidor
del Maestro. : , o

Si buscamos la respuesta de nuestra pregunta en las orienta-
ciones de la Iglesia, encontramos la misma doctrina de Cristo, ac-
tualizada en cada momento de la Historia. En el Vaticano II se di-
ce: “Por su vocacioén y ordenacion, los presbiteros de la Nueva Alian-
7za Sson en cierta manera separados en el seno del pueblo de Dios,
no para que se alejen de €él, ni de cualquier hombre, sino para que
puedan consagrarse totalmente a la obra que el Sefior los llamé. No
podran ser ministros si no fueran testigos y dispensadores de otra
vida que la terrena; pero tampoco podrian prestarles su ayuda si
se sintieran extrafios a su existencia y condiciones. Su mismo minis-
terio les exige, por singular titulo, que no se conformen en nada a
este mundo; y al mismo tiempo requiere que vivan en este mundo, en
medio de los hombres, y que como buenos pastores conozcan ‘a"sus
ovejas e intenten atraer aun a aquéllas que no son todavia de este
redil, para que también ellas oigan la voz de Cristo y se forme un
solo rebafic bajo un solo pastor. Mucho ayudan a conseguir esta fi-
nalidad aquellas virtudes que con razén se estiman en la sociedad
humana, como la bondad, la sinceridad, la fortaleza de alma, la
constancia, la asidua preocupacion -por la justicia, la urbanidad y
otras cualidades que recomienda el Apéstol Pablo cuando escribe:
“Pensad en cuanto hay de verdadero, de puro, de justo, de santo, de
amable, de.laudable, de virtuoso, de digno de alabanza” (Flp. 4,8)...
La predicaciéon sacerdotal, muy dificil con frecuencia en la coyun-
tura actual del mundo, para mover mejor las mentes de los oyen-
tes, ha de exponer la palabra de Dios no s6lo de manera general y
abstracta, sino que ha de adaptar la verdad eterna del Evangelioa
las circunstancias concretas de la vida ™.

El reconocimiento de la dificultad de este consejo no depende
s6lo del sacerdote; en gran parte proviene de quienes escuchan su
palabra. “Va a llegar el momento, escribe Pablo a Timoteo, en que
la gente no soportara la doctrina sana; no, segin sus propios ca-
prichos, se rodearan de maestros que les halaguen el oido; se haran
sordos a la verdad y darin oidos a las fabulas”™ Y cuando los sa-

10. Praesbiterorum Ordinis, nims. 3-4.
11. 2 Tim 4,3.
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cerdotes, en cumplimiento de esta advertencia, aplican la palabra
de Dios, como hierro candente a su auditorio; son tachados ‘de ‘co-
munistas. y perturbadores, si- predican contra la injusticia social a
unos, y de capitalistas y vendidos al dinero y al poder; si 1o hacen:a
otros.-Asi se ‘eonvierten algunos, cambiando la direccion evangélica
en “halagadores de los oidos” de quienes les escuchan. Claudican,
c1ertamente, pero ¢no. son culpables también .quienes, en. lugar de
busecar la verdad de Cristo, que redimiria sus almas de-los lazos. que
les atan esclav1zandoles a este. mundo, esperan palabras y senten-
cias. Justlﬁcadoras de, sus. defectos v afanes egoistas? Una gran par-
te de la literatura, anticlerical ha. surgido de este .abandono de.la li-
nea recta y severa gue Dios nos pide. Y c7ertamente un gran nume-
ro de esos libros podrian serv1r de lectura espiritual revulsiva para
muchos. Si asi se hubiera necho es probable que.nos sentiriamos cul-
pables. del fgran escé nda‘o de. nuestlo siglo: la nerrhda de las masas
obreras para 1a‘,19lesxa”,_,qomo denunc,;_o Pio XI. .

.Preguntemos, vor ultimo, a los seglares. “En 1960, ¢uando -co-
menzaba €l Concilio. Vaticano TI, se -publicé: una encuesta:cuyas dos
preguntas -eran: :“¢Coémo ve .Vd. al sacerdote?, ;qué “espera . de €127
Contestaron. treinta y uno, todos: muy conocidos en su mayor parte
seglares: Lo que-éntonces respondieron :constitiye un programa con
plengvalidez hoy; vorgue miraban:a uniideal, y-losiideales nunca pa-
san, siempre estan delante y s6lo se-alejan cuando pensamos haber-
los alcanzado. Tomemos al azar algunas opiniones: “Asi veo:al sa=
cerdote: ~en' su’ naturaleza:de hombre; pero- con Su-condicidn:supe-
rieri-que mos-trasmiterla:fe, -incluso en:'aquellos: momeritos en- lds
que,: de-su: posturg, pareceria: derivarse un-peligro.para: vacilar: en
ella. Del sacerdote espero:-dedicacion- apasionada:‘al:idedl por &l es~
cogido; perfeccién:humédna-a cubierto de: la minima sospecha; aber-
tura 'y comprension:sumas para los :problemas de los: demas 'y des~
precio para los:problemas propios; generosidad sin limites; entrega
sin‘reservas, manifestacion permanente ‘de-la ‘caridad;: valentiaipa=
ra enfrentarse con los engafiosy para: combatir las‘injusticias;- in-
dependencia frente a todo.intento, descarado u oculto,. de enfeuda-
miento;  alejamiento de todo interés nohtlco .social o..econdmico,
para poder gntar smmpre la apaalonante Jpureza de. la verdad,; . .acer-
camiento a.la 1uventud .porgue lo necesuta v a los pobres y desgra~
c1ados porque nadie les nrotege y todos estamos. dlsnuestos a.espe-
cular con. el “slogam” de su tutela alegrla sobrenatural y compe-
tencia tecmc% humana” 2, Esto dlce Manuel Alon Garcia, catedra-

12. Cémo ve usted el sacerdote? (Salamanca 1970) 32-34.
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tico en Barcelona; y con ello se podria escribir todo un tratado de
formacion sacerdotal.

José L. Aranguren pedia: “La dctitud propia del sacerdote no es
politica o politico-social. Es verdad. Pero desde ella tiene que en-
frentarse con el mundo y juzgarle. En esto el sacerdote tiene que
parecerse al intelectual... esperamos que sea santo (aunque nunca
llegue a ser elevado a los altares) y que, siéndolo, nos ayude a serlo
nosctros también. O, cuando menos, a Ser menos pecadores Para ser
santo, es decir, verdaderamente de  Dios, tendra que ser’ verdadero
y veraz, oportune et importune. (1.0 qué no es smémmo de ser revo-
lucionario). Y tendra que hablar de Dios con conocimlento y amor,
es decir, tendra que ser tedlogo. (Aunque no llegue nunca a escribir
tratados de teologia). Santidad y apostolado teologia y no-confor-
mismo” 3,

Segun Miguel Delibes, “la propaganda .pro-seminario suele cen-
trarse en frases como ésta: “Todos deseamos un sacerdote a nuestro
lado a la hora de la muerte”. Esto es plausible siquiera no deje de
ser una interpretacion egoista de la misién del sacerdote en el mun-
do. Yo preferiria que la propaganda en favor del Seminario se orien-
tase asi: “Todos necesitamos un sacerdote a nuestro lado a la hora
de la vida”. Y esto es lo que no fue ayer el sacerdote y lo que, afor-
tunadamente, empieza a ser —creo yo— .en nuestro tiempo.... En
nuestro tiempo no cabe la espera; hay que tener ese sexto. sentido.
de la anticipacion, salir al encuentro de la vida y ganarle al enemigo
por la mano”

D. Gregorio Marafién, ya en las postrimerias de su vida, pero
con la profundidad y sabiduria acumuladas en ella, ‘da una respues-
ta, en las pocas lineas que envid, digna de ser meditada, por lo que
deja en el aire, para ‘que el discreto lector saque la consecuencia:
“Yo veo a los sacerdotes jovenes c¢on un absoluto optimismo y -es-
perg mucho de ellos, todo 1o que supone la grave situaciéon de las
coneiencias espafiolas. Pero déjeme con esta sola afirmacién. Si afia-
diera algo a esto tan consolador, tendria que ser sombrio y pesimis-
ta, y estoy cecidido a no contribuir al entenebrecimiento de nadie,
ni siguiera con la insignificante opinién mia” .

Creo que no es _nece’sario‘seguir acumulando datos; en estos po-
cos espigados al azar se encuentran las caracteristicas suficientes

13. Como ve usted al sacedote?, 53-55.
14. Como ve usted al sacerdote?, 108-109.
15. Cémo ve usted al sacerdote?, 210.
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para dar respuesta a nuestro tema cuyo resumen servira para ce-
rrarlo. B :

Lo primero que aparece como nota comun en las tres fuentes
elegidas para buscar respuesta a los primeros interrogantes gue
planteabamos es la exigencia y el deseo de que el sacerdote sea un
“hombre de Dios; es decir, que su vida y su espiritu estén impreg-
nados de la espiritualidad que ha de comunicar a los demas. Si “ha
sido tomado entre los hombres”, no fue elegido por Dios para .ais-
larlo en soledad incomunicada, sino que “le ha constituido para
ellos”; los hombres tienen un derecho sobre €l y pueden recurrir a
su ayuda, para que les guie a conseguir su salvacion. No le pedirin
solucién para sus problemas temporales, sino luz y alientos para re-
solver los eternos. '

Esta mision no podra realizarla bien sin establecer un didlogo
con los hombres. Aqui aparece el segundo rasgo: para cumplir bien
su cometido es preciso que los hombres le entiendan. Y no entende-
ran su lenguaje y el contenido del mismo si no se sumerge en la
condicién humana y en las situaciones en las que ellos estan envuel-
tos. Hablarle en términos desconectados de la realidad significa im-
posibilitar el dialogo fecundo. Si es hombre como los demas, someti-
do a situaciones equivalentes a los demas y siente iguales anhelos
y padece idénticas debilidades, ha de asemejarse a su Maestro, que
se hizo hombre para mejor comprender a los hombres: “No tenemos
un sumo sacerdote incapaz de compadecerse de nuestras flaguezas,
sino uno probado en todo igual gue nosotros, excluido el pecado” ™.

Unidos estos dos rasgos dan una formula perfecta. Puesto que
vivimos en un mundo en transformacion, cualquier forma de insta-
lacién en lo transitorio, nos alejara de la realidad. Es preciso nave-
gar en plena corriente, sin pararse a reposar en la orilla. De lo con-
trario, los hombres, arrastrados por los rapidos del rio de 1la vida,
perderan el contacto con nosotros y nosotros con ellos.

Lo que cambia en la vida y pasa con las modas o situaciones
historicas no es lo esencial de la vida de cada hombre ni del destino
de la humanidad. Hay algo en ella permanente, invariable, constan-
te y definitivo: es lo que de eterno hay en cada hombre. La gran
tragedia de las épocas de transicion histérica —y la actual lo es en
tanta o mayor medida que lo fueron la caida del imperio romano y
el Renacimiento— es el olvido de lo permanente y esencial, por cau-
sa de la preocupacion exclusiva de las novedades y riesgos o por la
ilusién esperanzada en lo efimero. ;Qué hacen los hombres apega-

16. Hebr 4,15.
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dos a sus riquezas en los tiempos de inseguridad econdémica? Dejan
de invertirlos en bienes inestables y compran oro, joyas,  tierras,
obras de arte. Saben que estos valores son siempre firmes y no estan
sometidos a los vaivenes de la Bolsa ni les alcanzan las depreciacio-
nes de las divisas. La humanidad actual esta perdiendo el sentido
del-valor de la vida, de la paz interior, de la estabilidad del alma. En
lugar de buscar los bienes inconmovibles, quiere apoyarse en lo que
si vale hoy, mafiana ser4 despreciado; gasta sus energias en satis-
facciones y placeres que, precisamente por buscar en ellos lo que no
pueden ni nunca podran dar, la paz interior, dejan como regusto la
insatisfaccion, el hastio y a veces, al final la desesperacion.

" Son por eso estos periodos los mas propicios para llamar a gran-
des voces a quienes buscan lo que no encuentran, algo que muchos
no saben lo que es, pero lo intuyen, sin reconocerlo en las formas
clasicas y tradicionales de la religiosidad de sus padres y abuelos.
¢Por gué se va a buscar en ritos de religiones orientales una mistica,
teniendo a la mano otra mucho mas rica, sensata y segura? Jesus
lo dijo: “Venid a mi todos cuantos estais rendidos y abrumados; yo
os consolaré. Cargad mi yugo y aprended de mi que soy. manso. y hu-
milde de corazon: encontraréis vuestro respiro, pues mi yugo es lle-
vadero y mi carga ligera” V.

No nos quieren politicos, no nos piden que les ensefiemos técni-
cas; no esperan de nosotros que resolvamos sus cuestiones profesio-
nales, sociales, familiares. Quieren que, en nombre de Dios, les ha-
gamos ver claro, que les acerquemos a Jesus para ser iluminados.
Rechazan el paternalismo, pero quieren ver en nosofros al hermano
y al amigo, al guia que les muestre el camino de la luz. “Es la perso-
na del hombre la que hay que salvar. Es la sociedad humana la que
hay gue renovar”, ha dicho con frase espléndida y certera el Conci-
lio®, La salvacién de cada persona humana es cosa de Dios, pero so-
mos los sacerdotes sus instrumentos. La renovacién de la sociedad
nos compete de manera indirecta, como colaboradores de los segla-
res. Es posible que la sociedad no quiera renovarse, o no pueda, pe-
ro nc por ello deja de ser posible la salvacion de los hombres.

Visto el panorama del mundo, no se percibe, en ninguno de los
bandos en que se halla dividido, grandes posibilidades de cambio fa-
vorable. Los problemas sociales y econdémicos, los de la cultura, la
alimentacién y la paz no despiertan sino intentos tan materialistas
como las causas que los producen. Devaluaciones de monedas, im-

17. Mt 11,29,
18. Gaudium et spes, num. 3.
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puestos, planes:de desarrollo, crecimiento de la produccion; todo es-
to no rebasa el nivel de lo material, donde no tiene cabida el espi-
ritu, por cuya ausencia han venido todos los males. Las colectivida-
des, como los particulares, se hallan cercados por un circulo vicioso
sin futerzas ni verdaderos deseos de salir de él; .estan ciegos para no
ver €l remedio, que s6lo puede hallarse en tomar en serio el Evan-
gelio de Cristo. “Yo soy 1a luz del mundo: el que me sigue no anda
en tinieblas, tendra la luz de la vida” ¥. Luego todo aquel que no le
sigue andara en tinieblas. ¢(No parece que el mundo actual esti in-
vadido de la noche del vicio, de la violencia y de la desesperanza?

El sacerdote, en este mundo en transformacién, debe ser un
despertador de esperarnza, no.solo de la suya, sino, como escribi6 Pe-
dro Lain. “el sacerdote debe especidlizarse, valga la expresion, en el
cumplimiento del imperativo -del amor que santo Tomas llama “es-
perar para otro”... Pero la esperanza —también lo ensefio santo To-
mas— es habito distinto del mero deseo, y exige el cumplimiento de
acciones eésforzadas y generosas. Sin magnanimidad no hay verda-
dera esperanza. {Como, entonces, ese “esperar para otroe” del sacer-
dote habra de expresarse’ operativamente en el mundo actual? He
aqui una pregunta cuya respuesta exige a la vez caridad, osadia e
imaginacion. La pregunta que yo, hombre del siglo, pobre hombre
menesteroso de que .esperen por mi, haria estampar en la aulas de
todos los seminarios de Espaiia” 2. . :

Esto es lo que los hombres esperan de nosotros; esta es la res-
puesta que debemos darles; esto es lo que puede salvar a un mundo
que camina hacia la noche del caos del cual s6lo el Espiritu del Se-
fior serd capaz de sacarlo de nuevo, en una renovada creacion.

CESAR VACA, OSA.
MADRID

19. Jn 8,12,
20. Encuesta citada 190.



Los nuevos caminos de la ascética y de la mistica

Me consta que el P.-Lope Cilleruelo ha dedicado los. ultimos - afios
de su reflexion teolégica a pensar sobre la problematica de la as-
cética y de la mistica cristiana. Por ello, considero muy oportuno re-
coger, y- por cierto con satisfaccion, esta faceta de su amplio.y lu-
minoso :horizonte intelectual, ahora que se ; emprende la tarea . de
ofrecerle un merecido homenaje como reconocimiento a su_ labor
de investigador, escritor y profesor. . -

" La reflexion, que: yo ‘intento realizar, quiere ser’ teologicamente’
seria. Para lo ‘cual trataré de aprovechar aquellas corrientes del
pensamiento’ teologlco moderno gue han hecho pos1b1e el que la teo-
logia, base y fundamento de una ascética .y una mistica f.ecundas
vuelva a conexionar con la v1da ‘Para mi gusto estas cortientes que-
dan reducndas a tres: teologla de 1a° esperanza, ‘teologia pohtlca y
teologla de’ la llberacmn Aunque de ‘matices lmportantes distintos,
1as’ tres confluyen ‘en un cauce comun- y'las tres se- complementan
admzrablemente buscando ese humus’ vztal que ‘no puede ‘ser otro’
gue el ‘aliento b1bhco ¥ la 1nqu1etud historica. De ahi ‘que’ ‘las’ tres’
han contribuido a que el mensa]e ‘cristiario no ‘haya quedado redu-
cido a la categoria de f6sil con una insercion’ definitiva en' el pasado,
evitando de este modo lo que técnicamente se denomina una era

poscristiana. S '

“Segun la. mterpretaclon que nosotros hemos 1ntenta,do dar
de la nueva experiencia del mundo, no se descubre sencilla-
mente en dicha experiencia el futuro de la incredulidad,
sino el mayor futuro de la fe: un futuro .en el que llega a
nosotros lo que, por medio del acontecimiento cristiano, ha-
-bia sucedido ya para la experiencia que el hombre tiene del
mundo. Tal vez deberiamos aventurar incluso el pensamien-
to de que el cristianismo est4 al principio mas bien que al
final de su historia dentro del mundo. Por lo menos, esta
idea no es menos atractiva para. una fe que permanece



174 BENITO DOMINGUEZ SANCHEZ, OSA. 2

abierta y debe permanecer abierta para un futuro indispo-
nible, no es menos atractiva, repito, que la idea contraria,
la cual brota con harta facilidad de una voluntad nc pura
de abarcar facilmente con la mirada la historia del cristia-
nismo. Ademas, 1a idea de que el futuro del cristianismo
estd empezando ahora podria infundirnos aquellos alientos
que necesitamos, y cada vez més, para la gran confronta-
cion con las ideologias de un mundo hominizado” L.

Si el mensaje cristiano sigue siendo algo vivo, reclamo eficiente
para el hombre de hoy, se debe, no solo a la fuerza del mismo men-
saje, sino también a que estas corrientes teoldgicas han sabido des-
cubrir la verdadera y sorprendente vitalidad que entraiia junto con
la fuerza vivificadora del espiritu que lo anima. Para lo cual han te-
nido que realizar un doble movimiento. Por un lado, un movimiento
hacia atras, tratando de descubrir el verdadero rostro cristiano, pu-
rificAindolo de todas aquellas adherencias extrafias que lo desfigu-
raron en el pasado y, hasta cierto punto, siguen desfigurandolo en
el presente. Es lo que se puede llamar un movimiento de vuelta a
los origenes, a la verdadera inspiraciéon biblica. Por otro, un movi-
miento hacia el mundo y la historia, tratando de acercarse a las
realidades presentes y a los problemas del mundo actual como tie-
rra fecunda en donde la palabra de Dios puede crecer y dar fruto.
Logicamente este acercamiento al mundo no es, ante todo y sobre
todo, .con sentido de presente, sino con sentido de futuro. Cotejar
el dato revelado con la experier;cia, las conquistas y los problemas
del hombre- de hoy, teniendo ante los ojos principalmente un hori-
zonte de futuro, es el Unico camino posible y eficaz en la conquista
de un valor significativo para la palabra de Dios.

“Por el hecho de que el mundo, en virtud de su hominiza-
cién, pierda el caracter de la numinosidad, no desaparece
Dpor completo la orientacién hacia lo numinoso; unicamente
aparece ante 1a vista un nuevo lugar, un lugar, por deecir-
1o asi, de orientacién antropocéntrica, para la experiencia
de la numinosidad: ya no es la latitud abarcadora de ese
‘mundo previamente dado, sino la libertad que se pone a ac-
tuar en ese mundo, no es ya la naturaleza abarcadora, sino
la historia de esa naturaleza emprendida y hominizada por
el hombre en su libre e indisponible futuridad” 2.

1. J. B. METZ, Teologia del mundo (Salamanca 1971) 92
2. J. B. METZ, Teologia del mundo, 92.
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Este giro antropocéntrico, en contraposicion al cosmocéntrico,
con todo lo que lleva consigo ha removido los cimientos no sélo de
la teologia, sino también de todo aquello que estd vinculado a ella,
como es, en el caso concreto, la ascética y la mistica.  Toca, pues,
abordar el tema de frente.

LOS VIEJOS CAMINOS DE LA ASCETICA Y DE LA MISTICA

Si me voy a referir en este articulo a los nuevos caminos de la
ascética y de la mistica cristianas, es logico pensar por contraposi-
cién, en los viejos caminos de las mismas. En efecto, la ascética y
la mistica cristianas han seguido unos caminos bastante concretos
y han tenido unas caracteristicas lo suficientemente definidas como
para no ver dificultades mayores en describir dichos caminos y re-
tratar tales caracteristicas. Al fin y al cabo, caminos y caracteris-
ticas vienen a reducirse a lo mismo. Naturalmente que no trato de
realizar un estudio completo de estos aspectos. Estd impedido por
los: limites que exige el trabajo. Se trata tan solo de reflejar aque-
llos puntos basilares que han servido de apoyo en la construccion de
la ascética y la mistica cristianas.

La primera caracteristica, por cierto polifacética y englobante,
es el talante pagano de la ascética y la mistica cristianas. Estas
pierden sus virtualidades biblicas y se revisten de adherencias ex-
trafias. La afirmacién puede resultar, tal vez, un tanto escandalosa.
Pero es un dato histérico irrefutable, por un lado, y lamentable, por
otro.

“Al igual que Plotino, Gregorio de Nisa describe la unién
mistica como un despertarse del lecho del cuerpo o como
una ascension al puesto de vigia; al igual que en Plotino
no se trata de una visién, sino mas bien de una toma de
conciencia de que la divinidad se ha hecho presente; al
igual que en Plotino se unifica y simplifica, asume la cali-
dad de la luz y se identifica con aquello que capta. Pienso
que Gregorio ha tenido la misma experiencia que Plotino.
Pero creo también que reconocia lo que Plotino habia escrito
al respecto y que adopté un lenguaje descriptivo. En este
sentido y en esta medida puede decirse que la mistica cris-
tiana arranca de una fuente pagana” s

3. E. R. DODDS, Paganos y cristianos en una época de angustia (Madrid
1975)- 134, : :
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Como piedra angular de este edificio; basilarmente pagano, de
la Ascética y Mistica cristianas se.encuentra la concepcion - antro-
pologica -de los griegos, que ha: sido, 'y sigue -siendo desgraciadamen-
te en muchos ambientes, la que se ha adoptado en el mundo- cristia-
no. Segun esta concepcion antropologica, el hombre es uncompues-
to de alma y cuerpo. No interesa, para mi propésito, reflejar la for-
ma en que esos dos elementos se unen entre si. Lo que si interesa es
recoger la importanéia que a.cada uno de €llos se:le.concede. El al-
ma es el elemento principal. El cuerpo siempre ha tenido una im-
portancia secundaria y, en la concepcion platonica, que ha  ejercido
la mas alta v demswa 1nﬂuenc1a en la ascética y la mls’clca cristia-
nas, es la carcel del alma. Si el cuerpo es la. carcel.del alma ya se
puede imaginar cual debe ser el ideal del filésofo, para.Platon, del
asceta y.del mistico para. el crlstlano JEl 1dea1 consistira, primero,
‘en dominar al cuerpo a. base. de un ascetlsmo de castigo y, segundo,
en. abandonarlo cuanto antes Jbor medio de la muerte. No es que se
busque, ni mucho menos, el suicidio, como tal vez se pudlera colegir
de las paldbras anteriores. Lo que se pretende recalcar, es el carac-
ter de la muerte como liberacion de una carcel. Esta.concepcion -la
ha plaSmado ‘Platén, por cierto est1hstlcamente .de forma admira-
ble en las primeras palabras del Fedon. De.. todos es conocido que
el Fedon es 6l rey de los dialogos de Platén y que en él1 trata preci-
samente de la inmortalidad del alma. Equécrates, uno de los dialo-
‘gantes, se dirige a Fedon, de qulen toma. nomore el dialogo 'y le
p1egunta

“T1u mismo, och Feddn, estuviste al lado de Soécrates aguel
dia en que bebid el remedio en la carcel, o el hecho lo oiste
de otros?” ¢,

Ta palabra clave de este texto es farmakon. Ordinariamente se
traduce por veneno. Y no voy a decir ‘gue esta fraduccion sea in-
exacta, teniendo en cuenta 1o gue sucedi6. En efecto, Sécrates bebid
la cicuta, un venéno, vy a consecuencia de ‘ello muri().' Sin embargo
hay que decir que esta traduccién no responde ni refleja el verda-
dero pensamiento filoséfico de Platon. Cosa que si se consigue al
traducir farmakon por remedio %,

4, FEDON, 57A.

4=» El insigne filologo helenista Alfonso Ortega escalona asi el significa-
do de farmakon: 1) encantamiento; 2) remedio; 3) droga; 4) veneno. Y afiade:
“traducir -farmakon por veneno supone una dlsonancla con el concepto que Pla-
‘tén tiene sobre la muerte, que es, ante todo, una Iliberacion”.
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La muerte no es nunca para Platon un mal, sino el camino, por
cierto venturoso, a seguir para llegar a la liberacién. Por medio de
ella el alma se libera del cuerpo en el que existia como en una car-
cel. De ahi que el cuerpo, y el mundo en referencia directa con él,
tiene para Platén un significado peyorativo. Al fin y al cabo, el al-
ma ha venido a vivir en un cuerpo, con el gue se une de una mane-
ra totalmente accidental, a causa de un pecado..Es preciso separarse
del cuerpo, que no tiene practicamente valor alguno, a fin de rein-
tegrarse de nuevo en el estado primitivo y poder contemplar las
IDEAS, en cuya contemplacion estd su plena felicidad. No puede,
por tanto, existir propiamente para Platén redencion del cuerpo y
del mundo. Uno y otro son envolturas inutiles de las que hay que des-
prenderse y abandonar. Inclusive, perniciosas. La salvacion platoni-
ca no comienza en el aqui y en el ahora, sino que se encuentra en
el ' mas alla‘'y en la eternidad. Por eso la ascética y mistica platéni-
cas nunca pueden ser de acercamiento'y de aceptacion del cuerpo
y del mundo. Seran siempre ascética y ‘mistica de huida y de aban-
dono dé la materia y, si se duiere, también de odlo El Fedon nos’
ilumina de nuevo sobre estas aﬁrmacmneS' R : :

“Pues bien, continué Soécrates, después-.de todas estas con-
sideraciones, por necesidad se forma en los que son:genui-
namente fillésofos una creencia tal, que les hace decirse mu-.
tuamente algo asi como esto: ’tal vez haya una especie de
sendero que nos lleve a término (juntamente con el razo-
namiento en la 1nvest1ga01on) porque mientras tengamos el
cuerpo y esté mezclado con semejante mal, Jamas alcanza-
remos de manera suficiente lo que deseamos y decimos qtie
lo que deseamos es la verdad. En efeécto son un sinfin 1as
preocupaciones que nos procura el cuerpo por culpa de su
necesaria -alimentacién; y encima, si nos-ataca alguna en-
fermedad, nos -impide .1a caza de la verdad. Nos llena: de
amores, de deseos, de temores, de iméigenes de todas clases,
de un montén de naderias, de tal manera que, como se dice,
por culpa suya no nos es posible tener nunca un pensamien-
to sensato. Guerras, revoluciones y luchas nadie las causa
sino el cuerpo y sus deseos, pues es por - la. adquisicion de ri-
quezas por las que se originan todas las guerras, y a - adqui-
rir riquezas nos vemos obligados por el cuerpo, porque so-
mos esclavos de sus cuidados; y de ahi que, por todas estas
causas, no tengamos tiempo para dedicarlo a la filosofia y
lo peor de todo es que, si nos queda algin tiempo libre de
su cuidado y nos dedicamos a reflexionar sobre algo, ines-
peradamente se presenta en todas partes en nuestras inves-
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tigaciones y nos alborota, nos perturba y nos deja perple-
jos, de tal manera que por su culpa no podemos contemplar
la verdad. Por el contrario, nos queda verdaderamente de-
mostrado que, si alguna vez hemos de saber algo en puri-
dad, tenemos que desembarazarnos de él y contemplar tan
s6lo con el alma las cosas en si mismas. Entonces, segin
parece, tendremos aquello que deseamos y de lo que nos de-
claramos enamorados: la SABIDURIA; tan sé6lo entonces,
una- vez muerto, segun indica el razonamiento y nunca en
vida” 5, i i

Ha sido, en verdad, una cita larga, pero, sin género de duda, lle-
na de luz y enormemente significativa para lo que pretende este tra-
bajo. No voy a negar ni la belleza de los pensamientos aqui expre-
sados, ni tampoco el valor, al menos relativo, de algunos de ellos.
Realizar un juicio radical y totalmente negativo supondria una in-
justicia para Platon, genio indiscutible de la literatura. y filosofia.
Pero ello no impide, no puede impedir, que se ponga en claro, desde
una vision cristiana de la-vida, las diferencias abismales que exis-
ten entre mensaje cristiano y pensamiento platénico. S6lo. asi se
puede apreciar hasta qué punto y en qué grado el mensaje cristia-
no ha sido presentado y vivido segin categorias platonicas en par-
ticular y categorias helénicas en general. Ello aparecerd, creo, cla-
ramente en las lineas siguientes. Por ahora y, como dato simple-
mente psicolégico, se puede constatar la impresion que uno recibe
al leer estos parrafos del Fedon y referirse de inmediato a como se
ha vivido el compromiso cristiano. Se nota una casi total coinciden-
cia entre pensamiento antropologico platénico y sus derivados prac-
ticos y las formas de encarnar el compromiso cristiano en la tradi-
cion, al menos occidental. Lo cual sélo se puede explicar como con-
secuencia de un olvido o velamiento de los auténticos valores bibli-
cos. Entre pensamiento platénico y, por llamarle de alguna manera,
pensamiento biblico hay diferencias abismales que no aparecen, ni
mucho menos, cuando se reflexiona sobre la forma en que se ha ca-
nalizado la vivencia del compromiso cristiano.

La concepcion antropolégica platonica, con toda su carga nega-
tiva en lo que respecta al cuerpo y al mundo, pasa casi inmaculada
al cristianismo. Se corrigen algunos extremismos, como es légico
pensar. Y, segin son los maestros —Platén o Aristoteles— se habla
de distinta manera a la hora de expresar la unién del cuerpo y del
alma. Pero, en uno u otro caso, mas cruda o mas suavemente, el

5. FEDON, 66 b, c, d, e.
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cristianismo acepta la antropologia dualista de los griegos, y logi-
camente todas sus consecuencias de orden practico, apartandose de
este modo de la auténtica tradicion biblica. Frente a la visién uni-
taria del hombre, tan clara en la tradicién biblica, aparece la vi-
si6n del mismo como compuesto de alma y cuerpo. Y aparece con
toda su carga negativa la ascética y la mistica cristianas, el com-
promiso cristiano en general tifiéndose de herencia helénica y
adoptando frente a los valores del cuerpo y del mundo una postura
negativa y evasionista. La salvacion no estd ni aqui ni ahora. Se
encuentra tan sélo fuera de la historia. Interesa resaltar este aspec-
to, aunque el universo de influencia es mucho mas amplio.

“No me atrevo a tomar partido en las discusiones filolégicas
al respecto, pero creo que prescindiendo de precursores ais-
lados, el concepto de un alma separable de un cuerpo y que
puede sobrevivir a él, y la doctrina de las dos sustancias,
cuerpo y alma, de que se compone el ser humano, se debe
a un desarrollo desconectado del texto biblico.

La doctrina de un alma independiente del cuerpo, propia
del hombre y no del animal, se remonta méas a la antigiie-
dad griega que a fuentes judeo-cristianas” S,

La salvacion, que presenta el cristianismo, o0, si se quiere, el
compromiso de fe quedan, como consecuencia, radicalmente vicia-
dos. Primeramente aparece un sentido individualista de salvacion.
La meta es salvar el alma. El camino, la huida del mundo. Todos
los grandes movimientos ascéticos dentro del cristianismo estan ali-
mentados fundamentalmente de estas corrientes. Gustavo Gutié-
rrez, el tedlogo de la teologia de la liberacién, escribe al respecto:

“Se tiene, en efecto, la impresion de que en este plantea-
miento (se refiere a la disyuntiva entre salvacién' temporal
v salvacién espiritual) hay un supuesto que importa hacer
saltar a la superficie: una cierta concepcion de lo espiritual
marcada por un tipo de pensamiento occidental dualista
(materia-espiritu), ajena a la mentalidad biblica. Y cada
vez mas extrafia, también, a la mentalidad contemporanea.
Un espiritual desencarnado, despreciativamente superior a
toda realidad terrena. La cuestién, nos parece, no se plan-
tea en términos de promesa, promesa temporal o promesa
espiritual, sino, como lo hemos visto ya, de realizaciones
parciales en acontecimientos histéricos y liberadores, que

6...M.. HORKHEIMER, El cuerpo y le salvacién (Salamanca 1975) 10.
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’son, &’ su ‘vez, rilevas promesas que jalonan el camino:hacis
el cumplimiento pleno. Cristo no espiritualiza: las promesas
escatologicas, les da sentido .y cumplimiento hoy (Cf. Lc. 4,

. 21), bero abre lgualmente nuevas. perspec’uvas catapulban—

' do la, hlstona hac1a adelante hacxa la reconcﬂmcmn total.

;‘EI sentldo escondido no es el espmtual que. desvalonza y
hasta ellmma 1o temporal y terrestre como un estorbo sino
el de una plenitud gue asume y transforma lo histérico. ‘Mas,
es sblo en el aconteclmlento historlco temporal y terrestre
"donde podemos abrirnos al’ futuro de la -plena realizacion.

N No basta por €so reconocer que la escatolovla sé da ‘en el

“futuro y en el presénte. En erec‘co esto puede afitfmarse per-
maneciendo en el nivel de realidades espirituales, futuras y
actuales. Se dird, entonces, con uns expresion que puede Ila-
marnos. & engaﬁo que la escatoloom no desvaloriza la vida
presente; pero si por vida presente se -entiende sélo vida es-
piritual presente, no estamos ante una correcta inteligencia
de la escatologia. Su. actualidad es una realidad intra-histo-
rica. El conflicto gracia-pecado, la venida del reino, la espe-
ra de la parusia son, también, necesaria e .inevitablemente,
realidades histéricas, temporales. terrenas, -sociales y mate-
riales” 7.

i

Se comprende perfectamente en este contexto de huida,. despre-
cio y desligamiento del mundo la poca garra que ha manifestado el
cristianismor para lograr cambios sustanciales dentro: de-la- sociedad.
Se -ha hablado, a lo largo de su historia, mucho. de caridad, lo cual
no estd mal, pero se:ha hecho en un: tono de ultratumba, con absen-
tismos y falta de. compromisoes serios. :Nacian : instituciones para
atender necesidades, pero la cristiandad nada o muy poco hacia por
eliminar las estructuras injustas de la sociedad. Mientras se predi-
caba un evangelio de. amor, se sostenia y se amparaba una sociedad
de opresores y de oprimidos. Florecia, es verdad, una espiritualidad,
en ocasiones, intensa. Mas esta espiritualidad -carecia de garra para
vivir un compromiso serio en el mundo ¥y poder asi conseguir una
verdadera transformacion. Por éstos'y otros caminos la religiéon se
presentaba para las mentes despeiadas e inguietas, sobre todo para
guienes buscaban las raices profundas de una sociedad injusta y
querian a toda costa luchar contra ella, como un elemento reaccio-
nario y narcotizador. Marx pone el dedo en la llaga y, aunque nos
duela, tenemos que darle la razoén, al calificar a la religién en gene-
ral v al cristianismo en particular.como opio del pueblo. La religion,

7. G. GUTIERREZ, Teologia de la liberacién (Salamanca 1962) 222



9 1.0S NUEVOS CAMINOS DE LA ASCETICA Y DE LA MISTICA 181

y Marx se refiere a la religién cristiana, era de hecho un toéxico que
adormecia y paralizaba la accion del hombre ‘en pro de una socie-
dad mas -justa. No voy a negar que podemos encontrar, y, de ‘hecho,
se encuentran exageraciones en su postura. Tampoco- quiero ‘desco-
nocer que Marx es ateo, al menos desde unos puntos: de referencia.
Pero es preciso reconocer que la reacc16n de Marx y sus seguxdcres
contra la rehglon 01v1dado lo que pueue tener’ de v1rulenc1a enl sus
origenes, es mas una’ reaccmn contra la forma de vivir la religion
que contra la religion como ‘tal. Tal vez esto no aparecm claro en los
precisos’ momentos en que vivi6 Marx y en los 51gu1entes, premsa-
mente’ por ser 108 ‘primeros momentos Pero ello esta apareciendo en
nuestros dias de forma matizada al observar las reacciones del neo-
marxismo humanista. Muchos de estos neomarx1stas estan dispues-
tos a reconsiderar y corfegir su postura tradicional frente a la re-
ligi()n, siempre que ésta se presente de forma adecuada a la nueva
1magen del hombre y nunca como presunto resorte de mantemmlen-
to de unas formas sociales inmutables.

Ante esta situacién uno no puede por menos de preguntarse:
Por qué la religion cristiana se ha ganado la antipatia y el odio de
todos aquellos que han buscado nuevos caminos, que han mtentado
la transformacién de la sociedad, que han mirado mas al futuro que
al pasado‘> ¢Por qué, sobre todo, el cristianismo no ha logrado en-
granar con aquellos movimientos que, por su condicién filantrépica
y de servicio al hombre, y al hombre pobre y marginado, estan tan
proximos y, me atreveria a decir, practicamente se identifican con
el mensaje de Jesus de Nazaret? La respuesta no puéde ser mas que
la que se ha venido apuntando a lo largo de estas lineas y que aho-
ra espero expresar de forma mas directa. La razon en conjunto, en
horizonte pleno, viene dada por la forma concreta de encarnar el
cristianismo, de configurar y estructurar su compromiso, como re-
sultado hibrido de unsa ideologia pagana. La ascética negatlva 1a
mistica de contemplacién, el pensamiento absorbente en un .mas
alla y el olvido casi total de un mas aca, el exclusivo aprecio del cie-
lo y el desprecio de la tierra, la vision del hombre casi exclusiva-
mente como alma y la desvalorizacién del cuerpo y de la materia
habian dado sus frutos abundantes. Habian logrado real, aunque su-
brepticiamente, desfigurar el verdadero rostro del cristianismo.
Desfigurado en su meollo y en sus apariencias, hasta llegar a la co-
rrupcion, el cristianismo se presentaba ante los hombres sin inguie-
tud de tierra, sin deseo positivo de servir al hombre real y concreto,
¥y en especial al necesitado y marginado, transformando las estruc-
turas de una sociedad injusta y anticristiana. Era, en verdad, una
paradoja, cuya traduccion podria ser ésta: un cristianismo no cris-
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tiano. Luchar contra esta clase de cristianismo era un deber enton-
ces y es un deber ahora. Por eso, los cristianos no podemos ni debe-
mos negar un cierto aire profético a todos aquellos que, como Marx,
nos hicieron salir de nuestro suefio y nos pusieron en condiciones
de descubrir el engaifio.

Dando un paso mas en el analisis de esta influencia pagana en
el cristianismo encontramos inmediatamente otro matiz importan-
tisimo. Y, aunque lo califico de matiz, es necesario anticipar que se
trata de algo muy sustancial. Me estoy refiriendo a la pérdida del
“sentido de futuro” que se opera en el cristianismo como consecuen-
cia de su encuentro con la cultura griega. Existe entre mentalidad
helénica y mentalidad judeo-cristiana, por lo que se refiere al tiem-
po, dos formas de pensar diametralmente opuestas. Dos formas, por
cierto, que van a tener resonancias fundamentales a la hora de te-
matizar y valorar el sentido de salvacion. Para el griego la salva-
cién esta fuera de la historia. No puede darse en el tiempo. ¢Por
qué? Se puede dar como respuesta, simplificando desde luego un
asunto en si muy complejo, que ello se debe a su concepciéon filoso-
fica del tiempo. Para los griegos el tiempo es semejante a un circu-
lo. Un circulo en el que, no sOlo se cierra y se obstruye el horizonte
de futuro, sino en el que se dan periodicamente los mismos acon-
tecimientos. El mito de Sisifo personaliza y sintetiza esta concep-
cion, esta forma de ver el tiempo. Sisifo sera el simbolo y el modelo
de lo que puede y debe hacer el griego en este mundo. El griego, al
igual que Sisifo, se vera implicado en la ineludible, y también inu-
til, tarea de subir la piedra a la montafia, para contemplar con de-
cepcion que, en el instante en que estd a punto de culminar su em-
presa, la piedra se le escapa de las manos y se precipita velozmente
en el abismo. Agui volvera a iniciarse otra vez su tarea, para repe-
tirse de forma indefinida.

Este proceso, que bien se puede comparar a un circulo cerrado,
cuya linea resulta imposible trascender, refleja, perfectamente la
mentalidad griega acerca de la salvacion. Para el griego la salva-
cién no se puede dar en la historia, en el tiempo. Hay que buscarla
fuera de estos ambitos, en la eternidad. Para el griego, propiamen-
te hablando, no existe perspectiva de futuro. Por eso, su forma de en-
carnar la existencia es ante todo y sobre todo negativa y contempla-
tiva. Todo el armazon del pensar griego estd constituido y domina-
do por categorias estaticas.

“Para todas las formas de pensamiento griego, el proceso
temporal era una recurrencia externa que no llevaba a nin-
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guna parte, Platon y Aristoteles habian ensefiado que la vi-
da humana sobre la tierra tendria una continuidad indefi-
nida, si bien cada una de las civilizaciones estaba destina-
da a perecer tarde o temprano por alguna catéastrofe natu-
ral: fuego, agua o terremoto, y ser suplantada por otra
construida por algunos supervivientes. La filosofia méas po-
pular, el estoicismo, sostenia que todo el universo que se ha-
bia formado por condensaciéon del fuego divino, se resolve-
ria nuevamente en ese fuego, pero después de un cierto pe-
riodo se formaria otro universo, exactamente igual al pre-
sente, para seguir el mismo curso y ser reabsorbido en fue-
go; y asi, mundo tras mundo, por siempre. En un universo
de este género, el sabio no debia preocuparse por el tiempo
ni por nada que aconteciera en el tiempo, sino buscar la paz
en la contemplaciéon de las estaticas ideas eternas” @

La salvacién, pues, para el griego no se encuentra o, por 10 me-
nos, no comienza dentro de la historia, sino fuera de la misma. No
es salvacion temporal, sino a-temporal. Con estos presupuestos, es
facil deducir la postura o posturas frente a las realidades terrenas
de aquellos que estdn dominados por esta ideologia. Sera ante todo
una postura pasiva, estatica, de alejamiento. No habra compromiso
serio con esas realidades a las que se considera ajenas al quehacer
del verdadero sabio. Quehacer, por otro lado, que se orientard casi
exclusivamente a huir de ellas, para buscar una paz sapiencial en
las ideas eternas. La “huida del solo hacia el solo”, en frase de Plo-
tino, constituira el ideal del sabio griego, de la mentalidad griega.

El cristianismo primitivo inicié su andadura por otros caminos.
Era, en esto como en otras cosas, heredero del judaismo. Para el
cristiano, lo mismo que para el judio el tiempo no es un circulo.
Es una linea indefinida que se pierde en un horizonte sin contorno.
A lo largo de su longitud se van colocando los momentos fuertes de
salvacion, los Kairoi, en que la intervenciéon de Dios se realiza de
una forma mas relevante. El Kairés central, y en ello esta la dife-
rencia del cristianismo y del judaismo, lo constituye el aconteci-
miento JESUS. Jesus es el centro de la historia, a cuya luz potenti-
sima se lee y alcanza sentido pleno tanto lo antiguo como lo nuevo.
El autor antes citado sintetiza maravillosamente el pensamiento ju-
dio acerca del tiempo y de la historia.

“Desde el momento en que la voluntad se expresa en accio-
nes y las acciones se hacen en el tiempo, el proceso tempo-

8. E. BEVAN, Christianity (Londres 1932) 11; citado por T. W. MANSON,
Cristo en la Teologia de Pablo y Juan (Madrid 1975) 18.
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ral tuvo para los judios un valor que no tuvo para los grie-
_gos. Se trata de la realizacion de un propédsito divino que
empieza en la gesta unica de la. creacion y se continuia a
través de una serie de gestas singulares de Dios hasta lle-
gar a una consumacion final, todavia futura: el completo
dominio del mal y la aparicién de un mundo nuevo, en el
gue reinara Dios como rey indiscutible” s. .

El dato a resaltar en toda esta forma compleja de ver el tiem-
po y la salvacion es precisamente su sentido de futuro y de historia.
La salvacion comienza en el aqui y en el ahora. No hay que esperar
ni al mas alla ni a la eternidad. Lo escatoloégico no es un apéndice
al final de la vida, sino que constituye su meollo. Dinamiza, mueve
v da sentido a todo el compromiso cristiano. Por. eso dicho compro-
miso no puede encarnarse en una forma de evasion, ni en una acti-
tud exclusivamente coniemplativa. Sin embargo las cosas no trans-
currieron por estos cauces. El cristianismo, al realizar su .adaptacién
a la mentalidad helénica, sufrié ineconvenientes muy graves. Es.cier-
to que esta adaptacion se imponia:por la fuerza de los hechos..Y
globalmente .considerado el fen6meno, seipuede afirmar, sin género
de. duda, que el cristianismo realizé su tarea de adaptacion con éxi-
to. Pero con el éxito. se mezclaba el riesgo y:el peligro.de perder: o
viciar algunas de sus virtualidades mas tipicas: Riesgo y peligro- que
pasan a. hacerse realidad. En efecto, el cristianismo pierde su con-
cepcion lineal del tiempo y, con ella, su sentido de futuro. Al acep-
tar las categorias temporales de los griegos, pierde, de forma, si- se
quiere, insensible pero real, el sentido de la historia y.coloca fun-
damentalmente la salvacion en un mas alla y en un fuera del tiem-
po. La tierra, en donde el hombre hace la historia, se convierte en
un valle de lagrimas, en una mala posada, en la que es preciso pa-
sar, y cuanto antes mejor, la mala noche de la vida. Desde esta
perspectiva al cristiano le resulta muy dificil, v hasta practica-
mente imposible, una verdadera tarea transformativa de la reali-
dad terrena. Es un desterrado que mira con nostalgia a la patria.
Un navegante que, sin preocuparse de las cosas de la travesia, tiene
sus ojos puestos unicamente en el puerto. Se encierra, es logica la
actitud, en una postura de indiferencia frente al mundo. Lo esca-
tolégico, esencial al mensaje cristiano, se posterga al mas alla y que-
da reducido a un apéndice practicamente inutil.

Mientras el mundo vivié de una cdncepciéh sacralizada de la
realidad, dicha forma de encarnar el cristianismo encontré eco pro-

9. T. W. MANSON, Cristo en la Teologia, 18.
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fundo. La ascética-y la mistica de cuflo griego, representadas por el
ideal monastico, fueron la forja que dieron forma y vida a la ascé-
tica y a la mistica del cristiano que vivia en’ el mundo. Pero el mar-
co tenia, por necesmlad due camblar Y camblo al pasar de un mun-
do sacralizado a un ‘mundo secularlzado A un mundo en €l que la
tierra y las tareas y valores que en ella se mueyen adquieren den-
sidad propia. A este mundo secularizado ya no se le puede presentar
un ideal ascético-mistico como se venia encarnando. en el cristia-
nismo. Tarde o temprano la voz de alerta tenia. que hacerse oir en
el recinto cristiano. Y esa voz nos haria caer en la cuenta de las dis-
tancias  profundas que existian entre mundd 'moderno y cristianis-
mo tradicional. Si el cristianismo seguia encerrado en sus formas
tradicionales, el mundo terminaria por escaparsele de las manos. Se
imponia un giro, un cambio profundo, una nueva hermeneutlca que
dlera con la clave de solucién al conflicto. Para consegmrlo, el ca-
mino. mas propio y eficaz era redescubrir los valores primitivos del
cristianismo. Y, entre ellos, el sentido: de futuro y 10 escatoldgico
como nticleo central del mismo.

“Durante mucho tiempo, dice Moltmann, la escatologia ha
venido siendo definida como la doetrina de las tltimas cau-
sas o doctrina acerca de lo ultimo. Por cosas ultimas en-
tendiase ciertos sucesos que, a-final del tiempo, sobreven-
dran al mundo, a la historia y a los hombres...

Pero, al retrasar hasta el ultimo dia tales acontecimientos,
éstos perdian su significado de orientacion, de aliento y de
critica para la totalidad de los dias que el hombre pasaba
aqui en la historia, mas acéd del final. Por ello, las doctrinas
acerca de este final llevaban una vida peculiarmente estéril,
al final de la dogmaiatica cristiana. Eran como un apéndice
suelto, ecomo algo apécrifo, carente .de toda importancia
esencial. Tales doctrinas no tenian relaciéon alguna con las
referentes a la cruz y la resurreccién, la glorificacion y el
dominio de Cristo, y no se deducian necesariamente de és-
tas... BEn la medida en que el cristianismo se fue convirtien-
do en la organizacién que sucedié a la religiéon estatal ro-
mana, y sostuvo con obstinacién las mismas pretensiones
que ésta, la escatologia, asi como el efecto movilizador, re-
volucionario y critico de ésta .sobre. la historia que el hom-
bre debe vivir ahora, fueron abandonadas a las sectas de
fanaticos y grupos revolucionarios. En la medida en que la
fe cristiana desalojé de su propia -vida la esperanza en un
futuro que le sirve de base, trasladando éste a un mas alla
0 a la eternidad, a pesar de que los testimonios biblicos que
esa fe continuaba ensefiando estan llenos de ung esperanza
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mesidnica en el futuro para la tierra, la esperanza emigro,
por asi decirlo, de la iglesia y se volvié contra ella desfigu-
rada de multiples modos...

Por ello, s6lo existe un auténtico problema de la teoclogia
cristiana, un problema que su propio objeto le plantea a ella,
v que, mediante ella, se plantea a la humanidad y al pen-
sar humano: el problema del futuro. Pues todo lo que los
testamentos biblicos de 1a esperanza se nos aparece como lo
otro, como aquello que nosotros no alcanzamos ni a pensar
ni a imaginarnos basandonos en el mundo actual y en nues-
tras experiencias hechas con él, todo eso, decimos, se nos re-
presenta como promesa de algo nuevo y como espergnza €n
un futuro asentado en Dios. El Dios de quien aqui se habla
no es un Dios intramundano o extramundano, sino el Digs
de la esperanza. (Rom 15,13); un Dios que tiene el fufuro
como cardcter constitutivo (E. Bloch), un Dios tal como le
conocemos por el Exodo y por las profecias de Israel, un
Dios que, en consecuencia, no podemos tener dentro de no-
sotros o por encima de nosotros, sino, en puridad, tan solo
delante de nosotros, un Dios que sale a nuestro encuentro
en sus promesas para el futuro y al que, por tal motivo, no
le podemos tampoco fener, sino s6lo aguardar en una espe-
ranza activa. Una teologia auténtica deberia ser concebida,
por ello, desde su meta en el futuro. La escatologia deberia
ser, no el punto final de la teologia, sino su comienzo” 1.

Lineas mas adelante tiene otro parrafo enormemente significa-

tivo para el tema que estoy tratando. Por eso no me resisto a silen-

ciarlo:

“Creer significa rebasar, en una esperanza que se adelanta,
las barreras que han sido derribadas por la resurreccion del
Crucificado. Si reflexionamos sobre esto, entonces esa fe no
puede tener nada que ver con la huidae del mundo, con la
resignacion y los subterfugios. En esta esperanza el alma no
se evade de este valle de lagrimas hacia un mundo imagina-
rio de gentes bienaventuradas, ni tampoco se desliga de la
tierra. Pues, para decirlo con palabras de Ludwig Feuerbach,
la esperanza ’sustituye el mas alld sobre nuestro sepulcro en
el cielo por el mas alla sobre nuestro sepulcro en la tierra,
1o reemplaza por el futuro histérico, por el futuro de la hu-
manidad’ (La esencia de la religion, 1.840). En la resurrec-
ci6én de Cristo la esperanza no ve la eternidad del cielo, sino
precisamente el futuro de la tierra sobre la que se yergue
su cruz. Ve en la cruz precisamente el futuro de la huma-

10. J. MOLTMANN, Teologia de la esperanza (Salamanca 1968) 19-21.
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nidad por 1a que Cristo murié. Por ello para la esperanza
es la cruz la esperanza de la tierra...

Esta esperanza. transforma a la comunidad cristiana. en
una constante inquietud dentro de aquellas sociedades hu-
manas que quisieran estabilizarse, convirtiéndose en la ciu-
dad permanente. Transforma a la comunidad cristiana en
fuente de impulsos siempre nuevos (todo lo contrario al in-
movilismo) que incitan a realizar aqui el derecho, la liber-
tad y la humanidad, a la luz del futuro anunciado que debe
venir” 1,

Moltmann lo dice muy claro. Pone, como se suele decir vulgar-
mente, el dedo en la llaga. E1l mal endémico de nuestra forma de vi-
vir el compromiso cristiano, que lo invade de arriba abajo y de de-
recha a izquierda, es la pérdida de futuro. Y, para realizar esta afir-
macion, no hay mas que fijarse en los escritos biblicos. En efecto, la
Biblia nos da una vision del tiempo diametralmente opuesta a la
concepcion de los griegos. Tanto el Antiguo Testamento como la pri-
mitiva cristiandad tienen un modo uniforme de ver las cosas acerca
de este tema. Lineas anteriores ha quedado reflejado. Por eso; para
el mensaje cristiano la salvacion no puede quedar relegada para ‘el
final de la historia, para un mas alla sin mas ni maés. La salvacion
se ‘inicia en el aqui y en el ahora. Y envuelve al hombre y a toda
la. creacion. Por eso, las realidades terrenas, y todo 1o que a su lado
crece, tienen un valor intrinseco para el cristianismo. No son, ni
mucho menos, realidades insustanciales e inconsistentes. Estan,
junto con el hombre y en sujecién a él, llamadas a participar de la
fuerza transformadora del misterio redentor de Cristo. De ahi que
nada mas opuesto al nervio del mensaje cristiano que la practica de
una ascética de evasion y. de una mistica contemplativa. La ascéti-
ca cristiana no puede caracterizarse por la huida del mundo, ni la
mistica, por un encerrarse dentro de § mismo ‘en una contempla-
cién puramente pasii’a, ¥y no digamos ya por un desprecio del cuer-
po 'y del mundo como si ellos fueran los enemigos mas cualificados
de la salvacién del alma. Si esto ha sucedido, como Ilo constata la
historia, es sencillamente, porque el mensaje cristiano se ha deja-
do. configurar por otras corrientes de pensamiento esencialmente
contrarias. Cuando la G. S. se impone la tarea de acercarse a los
problemas del mundo y escuchar las voces de protesta y acusacion
contra un cristianismo ajeno al desarrollo de las cosas terrenas, no
estd pensando en una hipo6tesis ingenua. Se encuentra pisando te-

11. J. MOLTMANN, Teologia de la esperanzae, 27-37.
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rreno .muy firme. No se trata, como tal vez se puede pensar méas o
menos maliciosamente, que el concilio estd tratando de hacer el jue-
go al mundo. No. Se trata de algo vital para el futuro del cristianis-
mo en el mundo actual. Pero, ademas, se trata de devolver al cris-
t1amsmo su auténtlca fisonomia, aquella que nunca debié perder.
Y la constltucwn inicia su andadura haciéndose solidana no rehu-
yendo y apartandose u opomendose de las alegnas esperanzas y
problemas del mundo de hoy: '

“Los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de
los hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y
‘de ciantos sufren, son a la vez gozos y esperanzas, tristezas
'y angustias de los discipulos de Cristc. Nada hay verdade-

ramente humano que no encuentre eco en su corazon... La

Iglesia, por ello se siente intima y realmente sohdarla del

género humano. y. de su historia” 22, ‘

Por eso, precisamente  por. eso, porque guiere -devolver -al cristia-
nismo la misién, a la que habia renunciado, al menos en parte, por
un mal enfogue, por eso le recuerda. que:las cosas de este mundo tie-
nen valor en si- mismas. No son meros apéndices. No estan, sin mas
sometidas y en funcién exclusiva de la salvacién del-alma. El tra-
bajo y la lucha por-una sociedad mas :justa y mas humana lleva
también -consigo: la’ conguista de un mundo y también mas cristiano.
No se puede compaginar compromiso cristiano y despreocupacion
terrena. Defender lo contrario -es aceptar. un sobrenaturalismo: an-
gelista y deshumanizado ¢ue:nada tiene que ver con el compromi-
so cristiano. : :

“Muchos de nuestros contemporaneos parecen temer que,
por una excesivamente extrecha. vinculacion entre activi-
dad humana. y la religiosa, sufra trabas la autonomia del
hombre, de la sociedad o de la ciencia.

Si por autonomia de la realidad terrena se quiere decir que
las cosas creadas y la sociedad misma gozan de propias le-
yes y valores, que €l hombre ha de descubrir, emplear y or-
denar paulatinamente, es absolutamente legitima esta exi-
gericia, de ‘autonomia. No es s6lo que la reclamen los hom-
bres de nuestro tiempo. Es que ademéas responde a'la volun-
tad del creador... Son, a este respecto, de denlorar ciertas
actitudes que, por no comprender bien el sentido de 1a le-
gitima autonomia de la ciencia, no han faltado algunas ac-

12. Goaudium et spes, nim. 1.
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titudes entre los propios cristianos que, seguidas de agrias
polémiecas, indujeron a muchos a establecer una oposicion
entre la ciencia y la fe” 1, o
“El concilio exhorta a los cristianos, ciudadanos de la ciu-
dad temporal y de la ciudad eterna, a cumplir con fidelidad
sus deberes temporales, guiados siempre ‘por . el espiritu
Evangélico. Se equivocan 1os cristianos que, pretextando que
no tenemos aqui ciudad permanente; pues.buscamos la: fu-
tura, consideran que pueden descuidar las tareas tempora-
les, sin darse cuenta que la propia fe es un motivo que les
obliga a un mas perfecto cumplimiento de todas ellas, segun
la voeacién personal de cada uno” v
“Los cristianos, peregrinando a la ciudad celeste, deben bus-
car y gustar las cosas de arriba; lo cual en nada disminuye
la importancia de la obligaciéon que les incumbe de trabajar
con todos los hombres en la constriiccion de un mundo mas
humano” 5, '

Se advierte, al recoger estos parrafos de la: G.S.; un estilo y una
forma nuevos de presentar el mensaje cristiano. Y digo “nuevos” no
tanto porque supongan un invento, una manera de pensar totalmen-
te revolucionaria, sino mas bien porgue rompen con un molde tra-
dicional de vivir el compromiso cristiano. La G.S. no s6lo apoya, si-
no que hasta cierto punto impone, un compromiso directo con el
mundo. Con un mundo que hay que transformar, de modo que res-
ponda lo mejor posible a las exigenéias. mas imperativas del reino
de Dios. Los cristianos ya no pueden refugiarse en una perezosa ac-
titud frente al mundo, alegando que a ello les induce su condicién
cristiana. No pueden seguir viviendo una ascética y una mistica que
les aparte, o al menos les inhiba, de sus compromisos terrenos.

Al realizar esta labor, la G.S. no hace mas que volver a la au-
téntica tradicion biblica, que, por lo demaéas, conexiona maravillosa-
mente con las categorias mentales del mundo moderno, Un mundo,
que, por estar en transformacién profunda, rechaza de plano las
categorias estaticas, los médulos ya hechos, y acepta con plena aper-
tura las categorias dinamicas. Un mundo que no mira preferente-
mente al pasado, ni siquiera al presente, sino que mira al futuro.
Un mundo que necesita del apoyo de todos, para conseguir la meta
de un futuro mejor.

13. Gaudium et spes, num. 36.
14. Gaudium et spes, nim. 43.
15. Gaudium et spes, num. 57.



LOS NUEVOS CAMINOS DE LA ASCETICA Y DE LA MISTICA

El adjetivo “nuevos”, con el que califico a los caminos por los
que tienen que transitar la ascética y la mistica cristianas, respon-
de tan solo parcialmente a la realidad. No se trata de una novedad .
absoluta, sin conexién con cierto pasado. Se trata mas bien de una
novedad que hunde sus raices en la mas pura tradicion biblica. Tra-
dicién que, se ha reflejado en lineas anteriores, quedo6 desfigurada
¥y hasta cierto punto anulada por las adherencias del pensamiento
griego. Por tanto, los nuevos caminos de la ascética y de la mistica
volveran, por una parte, a inspirarse en la Biblia y, por otra, a po-
nerse en contacto con el momento histérico en que tiene que vivirse
el compromiso cristiano. Es el doble movimiento necesario para que
una vivencia no quede estereotipada a un pasado histérico o reduci-
da a un presente oportunista. o

“Sin cesar, y necesariamente, la fe cristiana (que no se
oculta a2 si misma su propia esencia) tiene que vérselas con
la historia, en ella —en la historia— acontece para la fe la
apertura salvadora y redentora de la trascendencia. Por eso,
siempre y necesariamente, 1a fe cristiana tiene que vérselas
con el correspondiente presente historico, por el ¢ual; y solo
por el cual, 1a fe cristiana se integra en el gran contexto de
la unica vida histérica. El cristiano vive su- correspondiente
presencia histérica por la fidelidad al acontecimiento y al
mensaje de Jesucristo. Ahora bien, permanecer fiel a una
procedencia historica en la correspondiente situacion histo-
rico-actual; dar a una procedencia en el presente un futu-
ro, significa captar el presente mismo como esperanza” 1,

Para poder situar el problema .y ver sus lineas generales, que es
lo que aqui se pretende fundamentalme_nte, es preciso tomar el pul-
so a la situaciéon presente. Es imposible trazar los nuevos caminos
de la ascética y de la mistica, o sea, la forma de vivir el mensaje
cristiano sin antes conocer aquellas lineas de base alrededor de las
cuales se articula y configura el armazén de nuestra sociedad. Lo-
gicamente se trata de unas lineas de base, pues el realizar un ané-
lisis, siguiera somero de la problematica del mundo actual, supera,
con mucho, el estrecho margen de este articulo. Esta labor se des-

16. J. B. METZ, Teologia del mundo, 73-74.
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arrolla en la linea y bajo la consigna que marcan estas expresivas
palabras de Schillebeeckx:

“E]l presupuesto fundamental de toda interpretacion actua-
lizadora de la fe, ortodoxa y acorde con el evangelio, consis-
te, por tanto, en que esa interpretaciéon tenga sentido; lo
cual significa: que reproduzca experiencias realmente huma-
nas... '

Entiéndase correctamente: de ningun modo digo que el
sentido cristiano de la resurreccién de Jests, por ejemplo, y
el sentido redentor de su vida puedan deducirse de nues-
tras experiencias humanas. Lo que si digo, en cambio, es
que el significado cristiano de la redencidén y reconciliacion
nos son a priori inteligibles (y un inquirir ulterior sobre su
verdad o no-verdad —de lo cual depende la decision a fa-
vor o en contra del cristianismo— resulta imposible), si es-
tos conceptos en su contenido universalmente comprensi-
ble, tematizan ninguna experiencia humana’” v,

A mi modo de ver, que no pienso que sea ni el Unico ni quizas
el mas aceptado, la linea de base, la piedra angular por antonoma-
sia de nuestro mundo, es la vision antropocénitrica de la realidad.
Si la visién antigua fue cosmocéntrica fundamentalmente, la nues-
tra es radicalmente antropocéntrica. Ha nacido un nuevo humanis-
mo con unas caracteristicas como no se habia dado en ningin hu-
manismo anterior.

“Cada dia es mayor el numero de los hombres y mujeres, de
cualquier grupo y nacién, que tienen conciencia de que son
ellos los autores y promotores de la cultura de su comuni-
dad. En todo el mundo crece mas y més el sentido de 1a au-
tonomia y, al mismo tiempo, de la responsabilidad, lo cual
tiene enorme importancia en pro de la madurez espiritual y
moral del género humano. Esto se ve mas claro si fijamos
la mirada en la unificacién del mundo y en la tarea, que nos
ha sido impuesta, de edificar un mundo mejor en la verdad
y en la justicia. De esa manera somos testigos de que nace
un nuevo humanismo en el que el hombre queda definido
principalmente por su responsabilidad hacia sus hermanos
y ante la historia” 8,

El nacimiento de este nuevo humanismo trastoca gran parte,

17. E. SCHELLEECKZX, Interpretacion de la fe (Salamanca 1973) 19.
18. Gaudium et spes, nim. 55.
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por no decir todas, de las categorias anteriores y configura un modo
de conducta cristiana al que apuntan ya las palabras.del Concilio.
En un mundo de visién cosmocéntrica el centro se encuentra en el
mismo mundo. El hombre es . una parte que tiene gue moverse den-
tro del concierto universal. -Las categorias, que rigen este mundo,
son fundamentalmente estaticas; esencialistas y jerarquicas. Hay
un orden inmutable, establecido por Dios, al que el hombre tiene que
someterse. La actitud humana fundamental es la obediencia y la
resignacion. El pasado configura el presente e impide el nacimiento
del futuro, un futuro fransformativo y no mecanicamente sucesivo.
En esta vision, el mundo es una especie de muralla que impide rom-
per el cerco.

En este mundo cosmocéntrico es facil aceptar, y hasta compren-
der, la presencia de una ascética de evasién y de una mistica de con-
templacién. Una ascética y una mistica como conocela tradicion
cristiana occidental. Se puede vivir al margen del mundo, porque el
mundo tiene practicamente su contextura al margen del hombre. Por
eso, hay que proyectar la mirada casi exclusivamente al otro mundo,
al mas alla. Lo de acd carece de consistencia. Y, como tal, se des-
precia y se busca un refugio en la union extatica de la contempla-
cién. Cualquier impulso por romper lo dado, por hacer caminar al
mundo es considerado de suyo como insubordinaciéon. Este mundo
cosmocéntrico ya no existe. De sus cenizas ha surgido un mundo en
el que el centro de gravedad ha cambiado. Nuestro mundo es un
mundo antropocéntrico. Un mundo en el que el hombre ha tomado
las riendas de su destino, ha llegado, como decia Bonhoeffer, a la
mayoria de edad. Las categorias que lo configuran son diametral-
mente opuestas a las anteriores. Ante todo el hombre es su protago-
nista. El mundo. aparece como objeto de trabajo y no como frontera
limitativa. El hombre quiere dominar y transformar el mundo. Nin-
guna realidad, so pretexto de cualquier intromisién extrafia, puede
quedar libre o al margen de la actividad del hombre. Desde ahora
lo que se va a descubrir en el mundo son los vestigios del hombre
v no exclusiva 'y principalmente los vestigios de Dios.

El mundo arrastra en su protagonismo a todo un conjunto de
simbolos nuevos. El mundo cosmocéntrico estaba dominado por la
verticalidad. En el mundo moderno impera la horizontalidad. La sa-
cralidad era el simbolo de la verticalidad. La secularizacidon es la ex-
presién de la horizontalidad. Sobre las ruinas de las categorias es-
taticas y esencialistas del mundo cosmocéntrico se alza el dinamis-
mo Ce nuestro munde. Mientras en el mundo cosmeeéntrico las con-
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quistas ideologicas solian tener prolongada vida, en nuesiro mundo
los cambios suceden a velocidades. de vertlgo : :

“El género humano se halla, hoy en un perxodo nuevo de su
historia, caracterizado por cambios profundos y acelerados,
que progreswamente se extienden al universo entero. Los
provoca el hombre con su inteligencia y su actividad crea-
dora; pero recaen luego sobre el hombre, sobre sus jui'cios
y deseos indiwduales y colectivos, sobre sus modos de pen-
sar y sobre su comportamlento para con las reahdades y
los hombres con guienes convive. Tal es esto asi gue seé pue-
de ‘hablar ya de una verdadera metamorfosis social y cul-
tural, que redunda también sobre la vida religiosa”?,

Denfro de este nuevo honzonte simbohco hay un aspecto o ca-
ractenstxca que .interesa. resaltar de manera espec1a1 Se trata de
lo que puede calificarse como. pasion de futuro.Ello.encaja perfecta-
mente en las categorias axiologicas del hombre moderno. O, mejor
diche, provoca dichas -categorias.. El hombre -de:hoy, en virtud de la
conciencia de 'su misién en ‘el mundo quiere seri-un hombre, no del
pasado ni pr1nc1pa1mente del presente sif6 'del futuro. Lo cual in-
cide de una manera profunda en’ la v1s1on de las cosas y de la la-
bor a realizar.

“Esta voluntad de lo nuevo actia en virtud de las moder-
nas revoluciones de indole. social, politica .y técnica. Parece
que la humanidad de esta nueva €poca conoce unicamen-
te como fascinoso el futuro.en. cuanto algo que todavia-
no-es” , T

“Lo que esta dado se transforma en tareas, a impulsos del
interés por el futuro Lo verdaderamente real son sus po-
sibilidades” 2,

“El nuevo desafio ante el que se.encuentra la cristiandad
no congsiste en la oposicion de -una animosidad anticristia-
na, como ocurria. antes, sino en- el -peligro de ser, dentro
de su comunidad social, un grupo totalmente irrelevante,
un grupo cerrado en si mismo que no aporta nade que
tenga sentido para los demas y deja, por tanto, indiferen-.
te, un grupo al que esa comunidad puede hacerlo degene-
rar en secta”22

19 Gaudzum et spes nim. 4 .

20. J. B. METZ, Teologia del mundo, 104.

2. G. EVELING, Welt als Geschichte; citado por J. B. METZ, Teologia
del mundo, 104.

22. E. SCHILLEBEECKZX, Interpretacion de’ la fe, 20.
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Esta pasion de futuro desarrolla logicamente en el hombre mo-
derno una actitud nueva frente al mundo. Una actitud que se pue-
de retratar con estas dos palabras: compromiso y operathdaa No
se puede crear un mundo nuevo, un mundo de futuro sino eunfre-
tandose con el, trabajando y tras_formando el material. Es la con-
signa que en su tiempo, lanzara Marx: “los filosofos se han esfor-
zado en contemplar el mundo; nuestra tarea es trasformarle”. La
nueva sensibilidad, la nueva actitud frente al mundo repugna y re-
chaza el absentismo y la simple contemplacién de la realidad. Es-
tas actitudes no s6lo resultan extrafias al hombre moderno, sino gque
las mira también con antipatia.

“Hoy dia, todas las cosmovisiones y _humanismos, tantc en

_ oriente como en “occidente, estan orlentadas hacia el futu-
ro. Recordemos tan sélo el'marxismo’y su teoria de ung so-
¢iedad sin ‘clases en un futuro del mundo, producido por el
hombre mismo, La salvacion buscada, 14 humanidad alean-
zada' y perfeccionada, no estan ya por encima de nosolros
sino unida delante de mosotros. Casi'toda la moderna cri-
tica de la religién, y. principalmente 1la . critica maryista,
estd regida por la siguiente actitud: el cristianismo, lo mis-
mo que la religién en general, es impotente ante la prima-
cia que el futuro tiene en la conciencia moderna. Y, por
eso, esta nueva conciencia se entiende muchas veces a si
misma como la liquidaciéon de cualquier conciencia religio-
sa, como la iniciacién hacia una era posreligiosa: ers en
la que toda orientacién hacia la transcendencia se consi-
dera. como- cuestion puramente especulativa y es sustituida
por la orientacion de futuro” 2,

El hecho esta ahi. Y es un hecho con caracter de reto. El mun-
do moderno, con su pasion de futuro, con su afan incontenible de
transformacién de la realidad, con su nhuevo horizonte axiolégico,
reta’ al cristianismo, o, si se quiere, a los cristianos, como hombres
y como creyentes. Los cristianos no pueden evadir el reto. Lo exige
su’ misma condicién de creyentes. Seguir franquilos en sus formas
tradicionales de vivir el compromiso cristiano, podra ser mas como-
do, pero llevaria consigo la renuncia a vivir el compromiso en se-
riedad. Ello supondria, por un lado, renunciar a dar razén de su es-
peranza. Y, por otro, condenar al mensaje cristiano a una muerte
lenta. Los cristianos tienen que aceptar el reto, no de forma violen-

23. J. B. METZ, Teologia del mundo, 111-112.
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ta, sino dialogada. Necesitan acercarse al mundo o, mejor, tomar
conciencia de que también son mundo. Es una vana ilusién y, en el
fondo, un fatal engafio creer y practicar la separacion del mundo.
Ello trae consigo una situacién existencialmente absurda y psicolo-
gicamente neuroética. ' '

Este acercamiento al mundo no puede ser meramente local, si-
no gue tiene que ser afectivo y reciproco. Ha de existir una verda-
dera simbiosis entre hombre y mundo. Como lo exige la misma con-
dicién del hombre que por algo se define como un-ser-en-el-mundo.
El cristiano, que asume en profundidad toda la realidad mundana,
necesita mirar con simpatia al mundo. Y, en consecuencia, aceptar
los presupuestos y valores que el mundo le presenta. Es hora de ter-
minar con la oposicién radical, que una mala inteleccion de ciertos
pasajes de la Escritura, queria-establecer entre hombre cristiano y
mundo. Si el mundo, como acaba de quedar reflejado, se caracteri-
za por la pasion de futuro, con todo lo que este punto de referencia
lleva consigo, el cristiano no puede cerrar los ojos y sumirse evasi-
vamente en la contemplacion de un mundo fantastico. Debera acep-
tar el hecho y organizar su conducta en relaciéon con el mismo.

“La relacion con el mundo, ante la cual la fe cristiana ha
de dar razoén acerca de su esperanza, esta orientada, en un
sentido fundamental, hacia el futuro. Por tanto no es pu-
ramente contemplativa. Sino que su orientaciéon es marca-
damente operativa’ .

Situados en este nuevo centro de gravedad, “la visién antropo-
céntrica de la realidad” y “la pasion de futuro”, toca ya encarar de
frente, tras una serie de reflexiones, el problema aqui planteado:
“los nuevos caminos de la ascética y de la mistica”. En realidad, es-
tan practicamente insinuados, si no ya perfectamente delineados en
los parrafos anteriores. Habra, no obstante, que ser mas explicitos,
a fin de que no nos domine ni la pereza ni la ignorancia.

Ante todo y sobre todo, la ascética y la mistica cristianas o la
vivencia del compromiso cristiano, tomando como punto de partida
sus virtualidades originarias, seran consecuencia de la captacion de
los auténticos valores del mundo moderno. No cerraran los ojos a
la realidad para buscar un mundo irreal. Captar el momento actual
lleva consigo asumir sus categorias de pensamiento y existenciales.
O, dicho en otros términos, sincronizar con el horizonte axiolégico

24. J. B. METZ, Teologia del mundo, 108.
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que configura al mundo moderno. ¢(Para qué? No -para apartarse,
sino para comprometerse en las fareas que esta llevando a cabo,.

Dos cosas aparecen claras o al menos, msmuadas ya en las li-
neas anteriores. Dos cosas’ que ademas, nece51tan resaltarse de ma-
nera especial. En primer lugar, se ha dicho que’es necesario asumir
el horizonte axiolégico que’ configura nuestro mundo. -Mas surge una
pregunta: ¢se:trata:de una:necesidad o de: una-moda? iNo es.ir de-
masiado lejos, cuando, por. principio, el cristianismo -fundamenta su
existencia- en una doctrina revelada -0, mejor,:en un..mensaje reve-
lado? A primera .vista, pudiera parecer que se trata:.de una moda.
Muchos piensan que se:va demasiado: lejos, que, en-el fondo, se tra-
ta de una moda y que se descuida :.la. conservacion - del verdadero
cristianismo. De ‘todos es conocida la tremenda tensién que hoy se
-da entre distintos’ sectores-.deila .cristiandad. Reéspetando al maxi-
mo la opinién antes reflejada, es preciso reconocer que se.trata de
una -opinioén- equivocada. ‘Y, como consecuencia y en funcién de
nuestra condicién cristiana, se necesita adoptar las medidas conve-
nientes, a fin de qué el cristianismo pueda - significar - algo para el
mundo de hoy. Es una postura indebida seguir' aferrados a una -for-
ma de cristianismo que, si tuvo su vigencia en épocas pasadas, hoy
ha quedado fuera de combate por los cambios llevados a cabo en
nuestra sociedad. En efecto, la verdad del cristianismo no puede
fraguarse en un plano meramente teodrico y sentlmqnual La Verdad
del cristianismo se fraguay se forja en el terreno de la praxisy cone-
xi6n y sintonia con el mundo en que vive. Para lo cual es absoluta-
mente necesario que el cristianismo o, mejor, los cristianos conoz-
can y asuman los auténticos valores del mundo moderno. Tienen
que hacerse eco de ese cambio copernicano que se ha producido al
pasar de una visién édsmOCéntrica a una visién antropocéntrica.
Muy poca 0 nmguna resonancia nuede tener en nuestro mundo un
mensaje que hable en una clave de lenguaJe dlstlnta a la que ha-
bla el mundo de hoy 0 que se mueva en un mundo axiolégico distin-
to al que conﬁgura nuestro momento histérico. La tragedia que hoy
padecen ciertos sectores cristianos, por -cualificados que aparezcan,
radica precisamente en ese fendmeno. Siguen hablando un lengua-
je ininteligible para el hombre de hoy. Se usa un lenguaje en el que
las categorias mentales en circulacién responden a un mundo cos-
mocéntrico y sacralizado. Son lenguajes de términos absolufos y
a-historicos. Se sustantiviza la tradicién como si fuera algo que se
desarrolla al margen de la vida. En este contexto, no hace falta re-
coger casos concretos, aunque estan a la vista, es muy facil pensar
y vivir al margen de la historia, del devenir e imponer preceptos en
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virtud de unas leyes que se califican de inmutables y divinas. Divi-
nas, -claro, pero des-historizadas. Siempre nos encontramos con el
tremendo peligro del docetismo, que anula practlcamente la encar-
nacion.

Es necesario, pues, asumir el horizonte axiolégico de nuéstro
mundo. Se trata de una necesidad vital para el cristianismo que
guiere tener carta de legitimidad en el mundo moderno y que abri-
ga aiin la seguridad de poder decir algo al hombre de hoy. No se
trata, no, de una moda, sino de una necesidad. Lo cual no lleva ¢on-
sigo que esa asuncién del horizonte axiolégico se haga indiserimi-
nadamente, como si el cristianismo no tuviera en si mismo virtuali-
dades para distinguir el grano de la paja, para valorar lo auténtico
y lo inauténtico de nuestro mundo. A este respecto escribe Metz:

“Hay que escuchar la voz del apéstol Pablo que nos exhor-
ta a renunciar al mundo y, sobre todo su advertencia: 'mo
os acomodéis al mundo presente” (Rom 12,2). Aqui no se
critica en general la solidaridad con el mundo, sino el con-
formismo con el mundo existente, enamorado de su pro-
pio prestigio y que se gloria en si mismo (ese mundo que
estd fuera de nosotros y ‘en nosotros), que se trata de darse
su propio futuro, y que degrada todo:lo futuro a la:cate-
goria de funcién de su poderoso: presente. Aqui el apdstol
no nos pide una negacion . a-dialéctica del mundo. No nos.
_exige una renuncia incondicional a nuestro compromiso ¢on
el mundo. Sino que lo que nos pide es que estemos dispues-

_ tos para el doloroso conflicto y para la escisién, llena de
renuncias, con el mundo que a la sazén se halla presen-
te” 2,

Aungue conflictiva, y con segurldad en ello radica su valor, hay
una solidaridad con el mundo absolutamente necesaria. Este es el
segundo aspecto. Una sohdarldad en todos los frentes, pero de ma-
nera partmular en 1o que caracteriza especialmente a nuestro mun-
do: su pasion de futuro. Precisamente por eso, por existir una visién
antropocéntrica de la realidad, el hombre de hoy se coloca en el
centro del mundo. No es una parte del cosmos. Es su centro. Recha-
za con energia cualquier tutelarismo extrafio que interfiera su con-
dicién y su trabajo. En virtud de su potencia creadora, el hombre
de hoy ha emprendido la tarea de construir un mundo mejor. Sus
categorias mentales son necesariamente dindmicas y existenciales

25. J. B. METZ, Teologia del mundo, 133134,
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vy no estaticas y esencialistas. Nada hay practicamente definitive y
con caracter absoluto. El horizonte axiolégico se va consiruyendo al
compas de la conquista. El hombre moderno rechaza legitimamente
todas aquellas leyes que, sin mas, coartan o interfieren el ejercicio
de su libertad. Tampoco acepta zonas de la realidad que, por su ca-
racter sacral, intentan sustraerse al progresivo desarrollo de la cien-
cia humana. :

En este mundo nuevo con perfiles de futuro la verdad ya ns se
define como la “adecuacion entre el entendimiento y las cosas”. La
verdad esta en la no-adecuacion. Hay siempre un desnivel entre su-
jeto y objeto, en virtud del cual queda abierto el horizonte al dina-
mismo. Es preciso caminar, sin pararse, hacia un futuro que siem-
pre estd mas-alla de 1o que se conquista. Por eso, cuando a E. Bloch
se le pregunté que resumiera en una frase el meollo de su manera
de pensar, aun con repugnancia por el peligro del simplismo, dijo:
“S. no es P”. El sujeto no es el predicado. Con lo cual queria poner
de relieve la tension dialéctica que existe entre una realidad, que
ya se tiene, y un futuro, al que se tienda.

A la luz de todo esto, se puede vislumbrar y aun constatar la
actitud del hombre moderno frente a todas aquellas instituciones
qgue basan, o intentan basar, su existencia en derechos divinos in-
mutables. Tales instituciones, por lo demas, suelen adoptar un len-
guaje impositivo hasta el extremo. La autoridad con que hablan es-
ta frecuentemente dominada por una identificacién entre la ins-
titucion y Dios. Dichas instituciones suelen tener un culto especial
por el pasado. Desde este punto de vista, se colocan ya en una acti-
tud diametralmente opuesta al mundo de hoy. La perfeccidén, para
ellas, estd en los origenes. Su inquietud de base es conservar, no
crear. Hay miedo al riesgo, porque es mas comodo permanecer in-
moviles. La solucién de los problemas resulta facil, porque se los
considera reproduccion, mas o menos exacta, de lo pasado y se les
aplica los mismos remedios. Tales instituciones suelen mirar con
antipatia los avances de la ciencia, porque estos avances abren grie-
tas profundas en sus esquemas mentales. Se reconoce en teoria el
valor y la independencia de la ciencia. Pero, en la practica, se 1a po-
ne trabas, porque se piensa que puede traer conflictos para la po-
sesién pacifica de algo que, sin mas, se llama fe.

Entre las instituciones mas dominadas por un culto al pasado
y por una especie de tradicidon-idolatria indiscutiblemente se en-
cuentra la iglesia catoélica. No hay que ser un lince para darse cuen-
ta de este fendémeno. A la vista estd la trayectoria de sus documen-



27 LOS NUEVOS CAMINOS DE LA ASCETICA Y DE LA MISTICA 199

tos oficiales. Por eso, la iglesia se ha enfrentado siempre y, de algu-
na manera, ha condenado ciertos avances del mundo que pudieran
hacerle despertar de un fatidico suefio dogmatico. Ello ha produci-
do el extrafio fenémeno de que la iglesia y el mundo han caminado
cada cual por su sendero. La iglesia seguia hablando un lenguaje
que al mundo le sonaba de ultratumba y el mundo, cansado, termi-
n6 por desentenderse y seguir su camino.

En verdad esta situacion sufre un quiebro total durante el Va-
ticano II. Este concilio, sobre todo en la G. S., se hace eco del pro-
blema y se da cuenta que, si la Iglesia quiere ser sacramento de sal-
vacién para todos 1os hombres, tiene que cambiar de actitud. Se pre-
cisa el acercamiento al mundo, el didlogo con él, 1a captaciéon de sus
valores. La aceptacion de sus justas reivindicaciones, la entrada en
la corriente de sus inquietudes. La Iglesia es un instrumento de sal-
vacién para los hombres. Nada mas y nada menos. No tiene razén
en si misma. Debe prescindir de una especie de culto a si misma. No
puede ni debe dar la sensacion de que tiene respuestas preparadas
y adecuadas para todos los problemas que se presentan. Este afan
de verdaditis le ha conducido frecuentemente a callejones sin sali-
das y a dar pasos adelante que, después, resulta practicamente im-
posible rectificar. Si la verdad, como antes quedé reflejado, es ante
tode un proceso, un camino a recorrer, se impone dejar el horizonte
abierto y evitar las formulaciones absolutistas.

Si este nuevo estilo de actuar eclesial, inaugurado por la G.S,,
que no es una meta, como algunos parecen pensar, sino un punto
de partida, se mantiene o no en la Iglesia posconciliar, al menos en
sus sectores mas representativos, es, en verdad, un punto interesan-
te, pero sobrepasa las aspiraciones de este trabajo. Nos llevaria de-
masiado lejos.

Recogiendo y aceptando el nuevo estilo de la G.S,, la Iglesia
que se acerca al mundo, que quiere dialogar con €l, ya no puede se-
guir practicando ni una ascética de negacién, de desprecio del mun-
do, ni una mistica de contemplacioén, de huida del solo hacia el solo.
Ya no se puede pensar en los términos en que hacia Francisco de
Sales:

“Hagamos lo que hagamos, €l mundo siempre nos estd ha-
ciendo la guerra. Dejemos a ese ciego, Filotea... Estamos
crucificados al mundo y el mundo tiene que estarlo para
nosotros. El nos tiene por locos, tengamosle nosotros por
insensato” %,

'96. F. DE SALES, Introduction & la vie devote, IV, cap. L
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Si la Iglesia no puede seguir pensando asi, so pena de conver-
tirse en algo irrelevante, los cristianos, conscientes de  su situacion
como hombres y como creyentes, tienen necesariamente que cam-
biar su forma de encarnar el mensaje. No es necesario inventar .na-
da. Tan s6lo se exige-un poco de sensibilidad para captar los valo-
res del mundo moderno. Al mismo tiempo se pide un poco de inquie-
tud. La nueva f6rmula, el nuevo camino vienen expresados-en un
término muy conocido, aunque tal vez poco profundizado: COM-
PROMISO. Es preciso comprometerse con el mundo, dialogar con él,
valorar sus categorias mentales, tomar parte en sus empresas. Y,
si este mundo es un mundo en camino, hay que hacerse peregrino
con €l Y, si este mundo esta empefiado en la construccion de un. fu-
turo, hay que echar mano a.la obra. El pensamiento de un mundo
del mas alla no debe cruzar nuestros brazos en la tarea del mas aca.
Y, sobre todo, los cristianos tenemos que aprender a prescindir de
un lenguaje claramente numinico para imponer en nombre:de Dios
obligaciones que no existen mas que. en algunas .cabezas humanas.
Hay que relegar al olvido aquello de escuchar la “nuda vox Dei”. Es-
ta nudae vox Dei no existe. Y nada hay, ni siquiera la Escritura, que
no esté sometida a interpretacion. Quien dude de esto puede tomar-
se el trabajo de estudiar la estructura intima de la Escritura y la
historia de los dogmas. Por eso, “la Iglesia catoélica, 1o mismo que
todas las iglesias cristianas, que habian -descubierto -desde hacia
tiempo, a causa de su experiencia misionera, la verdad de la fa-
milia humana, pero sin salir de su papel de evangelizadoras, se han
sentido subitamente confrontadas con la necesidad de ser, ante to-
do, humanas, incluso antes que rehgmsas” a,.

Compromlso es la palabra que, como nueva bruJula orlenta la
actividad cristiana. El cristiano, aunque espera un nuevo c1e10 y una
nueva tierra, no deja de ser ciudadano de este mundo Es un miem-
bro de la gran familia humana a la que se ve unido por vinculos
humanos y por lazos cristianos. Nada que sea pzoplameme humano
puede resultarle indiferente. Querer construir un hombre cristiano
sobre las ruinas de unos valores humanos, oponer cristianismo y hu-
manismo, como tantas veces se ha hecho, 