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La Pastoral de la confesion en las Conciones
de Sto. Tomas de Villanuevax

IV. EL CONFESOR A LA LUZ DE LA DOCTRINA PRECEDENTE

, po,co el mensaje intimo que ‘DIO,S dmge‘ al hombre a traves de su
propia naturaleza humana. Era la primera llamada_de Dios, la crea-
cion. _ /

" Hemos estudiado 1a obra destructora del pecado, una realidad
- dindmica que agosta las' méas bellas energias humanas en la des-
truccion de las apetencias ‘especificas del hombre.

Veiamos, a continuacion, la descripcion de un Dios personal
que, en su amor sal'vifi‘co Consagrab‘a su_omnipotenica y sabiduria
infinitas a la salvacién del hombre. Era una accién interna de Dios
en ¢l alma que culminaba en la donacién del Verbo que se encar-
na tamblen ‘por amor al hombre y consagra su vida terrestre a la
salvacion del género huméno y a trazar, de forma visible ante las
miradas de los hombres, el camino, que debian seguir en su ascen-
si6n a Dios y la actitud que debia regular su conducta para con Dios.
La Encarnacién y Redencnon como mamfestacnones externas de la
accion de Dios en el alma, constntuyen el segundo titulo que, en el
amor que se da, obllga al hombre a redonarse como respuesta amo-
rosa.

Veiamos cémo en el Sacramento de ia penitencia se continua-
ban las caracteristicas de -la accién interna de Dios en el alma y de
las intervenciones salvificas de Cristo. :

Todo este conjunto doctrinal debe facilitarnos la recta y pro-
funda inteligencia —y éste era su fin— de una serie de frases esco-
gidas, plenamente modernas, gque encontramos en las obras del

% Cfr.. ESTUDIO. AGUSTINIANO 10 (1975) 373-400; 11 (1976).3-44; 195-218.



354 ZACARIAS HERRERO 2

sanio sobre el confesor y su misiéon. Son expresiones que s$6lo pue-
den comprenderse en relacion con las ideas anteriormente expues-
tas.

U Cristo instituyo el sacramento de ‘la penitencia como prolonga-
cion de la misericordia- divina a'lo largo de los. siglos y como llama-
da constante y permanente al perddn y a la contricion®. Es el testi-
monio externo de la existenica de una gracia que, en la contricion,
perdona el pecado. .Pero en la concelebracién del Sacramento inter-
viene el penitente e interviene también el confesor. Después de la
Redencién sélo es posible el acceso al Padre en Cristo y con Cristo
en la Iglesia® Por voluntad expresa de Cristo el sacerdote es su re-
presentante ‘en ‘el Sacramento y tarhbién“l'o es de la Iglesia®. He
aqui como el sacerdote ha de esforzarse por ‘traducir en el Ienguaje
vivo de las obras, dé las actitudes etc., la conducta que Cristo y la
lglesia adoptan .con el pecador. Pero a su vez Cristo es el deleg'a'db
del.Padre* y el sacerdote, en. la .delegacién y- representacion de
Cristo, recibe también la representaciéon de.la accidn interna de Dios
en las almas y de la historia de la. conducta. seguida por Dios con
la humanidad pecadora hasta la Redencion.

Sin duda alguna cuanto a continuacion dlga a propoc.lto de la
flgura del confesor podrlamos 'deducirlo con_ toda rigidez ment:flca
de la consideracion de la accnon interna de DIOS Sin _embargo, to-
da esa belleza de la accién interna de Dios en el alma mediante la
grama se resume 'y encuentra su perfecta exterlorlzamon en la obra
redentora, en la vida mortal del Verbo encarnado, De aqm que Sto.
Tomas al contornear con pmceladas maestras Ia f|gura atrayente del
confesor fije nuestra atencnon en Cristo como. modelo. Y no crea
con esto laguna alguna en su doctrlna En ultlmo analisis la accmn
de la gracia, la conducta del Padre con la humamdad ‘pecadora an-
terior a la Redencion y la norma que Cristo nos trazé en su wda
mortal son idénticas.

También hemos de notar que, como regla general, no ‘encon-
traremos en sus obras la aplicacién concreta. El, partiendo de las
ideas fundamentales y, sobre todo, de la meditacién profundadela

1. .In Dom. IV Adv..c. VI'n. 1-6, t. T, 132-137. 2
2. In fer. IV Cinerum c. II n. 20, t. I, 130-131; In fer. II post Dom IV
Quadrag. ¢. II n. 14, t. II, 99,

3. In Dom. III Quadmg c. In. 4-5, t II, 5-6; In Dom. in Palmis c¢. IT
n. 7, t. II, 222.

T4 In Dom. HI Quadrayg. ¢. I H. 4-5,t.:II; 56"
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vida apostdlica’de Cristo, fija’los limites generales dentro de los que
debe encuadrarse la accion delsacerdote. Ha “sabido apreciar la
gran -dependencia’ que tales aplicaciones practicas ‘tienen del  ele-
mento humano que se manifiesta en’ las circunstancias particulares
de cada caso y que escapa a los frios esquemas'intelectuales. ‘Por
otra parte, y puede constatarse facilmente. en.sus obras, es.una uto-
pla querer consuderar el oficio de juez.independientemente del de
medico. Aspecto de juez y. de medtco unidos en, la persona del con-
fesor, son como el binomio que encarna extemamemte aquel otro
bihomio de la jUstici'a y misericordia' en Dios. Lo mismo que -éstas,
jus’ucna y mnsencordla eran mseperables asi aquellas dos facetas,
juez y meédico. van o .deben ir siempre intimamente unidas. Todas.
las obras dlvmas Hevan la impronta de ambas virtudes. en una armo-
mosa pero mlstenosa compenetracmn Esta es la armonizacién .y
umdad dxflcn de conseguir entre sus dos aspectos de. juez y med:co,‘
como ongen de una conducta externa que sera el signo visible, el
sacramento de la dlvma misericordia justa Sin duda s una armoni-
zac;on que Gnicamente Ia prudenCIa cristiana, iluminada.por la ca-
ndad y por un intimo conocimiento y convencuda adhesuon al sugnm-
cado Yy a Ia mision de su obra, Iograra conseguir. Al rgual que en el
mlsteno redentor la jUStICla se cumple pero como dmglda y envue>!-.
ta en Ios velos de la mlsencordxa asi en el confesonano el confesorf
hace tnunfar los. derechos del Sefor, pero gwado y moderado por.
la solicitud y !a dehcadeza del médico para con el enfermo alin dé-
bil. Como si la faceta de medlco trazara a aquella otra de juez, el.
camino que ha de seguur para hacer tnunfar plename=nte los dere-
chos de Dios evutando toda wolencna Esta es la magnifica armonia,
en ‘el mutuo complemento que quiere ver Sto Tomas de Villanueva
en la conducta externa del confesor. Tamblen comprendemos que
el Santo nunca, o casi nunca reclama la atencmn del confesor so-
bre el concepto de juez. En el hombre se da una tendencua esponta—
néa d la jUStICIa y sevendad Por €so, él cuida de salvar la val:dez
y ‘eficacia del Sacramento pero su atencuon ‘estd en hacer compren-
der al confesor que ha de ser mednco solicito y genero‘ amente aten-
to' con el enfermo, el ministro que en su magnificencia recuerde al
Cristo “minister magnificus”.

Es una pena que no dirigiera conferencia alguna a sus sacer-
dotes, porque sus rapidas- alusiones en-las homilias al pueblo fun-
damentan la esperanza de una concepcién tal del confesor,; quef
muy bien podriamos aceptar y ser orientacién en nuestro sigio.
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. Entre: los' valores. de :concepcion  podemos . sefalar, en primer
lugar, el-rechazar.toda visién parcial-del problema quepudiera plan-
tearse al confesor.  Ensus=obras. se. descubre como una-tendencia
innataa buscar la sintesis en. una: vision: comp teta y, por tanto, com-
ple;a delproblema. .o~ 0w st s meas e o D s

v De aqur nace .un segundo valor el de habe, /mtegrado eI eie-_
mento subjetlvo en cualqunera de Ias reflexmnes que deblan ‘condu-
cxrle a una demsmn practlca Ha valorado Justamente e! elemento
subjetwo y, tal vez como reaccion, hace hmcaple en la neces:dad
de mtegrar!o en’el elemen’to objetlvo a Ia hora de dar un JU!CIO mo-
ral sobre conduc*as concretas Torna una y otra vez a la revalonza-
c*on de 1 10 sub;etlvo, que se encarna Y se mamflesta en las cnrcuns-’
tancias’ concretas de cada caso concreto En una paiabra es la re-.
valonzamon de esa parte humana, de ese algo_del hombre que se
encuentra en todo acto, humano dlSlmuIado entre ‘lo que Ilamamos
ObjethO Ha buscado en la conversién una. moral V|va dmamlca de
personas. Por es0 ha sentido la neceSIdad de subrayar la parte vital
de todo acto No desprec:a lo. obje’uvo Le concede gustoso el pues—l
to que. le corresponde pero se esforzo en sntuar convementemente
el elemento SUbjetIVO vital y quiza tengamos que concluir que da la
precedencna alo subjetivo sobre lo objetlvo Las enunciaciones. ri-
gidas y matematlcas de los prmmpxos no tienen cablda en su pre-
d:cac:on Las formulac:ones excesivamente mtelectuahzadas exclu-
yen el eiemento v1tal En el presente contexto resenamos lo siguien-
te .como. dato curioso. En una ocasién, como, escapandosele la plu-
ma,. concluye tajantemente que quien- inmediatamente después de la
confesnon recae en-el pecado no se acercaba .con verdadero arre-
pentlmlento ala celebracxon del sacramento,.de la penitencia. Pero
a linea seguida parece. sentirse culpable de traicion al propio espi-
ritu que domina su predicacién. Recuerda-el dinamismo vital de la
conversion y comenta: Sin embargo, puede ser que se haya acerca-
do al confesonario guiado de un verdadero espiritu y. que la debili-
dad de !a reciente conversion sea superada.por.la fuerza del vicio
contraido anteriormente. El habito no muere con un -solo acto de re-
nuncia °.

5. In'fer. post Dom. Passionis ¢. III n. 3, t. I, 207; In -Dom. sezag.
In. 2, t. I, 243-244;.-In fer. III post Dom. IV Quadrag. ¢. II n. 7; t. 1],
19 20 In fer. VI post Dom. IV Quadrag. c. II n. 4-6, t, II, 110-111.
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1A la - luz-del-dinamismo vital -de la:conversién, que-debe matizar
claramente los elementos externos-del:sacramento, una‘de las cua-
lidades que debe, adornar. la conducta:-del.sacerdote, es la.de ser
.una invitacion-activa y permanente del pueblo cristiano a la concele
:bracion:del Sacramento de ia reconciliacién.-E! confesor es el repre-
sentante de la:lglesia de Cristo:en la que Dios recibe:la confesion
del pecador.y le otorga misericordiosamente sujusto: perdén. Pero
el sacramento.es signo de un espiritu.de-penitencia ya-en-acto, que
-suscitado por la accion-interna de Dios; encuentra su:consolidacion
y-una especie de autentificacion en el.sacramento. La accion intgr-
‘na de:la gracia divina es continua, ininterrumpida. Hemos:participa-
do de.la consolacién que produce el convencimiento de que Dios
acompafa a! aima-.a lo-largo. del combate de su destierro y que; si
desgraciadamente sucumbe, aun:en-{a-caida podra escuchar la:lia-
mada “misericordiosa de Dios que anhela nuestra conversion mas
que el-mismag pecadcr. Después de los textos recordados-en ‘os ca-
‘pltU|OS antendres permltasenos cxtar aqu1 uno mas: ¢ S

vy

»“Dios no..cesa de llamar a este desierto del alma pecadora
-.-.para que se convierta. Desde el dia en que comenzé a te-
" ner uso de razén hasta su sepultura no cesa Dios de Ila-
marle con gran clemencia. Dios el ofend1do Fl mismo rue-
ga e invita...” &,

“Asi, pues el caracter de permanente llamada de !a accion divi-
na, que es representada y consolidada en la celebracién del sacra-
mento de la penitencia, obliga al sacerdote a ser el-soldado conti-
nuamente’ pronto al servicio activo de Cristo y de su Cuerpo mistico,
la Iglesia. A cualquier-hora del dia.puede Dios operar la conversién
interna del pecador e impulsar al alma a pedir su consolidacién en
€l sacramento, y a cualquier hora del-dia el sacerdote debe acoger
al alma' que el Séfor le envia.-No hay lugar para‘un sabio programa
de confesionario que excluya:toda posible celebracién fuera de los
limites prefijados. El confesionario no es ninguna oficina. Tal vez se
encuentre fatigado y entonces le invitara a las proximidades del po-
zo de Jacob, en:el que Cristo, fatigado de un .largo caminar, se sien-

6. In Dom. IV Adv.c.In. 1, t. I, 114; In Dom. Septuag. ¢. I n. 2, t. T,
202, ’ : : :
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ta y entabla el delicado didlogo que salva a la Samaritana y.la trans-
forma en.un apostol mas .del Mesias”.

Este ser representante de la obra redentora -de: Cnste VA del amor
siempre fecundo de la lglesia-exigen del sacerdote-mucho méas que
una disposicién,:ya iimplicita ya- explicita, de recibir'y. ofrecer: su
mejor apartacion para- conducir a feliz término los deseos de cuan-
tas almas le manifiesten sus ansias, de reconciliacion con Dios.:

Seria una simple.nota: de urbanidad, la de recibir y tratar bien
a los visitantes; a los huéspedes..Y ‘-nada mas lejos del espiritu de
Sto. Tomas de Villanueva que considerar huéspedes-a’ los:peniten-
tes. Ciertamente en una concepcién -que se limitara a “recibir” :tal
vez pudiera tener cabida la calificacion de huésped aplicada-al pe-
nitente. Mas no la tiene en aquella otra concepcion-en la que el:con-
fesor debe ser un representante activo, como sucede .en.la:-predica-
cién del Santo. Sobre el confesor pesa una obligacion:moral de: des-
arrollar toda una campafa :seria- y:concienzudamente -organizada
para inducir a las almas a un mejor conocimiento-de-Cristo a través
del sacramento de la confesion. Toda esta actividad del sacerdote,
para conducir a las almas a la concelebraciéon del sacramento de la
‘penitencia, es calificada de “invitacion”, “provocacion”. Son dos
vocablos que nos :dan una idea de la fuerza de atraccmn que debe
'poseer la actividad sacerdotal. '

“Qué gratitud se debe mostrar porque en toda la  tierra
abundan sacerdotes, que no solamente. oyen gustosamente
las confesiones, sino que llaman e invitan a los pecadores
“a que obtengan el perdon” s’

En realldad jamas concreta el modo de estlmular Dej|a Ia mas
ampha. libertad en la determinacién de los medios de crear-en las
almas esta necesidad. Sin duda estaba convencido de que, recor-
dando que el confesor ha de ser estimulo que mueva a la concele-
bracién del sacramento, el espiritu -apostélico del sacerdote sabria
determinar los medios mas aptos para cada caso. No obstante se ha
de conceder un puesto de honor a la predicacion. Ella es el gran
instrumento al alcance del sacerdote. Su obra homilética puede con-
siderarse como una_predicacion de la.conversiéon no sélo por la am-
plitud. concedida en sus_.sermones a los temas. relacionados con la

7. In fer. VI .post Dom. I1I Quadrag. c.-I n. 3-10; t. II, 52-58.
8. In Dom. III Quadrag. c. I n. 5, t. 11, 6.
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conversion,: sino _porque dan’ la impresion. de ir orientados asacen-
tuar la obra -del pecado, el sentimiento:del pecado ¢omo oposicion
a los:designios divinos y'a revelar -sus consecuencias. No -podemos
oividar esto -hoy-que se considera generalmente a la pérdida del-sen-
tido del pecado como la causa del alejam:ento y no dprecm deI sa-
cramento de la confesion. “ S

"Una segunda cualidad de la accién del confesor sera la man-
sedumbre que brota de la caridad. La accién sacerdotal ha de ser
el sacramento, signo visible, de la ‘misericordiosa gracia de la con-
version. La magnificencia y la misericordia que nacen al calor dela
caridad son las notas mas fuertemente distintivas del actuar sacer-
dotal..Y, siempre. fundamentado en el principio de qum el sacerdote
debe responder a la accion mterna de Dios en. el alma ala accién
de Crlsto yala naturaleza mtlma del sacramento de la reconczha—
cion. En cuanto ala accion lnterna de Dios en. ‘el alma sostiene que
DIOS en nmguna de sus obras se muestra tan c!aramente DIOS co-
_mo en la mlsencordla Es un prmcnp:o fecundISImo que aphca al
confesor Este, consciente de su misién, se hara recognosmble pre-
cisamente en la mansedumbre con que se esfuerza por imitar. a DIOS
en eI perdon:

“Volo autem eum potius peceare per mansuetidinem quam
rigorem; ut sit .minister magmﬁcus sicut et Dominus mag-
mﬁca condonat”9

El alma sacerdotal y emmentemente pastoral del Santo. Eee y
medita repetidamente las paginas- evangélicas en. las que -descubre
al: Verbo encarnado-de la misericordia, al médico ansioso de la sa-
lud del enfermo, al que buscando su salvacién se confunde con los
pecadores, al Buen Pastor que va en busca de la oveja perdida, al
Sefior que perdona mucho a la Magdalena porque ha amado mu-
cho en una palabra, al padre que, derramando lagrimas de alegria
por el retorno del hijo alejado, le tiende sus brazos acogedores y
pregona el gran festin al que convida a toda la familia. Finalmente,
también recordamos que considera el sacramento de la penitencia
como la prolongac:én de Ia obra mlsencordz sa‘ de Cnsto sobre !a

“In Dom w Ad‘l} e. VII i, 2, t I. 141’ P
2 Y@l Dam. TV- Advi¢. VI n. 1-6, t. 1, 132-133
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suscitar por medio de la predicacion el ambiente apropiado de con-
versién exponiendo la naturaleza intima y el verdadero 'sentido ‘del
sacramento. Y sin embargo, en la mentalidad del Santo, parece que
la conduc:a seguida por el confesor en.la celebracion del sacra-
mento es el medio mas eficaz para conseguir dichofin. Porque, si
bien es cierto que como sacramento opera “ex opere operato”, no
es menos cierto que este sacramento, mas que ningun_ otro, .exige
del ministro una accion personal ﬁestr‘e‘c(hame,nte ligada a la accion
del Espiritu, de manera. que puede reforzar 0 comprometer .parcial-
mente la accién del sacramento. .

E! confesor inicia su labor con la acoglda del pemtente No bas-
ta una acogida fundada en la educacmn Es preciso que, ya desde
el pnmer gesto, desde la primera palabra la candad y la profunda
meditaciéon del ministerio sacerdotal ejerzan su papel orientador.
Todos sus actos seran una mann‘estacuon de la magmflc,enc:la y
mansedumbre con que Dios le recibe en el trlbuna! de la propia
conciencia. Quiere esa acog|da optima que, aunque vucnada en su
fundamento se dispensa a veces en el confesnonano a las amista—
des. Ello requiere una buena d03|s de vida espmtuai que a su vez
se acrecienta en la misma concelebracion recta y sincera del sacra-
mento. El constantie esfuerzo por imitar la imparcialidad divina que
en la ilamada personal no establece distincion alguna de clases, o
de hacerlo se inclina por los més necesitados, es un constante sa-
ctificio que purifica e invita al confesor a escalar nugvas vetas de
perfeccion. Perfeccion dificil de conseguir pero no ‘por éllo menos
obligatoria. jCon cuéanto ardor fustiga el gran Obispo Limosnero la
codicia que a-veces muéve al sacerdote a buscar el auniento de sus
ingresos en la misma ce}ebramon de 'los sacramentos! Las alusio-
nes de sus homilias permlten pensar en un ambiente que en su
tiempo habia alcanzado una CIerta difusién. Son alusiones llenas de=
dolor e mﬂamadas en el celo por la causa del Senor

- “sQuién- predica hoy y oye. confesiones sin tener muy pre-
sente el premio temporal? Son muchos los que aceptan el
canonicato 0 aspiran a contarse entre los clérigos para par-

. ticipar de los réditos del altar. El Sefior habla por boca del

" profeta ‘Malaquias (1,40). “Oh, si alguno de vosotros cerra-
ra las puertas y no encendiérais en vano el fuego de mi al-
tar! No tengo en vosotros c¢omplacencia alguna, dice Yahvé,
no me son gratas-las ofrendas de vuestras manos”. Se ven-
den los beneficios con rebuscadas maneras y temo que se
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vendan también los sacramentos;, porque-he oido que algu-

. nos: exigen dinerc por la celebracién del sacramento de Ia

extrema uncién.- jOh- Pedro, oh Pablo, qué dolor experimen-
tariais, y como. gemiriais ‘si viérais cuanto acontece hoy er
el mundo"’ i,

Sin duda el dinero ejerce un gran influjo en la dlstmcron de ltos
pecadores y santo Tomas de Vmanueva es irrecanciliable e inflexi-
ble en cuanto a la distincién de los penitentes por razones huma-
nas. Sus recriminaciones, fuertes ya en si mismas, impresionan mas
porque van encuadradas en un contexto de mansedumbre y benig-
‘nidad. Son contrasies fuertes que nos indican la viveza de los senti-
mientos del Santo, Al comentar el relato evangélico en el que Jes(s
expulsa del tempio a los cambistas, a. los ricos, con el flagelo, mien-
tras que a los vendedores de palomas, a- los pobres, les ordena
“quitad de aqui todo.eso” {Juan 2,16), escribe:

“...no os prohibo que vendidis palomas, os prohibo gque lo
hagdais en el templo, fuera del templo podéis continuar
vuestro negocio. jOh juicios de Dios, cudn distintos son de los

“juicios de los hombres! A los pobres, a los humildes “mitte

iudicium ‘et ‘cum mansuetudine”; pero a los ricos y poten-

. tados -“iudicium rigurosum: et cum flagellis”: “Pues los pe-

quefios hallaran misericordia, pero los poderosos serén po-

- dérosamente atormentados (Sap. 6,9). E1 mundo, en cambio,

obra a la inversa..En €l la justicia no existe sino para con
los pobres; los castigos s6lo son usados con los pobres. Pa-
guen los pobres al instante o sean castigados. Pero lo que
es alin mas doloroso es que también en la Iglesia se reser-
van las penitencias graves para los Dobres, mielr;tras que a

‘los ricos se les imponen las leves o mnguna

Y continta buscando una imagen: mas expresnva que el mismo
vocabulario. Es una fabula.

i 8 T

“Qmero expresa.r esto mismo medxante una fabula. Es la
siguiente. En cierta ocasién un lobo se vistié los hébitos de
confesor. Pronto se acercé un ledn, exclamando: Padre, he
despedazado varios animales, pero s6lo para mi sustento;
he devorado una grey de ovejas; también he matado a un
hombre y mantengo en continua guerra a los demés ani-
males porque son. inferiores a mi, §Y qué significa todo es-
to? exclama el lobo, el confesor. Dado que eres rey, no pa-
san de ser pequefias debilidades. Vete tranquilo. Se aleja el
le6n y he aqui que se acerca un borriquillo muy humillado

In fer. HI post Dom. I Quadrag. ¢. I n. 3, t. I, 390-391,

12... In. fer. Il post Dom. IT Quadrag. ¢. II n. 18, t. II, 100-101.
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.-y eompungidp, ‘con la cabeza inclinada. E -inmediatamente
escucha de la-boca del lobo, confesor:. ' jOh malvado!, ¢a
-oigué yienes?: ;¢ Acaso ignoras  que el numero y gravedad de
. tus-ofensas contra mi: son-tales -que merecen la muerte”? B,

Clertamente la expreswndad de la fabula no puede ser mayor.
‘Tal vez fuera muy provechoso meditar frecuentemente su sngmfnca—
\do La candad del ‘confesor consciente de su mnsnon soélo ve en
cuantos se acercan al confesaonarlo al pemtente que le presenta un
'alma que salvar y para cuya empresa soliciia su colaboracnon

Santo Tomas -habla muy- frecuentemente de la acepcién de per-
sonas en el confesionario’ y en la imposicion de la‘penitencia. Pero
jcuan diversa -aplicaciéon hacen .del conocimiento de la persond el
confesor y el 'mundo! Ya nos 1o ha' insinuado. El mundo y los in-
fluenciados por su espiritu' se esfuerzan en conocer la nobleza de
origen, la posicién econémica y el ambiente de relaciones sociales
en que se mueve una. persona concreta

E| confesor que vive su ministerio, en camblo dmge todos sus
“esfuerzos al conommlento mmucnoso “del estado moral del peniten-
te. Trata de saber'a la qu de Dios a qué altura se encuentra el que-
:rer smééro del hi o de Dios'a quien escucha. Se esfuerza en captar
astravés de fas: acusacmnes la .verdadera inteneién ‘que guia su vida
iescondlda en.lo profundo de. su. ser, .que guia. su vida, para poner
'Su“mano dehcadamente -como-fo haria Cristo, alli donde esta el mal
y ‘restituirle la salud. En su criterio. no ‘entran en juego-ni la persona
fisica ni elemento alguno humano, sino en la medida en que le ayu-
dan a descubrir la situacion moral del penitente. El confesor, desde
que. recibe al penitente hasta que le absuelve, es el hombre de
Dios, plenamente empapado en el espiritu de Cristo que a todos
trataba “cum mansuetudine et. magnlflcentla que sobre todo fue
benigno para con los” pobres mlentras que a los ncos les aplicé la
‘;;ustlma en su- ngor IR : :

Esa misma candad dlrlglra todo el encuentro sacramental. No
es ‘necesario advertir que el reclamo a la. consideracién de Cristo-
Rédentor es. continuo: f.“C‘on_SI,‘dera, quid fecerit: Ch,n_st\us pro lucran-

13. In fer. II post Dom. 11 Quadrag. c. TIn. 18, t. II, 100-101: In Dom.
IV Quadrag. c. IV n. 6, t. I1,:83-84; In -fer. II post Dom. IV Quadrag. c. II
7, t. II, 95; In fer. II post Dom. IV Quadrag. ¢. II n. 23, t. II, 103.
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dig-animis. 7. Toda:su ‘ensefanza pudleramos resumn’la en el prm-
»cnplo antenormente enuncnado ' S :

“Volo autem potms peccare per. mansuetudinem quam- per
_rigorem, ut sit minister magmﬁcus sicut et Dominus ‘mag-
mﬁce condonat" u

[a primera: cuahdad de ta carldad que: como tal so!o se pre-
ocupa de-la-salvacién del alma; es la de la'adaptacion.al estado de
:animo’y a-las condiciones. del penitente para hacer mas eficaz su co-
‘operacion; -para - conducirle al “‘encuentro personal con el Padre en
Cristo.-Aduzcamos:uno de los ejemplos. que tal vez ayudara al con-
fesor a..ser constante en Ios casos dmcnes '

“;Oh Pastor singular!; por cuantos medios tratas de .con-

vertir a Ti aquel alma que el demonio arrebatd de entre los

que formaban tu colegio. jCuanto cuidado! Estds mas pre-

ocupado por el alma del traidor, que por tus tormentos. He

‘aqui que primero ‘experimenta lda via del beneficio dandole

su Cuerpo y-lavandole 10s. pies; llama  después al pudor

mostrandole que conocia su traicién, por lo cual dijo. “En

- verdad os digo que uno de vosotros me entregara...” (ML.

26,21). Acude al: castigo: “El Hijo del' hombre sigue su ea-

mino. como de El esta escrito, pero desdichado aquel por

quien el Hijo del hombre sera entregado. iMejor le fuera

" no haber nacido! (Mt. 26,24). .o ‘llama conipadeciéndose de

. si mismo cuando:. dice: “Ardlentemente -he deseado comer

esta, Pascua con vosotros antes de padecer” (Le. 22,14), 1o

llama amorosamente . porque S. Juan anota que"Cristo se

turb6é cuando dijo esto. Y algunos afirman que el Sefior

lloré del dolor que le causaba la condenacién de Judas. Pe-

-~ T0 N0 ‘se doblega esta ‘bestia -cruelisima. No se compadece

% “-de’ su Maestro, sino ‘que prepara -la emboscada, busca la

'.‘oportunidad 'y vive pendiente de cémo cumplir la. promesa

_-"dada’a los fariseos... He agui un ejemplo para los prela-

" dos: EI ‘Seifior: prevela la condenacién ‘de Judas, porque de

= €l -estaba’ escrito  que le entregana ¥, sin embargo no cesa

de corregirle, invitando ‘asi a los prelados 4 que no cesen

< deé  preocuparse de- aquellos que consw_eran ‘perdidos o casi
s ineorregibles”'—’f’ ;

jQué dificil es describir la adaptacion de la caridad que, en
la humildad del que renuncia como vencido, logra la gran victoria
del amor!’ 'Sto. Tomas: de Villanueva utiliza las ‘relaciones médico-
enfermo para describir la actitud, la dISpOSICIon interna que crea
la verdadera caridad en el confesor con relacion al penitente. . Toda

14. In Dom. IV Adv. c. VII n. 2, I, 141,
15. In fer. V in:Coena Domini c. I n. 3, t. II, 225-226.
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su mentalidad nos hace pensar que la -consideracién del sacerdote
como juez tiene mas afinidad con el juicio de. un-médico. que exa-
mina la enfermedad, que con el juez estatal que comprueba y cas-
tiga el delito culpable. Sto. Tomas no ha sufrido la influencia lel
concilio Tridentino y se mantiene en la linea tradicional de San Juan
Criséstomo, San Gregorio Nacianceno, San Paciano, etc. . La mision
del confesor es ayudar.al penitente a realizar una confesién que le
restituya la salud perdida por el pecado. La caridad-le hara sentir-
se mas médico que .juez. Mas que confrontar los actos relatados
por el penitente con una ley fria, intentard descubrir ia intencién
profunda que mueve su vida, que.alimenta la. podredumbre -de su
llaga y proceder como procederia Cristo en .este caso concreto. Su
vivencia de médico espiritual le infundird al mismo tiempo un gran
respeto por el penitente y una especie de mteugenc:a puesta al ser-
vicio del bien del penitente.

La conducta del confesor no puede convertirse en un obstacu-
lo de la confesién sino en el mas fuerte estimulo para frecuentar su
celebracion. Si las relaciones confesor-penitente son las del médi-
co-enfermo y si el médico se decide a obrar en cada caso concreto
segun la dolencia de cada enfermo, asi el confesor determinara, en
conformidad con las circunstancias concretas, como ha de interve-
nir en la bisqueda de una buena confesiéon. La caridad sera buena
conductora. Recordemos sus palabras:

“El segundo remedio para los que padecen fiebre es el vo-
mito. Cuando alguien tiene fiebre y se siente a disgusto
procura vomitar e inmediatamente se siente aliviado. Y td,
cristiano, si quieres verte libre de la fiebre del alma, arro-
ja de tu corazon los pecados, vomitalos a los pies del con-
fesor. Comienza alguno a vomitar y vosotros, deseosos de
su salud, le animais a que lo haga con toda la fuerza y sos-
teneis su cabeza entre vuestras manos para que no se fa-
tigue. Asi ti, oh confesor, si deseas la salud del penitente,
socOrrele delicadamente, ayudale en cuanto puedas para
que vomite saludablemente, es decir, para que logre una
sana. y perfecta confesion” . , .

Es impresionante la insistencia y el amplio margen que da a la
intervencion del confesor. Cuando habldbamos de la necesidad de

16. 8. J. CrisostoMo, De sacerdotio II, 2-3 PG. 48, 633-634; S. G. Na-
CIANCENO, Oraf. 42, 23-24 PG. 36, 484-486; S. Pacrano, Paraen. ad Poeniten-
tiam 9 PL. 13, 1.086. )

17.. In fer. V post Dom. IIl Quadrag. n. 9, t. II, 49.
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la gracia. para la.«conversion, nos presentaba ‘con tanta viveza la in-
tervencion. divina que Dios llegaba hasta el limite ‘maximo que le
permitid-el réspeto por la libertad humana. La misma naturaleza de
las cosas le imponian limites. De lo contrario tomaria“ sobre Si la
obra total-de ia conversion, pero sin violentar la libertad humana:

“Hac voce atrahit:Deus -arimam’ eitra  coactionem ullam,
arreptam tamen”

Y ahora, hablando de la cooperacién del sacerdote, le recuerda
qué su mision es crear en el alma del. penitente. un ambiente que
como que le coaccione ‘amorosamente a buscar el encuentro con
Dios. El confesor tomara sobre si, para aligerar las dificultades de
quien se arrepiente, cuanto la esencia de la conversion y la estruc-
tura sacramental le permitan. El confesor esta autorizado para em-
plear cuantos medios estén a su alcance para obtener la conver-
sion, guiado por !a caridad y benignidad del Redentor:

“Dios envia confesores y predicadores apostolicos con esta
consigna: “Soltadlos y atraédmelos”; Dos cosas ordena: Que
“sean libertados de los pecados y que sean atraidos a Cris-
to con amonestaciones y ejemplos. Vean los' prelados si li-
beran, o méas bien, atan con abundancm de mandatos y
hasta con litigios”.
“Ipsam religionem nostram quam pauclssums et magnifi-
centissimis sacramentis Dei misericordia voluit esse libera,
quidam servilibus premunt oneribus, ut tolerabilior sit con-
ditio iudoeorum, qui legalibus sacramentis non humanis
praescriptionibus subiiciuntur”. Por tanto los fieles de la
Iglesia, han de ser absueltos, mediante el ministerio de los
sacerdotes, de los lazos de los pecados, de la perplejidad
escrupulosa de algunos y con paternal discrecion, pruden-
te consejo y solicito cuidado han de ser llevados a Cristo
_ con amenazas, avisos, ejemplos, exhortaciones, ensefiando,
- arguyendo, amonestando; y si faltan lds fuerzas, siguiendo
el ejemplo de Cristo, han de llevarlos sobre sus. hombros.
Si es delicado, débil o tibio, se le ha de tratar con mucha
paciencia, benignidad y.caridad” .

'Su misién es crear, no destruir. Sin embargo, lo que en unos
edifica en otros destruye. Y ahora expone una nueva idea: La con-
fesion ha de regularse “secundum regulas artis”. Fecunda idea que
puntualiza: mas la mentalidad del Santo. Ya el médico cuidadoso
propofciona ‘su vigilancia 'y los medicamentos al estado de salud,

18. In Dom. IV Adv. ¢. I n. 5, t. I, 118.
19. In Dom.-in Palmis c. II n. 7,.t.. IT, 222.
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debilidad o fortaleza del enfermo. No obstante quiere:recalcargsta
comprensién - del confesor que a veces:parece disimular un-mal-me-
nor para-evitar un mal mayor y‘en -espera ‘de.un ‘bien- supérior. La
“regula artis”:‘aconseja: proceder de una manera u-otra segin con-
venga a la salud del penitente, con lo cual lo subjetivo juega un pa-
pel importante. El confesor es un phebotomus que sabe “laxare
et comprimere secundum. regulas artis’™ ST

“El tercer remedio -es 1a efusién de la sangre. Después que

has sobrellevado los sudores y has sido aliviado por medio

del vomito, te dice el 'médico, alin es necesario abrirte las

© venas para que te cures. Enseguida: comienzan los suspiros,

la repugnancia y los lamentos de tal forma. que muchos

" parecen delirar. Si bien soportan ‘el sudor, aunque sea des-

agradable, y- no rechazan ¢l voémito, sin.embargo rehuyen

. l1a efusion de la sangre, como la misma muerte y son rari-

“ simos los que permiten que se les abran las venas. Observa

a los usureros; observa. a los que se entregan :a un comereio

injusto, a quienes si se les aconseja que suelten el dinero,

que para ellos es como la sangre, cuantas excusas, cuin-

tas dificultades inventan. Pero te es necesario una de las

- . dos cosas: o derramar la sangre injustamente adquirida o

morir a causa de la fiebre que permanece.. Y. vosotros con-

‘fesores sabed que haceis sangrias  (phlebotomi estis) y es -

necesario’ que’ ejerzais bien  vuestro ministerio. Aflojad o

apretad “secundum regulas artis” la. venda que liga la par-

te inferior del pie o del brazo. Si notais que el enfermo po-

i .. -see riquezas injustamente adquxndas, aflojad la venda pa-

- . ra due fluya la:-sangre nociva.-8i, en- cambio, no advertis es-

L - to-en el negociante, inducidle .a. que él mismo la afloje, a

B .que dé limosnas y que espere que en. D1os se multiplicaran
. -~ sus riquezas.

-Aconseja lo mismo a. todos los ricos, pero compadecete de

los pobres. Leemos que. Zagueo era rico cuando se convir-

ti6. y. mira cémo afloj6 la venda, para que la. sangre fluyera,

. pues .dijo al Sefior: “Doy la mitad de mis bienes a los po-

.bres.y.si.a alguien he defraudado en algo, le devuelvo el

¢uadruplo”, - Haz. tii 1o mismo, . pecador, y. te liberari Dios

de la.fiebre.aqui por la gracia y luego te dara la gloria...”®,

Este texto prueba claramente la acertada idea que tiene Sto.
Tomas de Villanueva de la progresrvxdad y. dinamismo de la conver-
sién. No ha caido en el error de exigir inmediatamente. desde el co-
mienzo el acto pleno, que c_or}r_e.sponde a la perfeccion del amor, a
los . que en sus inicios experimentan dificultades en la préctica de
una virtud. No comprenderia  una dureza semejante. ;Acaso Dios
se comporta asi en su paciencia infinita? El confesor que ha cap-

20. In fer. V post Dom. III Quadrg. n. 10, t. IT, 49-50
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tado esas. “regulas- artis”. no exigira-al grano dé trigo, lleno de pro-
mesas, que fructifique inmediatamente en la espiga:plena. Sabe que
debe transcurrir-- el tiempo debido. Ha de exhortarle 'y ayudarle a
amar. mas y-mostrarle-la ‘via; pero- debe: ‘esperar con paciencia y so-
portar gue el -amor -fructifique lentamente. El confesor ‘creara en el
penitenie -una-disposicién: tal-que él ‘mismo perciba, sin necesidad
de un tercero, las exigencias ‘de la correspondencia al amor'y se
sienta .obligado" a-remozar- el esfuerzo que Ie conducura a Ia pclse-
sion de. la virtud perfecta : : -

El confesor temeroso de abusar del sacramento lmplde a ve-
ces celebrarlo en momentos en los que seria mas eficaz. Asi suce-
de con los. habituados. Se confiesan una y. otra vez y nuevamente
‘caen. (,Que hacer? ‘¢Vienen- realmente dispuestos a la celebracion
del sacramento? Trata el problema en diversas ocasiones y en ellas
'suelf"educur Ias dlversas clases de pecadores a ‘dos grandes gru-
'pos U os‘ que pecan por fragllldad y otros que lo hacen por mali-
cua21

Los que pecan pcr debllldad encuentran ‘su exac‘ta descnpcnon
en:aquellas: palabras:del ‘Apéstol: “No hago el bien que quiero sino
-el mal que no;:quiero” (Rom. 7,15). Odian- €l pecado y no obstante
-pecan. En-su:fragilidad -se ven.superados por el vicio, por los ma-
los habitos. La pasion es una fuerza irresistible que los arrastra .
Algunas_afirmaciones del Santo sobre este grupo.pueden dar ori-
gen a com‘usnon Ha. vnwdo el prob!ema con la misma intensidad
con que se nos presenta a nosotros. Se trata de resolver el proble-
ma que plantea la incertidumbre del propésito. La dificultad que
ofrecen  algunos .de sus: textos ha de ser solucnonada en el estu-
‘dio’ de su ‘contexto. '

Habla de consuetudinarios y recidivos. Habla de varias etapas
del pecado: consensus, consuetudo, .contemptus®. Sin embargo,
cuando se plantea el problema de la absolucién todos los pecado-

21.. In Dom. IIl Quadrag. c. IV.n. 5, 6, 2, p. 27-28; In fer. VI post Dom.
I.Quadrag. c. I n. 6, t. I, 446-448; In Dom III Quadrag e. IIT n. 6, t. 11,
29-23; In fer. II post Dom v Quadrag ¢c. II n. 2, t. 11, 92; In Dom IV
Adv. ¢. II n. 5, t. I, 123-124; - In fer; AV.post Dom. I Quadravg c. IT n. 186, t.
I, 417-418; In fer; IV Cznerum c. II'n.8, t. I, 305. ' .

22. In Dom. III Quadrag C.: IV n. 5 t. II,-27-28; In-Dom. I Adv. c.
III n. 4, t. I, 23-24,. - -

23. In fer. VI post Dom IV Quadrag c I n 4, t. II, 116 In fer VI
post Dom. IV c. III n. 6, t. IL; 132
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res quedan:encuadrados.en uno de. los dos: grandes grupos ante-
riormente indicados. : ] .

. Refiriéndose ‘a.los: que pecan:por: debihdad descnbe ‘asi !o tra—
glco de su vida. Responden afirmativamente: a {a Hamada del Sefor.
Desean la. salud: pero no abandonan ‘los vicios y.los pecados: Llo-
ran -sus. pecados:pero reinciden. en los. ‘mismos.“non {an voluntate,
quam -velutiquadam necessitate peccantes”.-Son"aquellos: que gi-
men: bajo: el yugo: del-pecado.y guese.ven. sometidos ‘a;una durisi-
ma esclavitud: “non tam miseri quam miserandi”. Habla:en otras
ocasnones de esa espeme de necesidad que lmpulsa a los pecado-
res a Ia recalda % No se trata de una nece3|dad abso!uta

“Necessitate dico, non ‘absoluta, sed de-gia dicit Ati‘guéti-
.nus, quod. consuetudo, peccandi. vertitur. in..necessitatem” .

"Tal necesidad no Ilbera de’ Ia responsabllldad puesso que con-
sidera obra“‘de muerte al pecado que procede de ella %, Tampoco ex-
cluye la’ libertad ¥, pero tales pecadores no "son “tam ‘miseri quam
miserandi” ®. Siempre habla de ellos con suma comprension y be-
nignidad..-En . realidad, -escribe, :odian. el -pecado: que: cometen. Pe-
-can dominados por:la.pasion,. por la-debilidad. o' por la ignorancia.
Aman .e! bien aunque ‘practican el mal."“ex infirmitate et violentia
quadam’” 2. Por. eso.dice que para-ellos “venia: facmor ‘est; qma ‘cul-
pa excusatlonem quamdam: habet” *. ‘ I

Ciertamente 'sus ' recaidas’ frecuentes plantean un grave pro-
blema en cuanto al proposnto Se puede deCIr que no son Ilbres ‘en
el’ proponer ' :

«..;paucissimi sunt"qui: libera ‘voce-respondent: volo; huius-
modi enim voluntatem statim sequitur-salus; nam qui sic

- 24, In bom. Se.rag c In. 2 t. I 243- 244

“Quintus gradus. e€st consuetudo inveterata: vertitur in naturam et m
Tmseram necessitatem. Sed dicens: iam ecogor-.ad peccadum, et peccatum
adeo est voluntarium "ut, si non sit veluntarium, non sit peccatum; ubi
autem necessitas, iam non libertas: ergo neec peccatum. Responsio Bernar-
di: “Libertas non tan in contingentia quam in voluntate consistit: ubi
auten voluntas ibi:complacentia”. Magna ergo- libertas; nam non -modi-
cum vis, quod sie vis, ut ideo non- poss1s iam non’ velle S (In Dom V rost
Epiph. n. 3, t. I,.197).

25.. In fer VI post Dom. I Quadrag. ¢. I n. 8, t.- I, 447.

26. In fer. VI post Dom. I Quadrag. c¢. I n. 6, t. I, 447.

27. In -Dom. V post Epiph. n. 3, t. I, 147." B

28. In fer. VI post Dom. I Quadrag. ¢. I n. 6, t. I, 447.

29. In Dom. III Quadrag. c. IV n. 5, t. II, 27. :

30. In Dom. III Quadrag. c¢. IV n. 5, t. II, 27.
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-efficaciter vult; facit. quod’in se: est fac1ent1 autem quod
oin se: est Deus dat gratia,m”31

Nadie dudafde. la h'eéesida‘d del propésito. El problema radica
en ver si es posible cuando las recaidas se repiten. Sto. Tomas afir-
ma crudaménte: la ‘necesidad:del- primero; pero 'no excluye la posi-
bilidad -del-segundd: Después-de sus mas'tajantes afirmaciones so-
bre la necesidad del proposito’‘que suele acompafar de algunos
ejemplos que inducen a pensar que la recaida es signo de ausencia
del auténtico propésitg; .corrige inmediatamente -diciendo.. que su
pensamiento no es ése. Es.decir, que admite la posibilidad y coexis-
tencia de las recaidas. con la realidad de un verdadero propésito: -

B

o«Adviértase que coniesto no quiero ‘afirmair que quien re-
calga .en el pecado no haya.sido absuelto antes, Para ob-
” tener la absolucién es suficiente el verdadero y firme pro-
' posito‘de :abstenerse, atlin cuando  después; vencido -por la
pasién, no se abstuviere. De. lo contrario.-¢quién. se salva-
ria? Definitivamente, pues, si quieres "conseguir la salud,
.. prepara. tw- alma.lo mejor. que: te. sea .posible, haz cuanto
‘esta a tu alcance y, si recayeres, levantate de nuevo y asi
‘ ftantas veces cuantas reCayeres Bendito sea el Senor que,

[
i

31, In fer. VI rost ‘Dom. I Quadrag c. In 6 t I, 44'7 I Dom' Se-
zag. ¢. I n. 2, t: T, 243-244. " :...;

“Vae . misero, peccatori captlvo .m quo regnat consuetuao peccati!,
quam difficile potest ab ea liberari! quam difficile est, ut sui emendatio-
nem veraciter proponat et sine fictione! Pro quo nota quod dicitur in Evan-
gelio.. Mulier .illa .Samaritana aquam vitae petit a Domino dicens: Vade,
voca virum tuum. Ut quid, Domine? Nonne sine viro poterit recipere aquam
vitae? Quid consequentiae habet, aut quae est ita responsio: Da mihi
aquam: Voca virum tuum? Nota mysterinm; quoniam coetera non qua-
drant. Cum, pecator plorat peccata, mulier venit ad puteum ablutionis,
poemtentia sanatur Sed non sufficit mulier, id est, contritio; adducat vi- .
rum constantem et . robustum, id est, propositum. firmum abstlnendl de
coetero a peccatis, ‘siné quo: non portabit aquam in hydria conscientiae
suae, Sed o quam mum sunt, qui, respondere possunt etiam dum peccata
lacrymantur Domine, non “habeo _virum’ Ita enim est; nam: adulterium est
illud ‘propositum, quod habent. Vis ‘agnoscere, quod proposltum sit legiti-
mum, et quod adulterinum" Vide si vir est” conscientiae: quod cognosci-
tur in duobus; nam primo vir non est alteri nuptus; secundo, vir agit vi-
tam comugalem adulter vero stuprat et vadit. Si propositum est legitimum,
nuptum est c¢onscientiae, nam quletat eam’; si . vero est remorsus intus,
iam iurgia ‘miscet, leno est, non est vir. Item si post confessionem statim
mutas proposn;um et redis, crede tunc animae, quod hunc quem habes
non est tuus vir; nam non egit vitam longam cum uxore conscientiaé.

Nota tamen in hoc quod si vere proponat, etiamsi iterum post confes-
sionem aliqua victus passione vel ex infirmitate, vel alias peccet, non ne-
gamus veram fuisse poenitentiam, ubi lacrymae de corde puro et proposi-
tum fuit legitimum, etsi non secuta est correctio. Alias, si peccare recidi-
vante ex fragilitate, non fuit vera eius- poenitentla, quis poterlt salvus fie-
ri?... (In Dom.:Adv. ¢. VII n. 3, t. I, 142).
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viendo: la inclinacion y la.facilidad con que .eae la natura-

leza humana, puso al alcanee del pecador un remedio tan

facil que pudiera reiterarse facilmente para no perecer.

Gran consuelo es para los pecadores que el Sefior ordenara
- . a-Pedro que perdonara setenta -veces siet;e’”’a wro .

Y lo sorprendente es que cuando da esta so|ucnon no plensa
en. un, pecador que. cae .de vez en, cuando -Piensa. precusamente en
los recidivos y habltuados en su salvacion..

Conoce la tirania del vicio y su fuerza arrolladora. Sabe 'q'ue-ta-'
les pecadores encuentran grandes dificultades y que el suyo es un
i”-débil, que el vicio deja en tal debilidad que la caida se repet
ra casi ciertamente. Para consuelo ‘del pecador 'y orientacion de!
confesor considera natural que recaiga. Mueve al penitente a la lu-
cha contra el pecado, trata de conducirle a las méas altas cumbres
y, sin embargo, parece decirle:: No pretendas demasnado de una vez.
El pecado realizod paulatmamente su obra y la convers;on S& conso-

lidara también progresivamente. i

‘La deblhdad de quien inicia el cammo de la conversion es tal,
que ‘el mayor error, tanto por- parte .del penitente como del confe-
sor, seria exigirle desde el momento de la absolucion la fortaleza
de quien hace largo tiempo que vive en estado de gracia. La con-
version guarda un paralelismo perfecto con el enfermo’ que inicia
el periodo de convalecenera No llega a la salud robusta sino des-
pués de un largo-caminar. Aun cuando en: los: comlenzos de la con-
valecencia estd ya curado, permanece débil. Lo ‘mismo acontece’
con el propdsito fluctuante de quien inicia la conversmn

“¢Yaces en cieno y deseas ser punﬁcado‘? Levantate del cie-
no y te purificara Cristo.. Segundo, toma tu lecho en. el ‘que.
yvacias y lo que antes era placer, sea ahora peso; echa. so-

. bre ti tu pecado, haz penitencia por €l, .aunque sea levisi-
ma, y anda; adelanta en las virtudes, en las buenas obras;
ejercitate en la piedad y seras salvo. Estos son los tres sig-
nos de una perfecta sanidad. Cuando falta. alguno de ellos.
no estas completamente sano aunque en cierta. manera. has
sido curado de la enfermedad con s6lo. levantarte. Perma-
neces, sin embargo, débil y enfermo y facilmente recaes,,
como cuando cesa la fiebre pero no han desaparecido sus:
efectos” 3. . e

El comienzo de la conversion-aparece-como un estddo. cadtico

32, In fer. VI post Dom. Passionis c. IIT n. T, t. II, 209. 3.~
33. In fer. VI post Dom. I Quadrag. c. I n. 5, t. I, 447-448:" -
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eniel qgue la salud y la enfermedad libran una: desesperada batalla
para. conquistar:al -hombre: .

.Jicet aliquo modo sis ab aegritudine curatus, surgendo
) solummodo tamen deblhs et 1nﬁrmus, facile recidis...” .

o Porque ‘tierie esta ldea dinamica de la convers:on afirma tajan-
temen'e la necesidad del propo_sn.to, como es natural: Después ex-
piica su afirmacién con las siguientes imagenes:

“Contricion y pz'opOSIto contraen un admirable matrimonio.
Si el propésito es sincero llevara una verdadera vida ma-
~trimonial con la conciéncia y rechazara la unién ¢on cusl-
quier otra cosa y la coneiencia se sentird tranquila. Y si
la tranquilidad no reina en la conciencia es que el propé-
sito no es su marido, si después ‘de la ‘confesién cambias el
proposito y recaes, cree en tu interior que quien te acom-
pafia no es tu esposo, porque no ha vivido large tiempo
con su esposa, la conciencia”. k
“Asi, por ejemplo, s€ acerca al confesonario un concubina-
rio y le pregunta el confesor si tiene el proposito de re-
nunciar a su mala vida. Responde: Me lo he propuesto y
me lo propongo. ¢Ddénde estd la mujer?, pregunta el con-
fesor. En casa, responde el penitente, pero mme he propues-
- to no tocarla. Oh, necio, €l prop6s1to que tienes no es tu
esposo; es un adultero de la, conciencia. Ten en cuenta, sin
embargo, que si alguno hace un verdadero propos1to, aun-
que después de la confesion pecare vencido por la pasion
o vietima de la debilidad o por cualquier otra razén, no
negamos que su pemtencw, fuera verdadera cuando hubo
arrepentimiento y proposite sinceros, aunque luego no se
haya. corregide. De 1o .contrario, si no fuera verdadera la
_ penitencia de aquél que recae por fragllidad, ¢quién se sal-
vana° R R

Es dlgno de notarse como ya advertlmos que cuando mas de-
cididamente .afirma la necesidad de un propésito verdadero para
recibir la absolucién, tanto mas recuerde la advertencia que aca-
bamos de leer. Creo.que en su mentalidad jamés se debe negar la
absolucién a aquellos que, recayendo una y otra vez en el pecado,
son.diligentes en procurar su reconciliacién con Dios. Estos poseen
la Unica condicidon que se les puede. exigir: Mantienen vivo el sen-

34. In fer. VI post Dom. I Quadrag c. I n 5 t I 447-448.
< 2:38" In Dom. IV Adv. e. VII n. 3 t 142 143 In fer VI post Dom. 111
Quadrag c.'II n.'5-6, t. IT, 623. :

Cfr. Ter HaAR, De occasionariis et reczdwzs Marietti, Taurini 1939, 94-
95, 256 aduce como argumento de autoridad algunos textos de Sto. Tomas
de Villanueva, pero 1os clta demasmdo alsladamente y sacandolos de con-
texto.

T. RODRIGUEZ, Estudzo sobre los escrztos de Santo Toinds de Villanueva,
Salamanca 1896, 71-89 presenta un esbozo del pensamiento dél Santo.
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tido del pecado y desean sinceramente liberarse de él *. Son aque-

llos pecadores que podemos considerar descritos en'las lineas que

siguen:
“Odiah el pecado pero son débiles y luchan con todas sus
fuerzas y, auin cuando caen facilmente, son diligentes pa-
ra levantarse y no permanecen largo tiempo en el pecado.
Este estado es dudoso y peligroso, pero creo gue muchos
de ellos se salvan y son “non tam miseri quam miseran-
di” #.

El confesor no podria aumentar la incertudumbre de su suerte
negandoles la absolucién. Una conducta tan rigida podria ser cau-
sa de consecuencias incalculables. Es deber del confesor procurar
que en estos casos, mas que en .ningun otro, la concelebracion del
sacramento de la penitencia sea una manifestacion de la misericor-
dia infinita de Dios y contribuir con ella a destruir la incertidumbre
de su estado y labrar la seguridad de su salvacién.

Las objeciones méas serias conira estas afirmaciones provienen
de una de sus homilias del Il Domingo de Cuaresma. No obstante,
en la misma homilia se encuentra el principio de solucién. Cada
una de sus afirmaciones debe ser interpretada en el contexto total
de la misma. Ciertamenie habla de los recidivos, pero es funda-
mental recordar que el Santo distingue tres clases de recidivos:
Recidivos en la culpa, como. quien cometido un hurto o un adulterio
se confiesa y vuelve a cometerlo; recidivos en la servidumbre del
pecado, aquel que, libertado no sélo de la culpa sino también de la
esclavitud de! pecado, recae “in eamdem et aliam servitutem, exem-
plum de concubinario vel usurario longi temporls rec:dlvo en la
infidelidad, aquel que, habiendo rec1b|do la fuz de la fe, torna a las
tinieblas de la infidelidad o de la herejia®. Y la homilia esta dedica-

“"da al estudio de la segunda clase de recidivos: “De secundo [o-
quimur in isto sermone...” ®, Mas concretamente quiere hablar de
la pobreza de espmtu y dlﬂcultad de conversién de quienes habien-
do sido liberados de la esclavitud de la pasién vuelven a caer en
ella. Asi describe la malicia especial de este pecado:

“No es necesario ponderar cuinta sea-la ceguera, el des-
cuido, la malicia, la ingratitud de aquel que se somete de

36. In Dom. III Quadrag. c. II n. 6, t. II, 22-23. ’
37. In fer. VI post Dom. I Quadrag. ¢. I n. 4, t. 1, 447.
38. In Dom. III Quadra. c. III n. 2, t. 1T, 18.-
39. In Dom. III Quadrag. c. III n. 2, t. II, 18.
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nuevo al pecado después.de haber sido liberado por lamise-
Iicordia de Diosde tanto mal sacdndole del’ poder de las ti-
“'nieblds y ‘traslad4andole al reino del amor. No extrafia’en
aquel que todavia no conoce la esclavitud del.pecado ni la
paz de la justicia; pero después de haber experimentado
ambos estados el cambiar las delicias de la justicia por las
espinas del pecado .es una gran ceguera y una-culpa mis
grave. Este pecado es digno de todo castigo e indigno de
" misericordia. ‘Ejemplo: Siun padre rescatara a su hijo de
-la esclavitud de los turcos con gran suma de dinero y el
hijo se entregara. de nuevo a la esclavitud ;quién se com-
padeceria de €1? ¢Quién no diria: Que muera el necio en
su esclavitud, puesto que asi.lo quiere?” . .

‘La conversion de éstos es especialmente dificil por"Su malicia
puesto que conociendo ya la servidumbre ‘del pecado no ‘pueden
alegar ignorancia; por el desprecio del que, después de haber co-
nocido ambos estados, cambia la satisfacciéon de la justicia por
otros placeres-y finalmente por la ingratitud para quien los libertd
“misericorditer et potenter”. Por su ingratitud y ‘maldad “traduntur
in reprobum sensum et quasi contemptores contemnuntur et fiunt
pessimi” 4,

“Corren el peligro de que les suceda espiritualmente cuan-
to acontecié materialmente con la esposa de Lot, porque
es el justisimo castigo de los que miran atrds y recaen:
que se conviertan en estatuas, perdido el gusto de lo es-
piritual, privadas de+da luz de la razén y del recto juicio.La
esposa de Lot de persona fue convertida en estatua privada
de corazén. La estatua no teme las amenazas del infierno,
‘ni los castigos de Dios, ni la ignominia, ni la infamia..
iOh castigo terrible, el mayor después del infierno y ta,nto
ma4s peligroso cuarito menos se siente! pues viviendo estin
muertos “sine sensu et sine spiritu”. Por esta causa es mas
dificil su conversién porque no tienen ni dolor, ni contri-
€ién, ni sentido de la miiseria en que se encuentran” €

, pues, la negacién de la absolucién no queda excluida de
antemano pero el uso de medio tan doloroso debe ser muy restrin-
gido. Parece que quisiera restringir la negaciéon de la absolucién
exclusivamente a aque!los que en sus homilias dlce que pecan “ex
malitia”. Y tales “sunt qui non solum faciunt, sed diligunt peccatum:
adeo in eis malitia perversa per exercitium peccatorum, et corrupia
ratio est...” . Tales son aquellos que sepultados en el vicio no

+.40. - In Dom. III Quadrag. ¢. FII n. 2, t. II, 18.
41. In DPom,. III Quadrag. ¢. 1II n. 2-3; t. II, 18-19.
42. In Dom. III Quadrag. c. III n. 2- 3 t. TI, 18-20.
.43, In Dom, III Quadra.g c. IV n. 5, ¢t. 11, 28 In fer. VI post Dom IV
Quadrag. ¢. I n. 4-6, t. II, 110-111.
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sienten su reato ni anhelan-ia .liberacién;- son obstinados desprecia-
dores de Dios* y el desprecio es la sima mas profunda del peca-
do *. Tales son, finalmente, -los que libertados de ‘la servidumbre
de una pasion se comportan de tal forma que recaen en la misma “.
Sélo a éstos y s6lo mientras se mantienen en tal estado de adhe-
sion se les puede negar la absolucién. Mientras haya algin “sensus
peccati et confussio de peccato” aln es tiempo: oportuno #. Aun
tratandose de pecadores ‘ex malitia” procedera negarles la absolu-
cion Gnicamente después de haber intentado excitarlos al dolor por
todos los medios posibles. Por delante va la conducta de Cristo con
Judas que Sto Tomas de Vlllanueva apllca al confesor:,

" “iOh Pastor singular! jPor cuantos medios ‘tratas de con-
vertir a Ti aquel alma que el demonio arrebaté de .entre
los que formaban tu colegio! Cuanto.cuidado! Estas mas
preocupado por el alma del traidor que por tus tormentos.
He aqui que primero experimenta la via del beneficio- dédn-
dole su Cuerpo y lavandole los pies; llama después al pu-
dor mostrandole que conocia su traiciéon por lo cual diJO
“En verdad os digo que uno de vosotros me entregara..:
Acude al castigo: “El Hijo del hombre sigue su camino qq—
mo de El esta escrito; pero jay de aquél por quien el Hijo
del hombre sera entregado!, Mejor le fuera no haber naci-
do”. Le llama compadeciéndose de si mismo cuando dice:
“Ardientemente he deseado tener esta pascua con vosotros
antes de padecer”; le llama amorosamente, porque S. Juan
anota que Cristo se turbé cuando dijo esto. Y algunos afir-
man que el Sefior. lloré por el dolor que le causaba la con-
denacién de Judas. Pero no se doblega esta bestia crueli-
sima; no se compadece de su maestro sino que prepara la
emboscada, busea la oportunidad y vive pendlente de cum-
plir 1a promesa dada a los fariseos... He aqui un ejemplo
para los prelados: El Sefior. preveia la, condenacién de Ju-
das porque de' él _estaba escrito ~que le “entregaria y, sin
embargo, no cesa de corregirle, invitando asi a los prela-
dos a que no cesen de preocuparse de a.quellos que consi-
deran- perdidos o casi incorregibles” !

“Por tanto los fieles de la Iglesia han de ser. absueltos, me-
diante el ministerio de los sacerdotes, de los lazos de lds pe-
cados, de la perplejidad escrupulosa de algunos y:con pa-
ternal discrecion, prudente consejo y cuidado solicito han
de ser llevados a Cristo con amenazas, avisos, ejemplos, ex-

44, In fer vI post Dom Iv Quadrag c. II n. 4 5, t II 117

45. In Dom. IV Adv. e¢. VII n. 4, t. I, 144.

46. In Dom:. III Quadrag. c. III n. 2, t. II, 18.

47. “Tempus opportunum est, quando in peccatore est adhuc sensus
peccati, et confussio de peccato; sed quandc iam sepulta est.ratio et iudi-
cium, non aproximabunt, scilicet, ut orent...” (In fer. VI post Dom. IV
Quadrag. c. III n. 7, t. II, 133).

. 48. In fer Vin C’oena Domini e. I n. 3 t. II 223~226 In Dom. Sezxag.
c.V, n. 26 . I, 275.
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hortando, condenando, arguyendo, amonestando; y- si.fal-
_tan las fuerzas,Asiguiendo el ejemplo de Cristo, cargando-
“los sobre los hombros; si es delicado, débil ‘o tibio, se le ha
de. tratar.con mucha paciencia, benignidad y caridad”¥.

. Y. una vez. cerciorado de que es obligatorio: negaries la absolu-
cmn ha de comunicarselo-en un -contexto sincero de caridad. Nada
mas contrano al ministerio sacerdotal: que dejarse llevar del mal
humor. La verdadera caridad del confesor, ante la -malicia y grave-
dad del pecado, no se deja dominar de un espiritu de venganza que
se desata en palabras, sino que se compadece de.la miseria o de-
bshdad del pemtente El confesor que sentira pesada su obligacién
de negar la absolucién, procurara comumcar y hacer ver su dolor
y su obligacién al penitente. Con durisimas, quizas las méas duras
expresiones, recrimina Sto. Tomas al confesor que ante el pecado
descarga su mal humor-en el penitente:

“La verdadera caridad no se indigna con los pecadores ago-
biados sino gue se apiada de .ellos; no se irrita ni los hu-
milla, ni une el azote de su lengua al peso de sus pecados
sino que, compadeciéndose de su enfermedad y miseria, se
esfuerza por remediar la necesidad del hermano. Este com-
portamiento es gratisimo a los ojos de Dios, oh hermanos,
‘porque los espiritus crueles seran juzgados cruelmente por
- “Dios, no -s6lo en el futuro sino ahora ya. Quienes se ensa-
flan excesivamente en los pecados de los otros, por este
mismo hecho merecen hacerles experimenta;r estados se-

- - meiantes para -que aprendan en .si mismos - a compadecerse
.de _los demaés” . .

Aun con éstos el sacerdote debe comenzar su obra de acerca-
mlento a Dios, en espera de conducirles a la perfecta comumdad de
vida con Dios, tan pronto como brota en ellos ese “sensus peccati
et confusio de peccato”. Entonces sentird la necesidad de la inter-
cesmn de los santos, comenzaréan la cura de su pasnon con medici-
nas contrarias y aptas y se esforzaran por abandonar no sélo el pe-
cado sino también las ocasiones.. Pero en medio del fragor de la
ba“talla el gran medlo vencedor es la confesuon El sacerdote debe
procurar conducirlos a una confesién frecuente de sus pecados,
porque es provechosisima la acusaciéon y ta humillacién frecuente
ante Dios. Admite que caeran y recaeran antes de llegar a la’salud
perfecta, a la resurreccion del propdsito robusto y firme. La confe-

49. In Dom. in Palmis c¢. II n. 7, t. II, 322. - -
50. -~ In-Dom.in. Palmis-e~TL n. 7, t. II, 322. ,
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sion es: concebida como un medio en la lucha contra la enfermedad
y .no como el acto cuya. celebracion . pusiera fin a la enfermedad y
reintegrara de manera instantanea a la salud perfecta.

““En quinto Tugar sea absuelto por el sacerdote de' sus pe-
cados en la  confesion, .porque el acusarse -frecuentementey
el humillarse delante de Dios es muy saludable para los
pecadores. Si h1c1eren esto, conflo que el Senor los resuci—
tard’" s, ‘ . .

Es loglco en esta aplicacion porque cuando tal pecador ‘cua-
triduano” se esfuerza, en la medida de sus posnbmdades por Iabrar
su conversnon perfecta, nos’ encontramos de nuevo ante el caso de
quienes pecan por debmdad y no por mallcna

0

Finalmente hemos llegado. al momento de- la imposicién de la
penitencia. También se ha percatado de que-ésta puede tener una
influencia decisiva en cuanto a la celebraciéon del sacramento en
el futuro. Insiste en que deben tenerse presente la humanidad y
comprension del estado del penitente para regular la penitencia
que 'se imponga. A veces el confesor dominado por un espiritu ju-
dicial rigido y ante la perspectiva de tal vez numerosos y graves
pecados, se desliza insensiblemente por la corrlente de la severi-
dad en la imposicién de la penitencia. Parece introspeccionarse y
quiere juzgar y exigir que el penitente se encuentre frente al pe-
cado en el mismo estado de animo en que se encuentra él. Sto. To-
maés, gran pastor de almas, santo y riguroso con‘sigo mismo, si se
vio asaltado por las dudas y el espiritu de rigidez, supo su1pérarlas
racionalmente iluminado por el gran celo de la salvacién de las al-
mas. Nos ha legado principios tan claros y formulados con tal se-
gundad dque cierran todo resqutcuo ala duda

“Sin embargo el confesor, al imponer la penitencia, consi-
dere no solo el delito sino, también la - enfermedad-debili-
" dad del penitente y le imponga una penitencia pruderte.
- Prefiero que peque. mds por misericordia- y mansedumbre
que por rigor. Quierc que sea ministro magnifico al igual
que Cristo perdona’con magnificencia. Porque el rigor crea
el peligro de que no cumplan una pen1tencia que’ tal vez
aceptaron por temor”?®. . . .

Como si-la magnificencia de Cristo “minister ‘magnificus” “de-
biera manifestarse .en la imposicion de la penitencia.’ Tal magnifi:

51. In fer. VI post Dom. IV Quadrag: c. III n. 9 t. II 133
52. In Dom. IV Adv. ¢..VII n. 2, t. I, 141.
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cencia encuentra su-expresiéon no en-la prevalencia-delelemento
objetivo, gravedad y nimero -de pecados como norma de la peniten-
cia que se ha de imponer, sino en-la recta conjugacion. de:los -ele-
mentos objetivos con la. situacion del penitente; -elemento personal.

No. podemos afirmar que tal criterio esté ausente de nuestras
morales. Lo encontramos en. ellas al .igual que otros principios sa-
bios que nuestro espiritu legalista y, tal vez egoista, condena al més
cruel olvido. Tal vez este olvido encuentre también un fundamento
en que tales normas son presentadas frecuentemente por los ma-
nuales como excepcmnes a-la norma general. Sto. Tomas, en cam-
bio, considera necésario que formen parte del principio general.
Tal vez la norma directiva en cuanto a la imposicién de la peniten-
cia sea uno de los casos que mas fielmente indican el espiritu de la
predlcaczon de Sto. Tomas y 'su esfuerzo por integrar en umdad ar-
monica y vital lo subjetivo y 10 objeuvo Como acabamos de ver lo
subjetivo parece ocupar el primer puesto cuando se trata de deter-
minar la penitencia apropiada para cada penitente. No olvida ni des-
precia lo objetivo, pero sus exigencias: son interpretadas y satisfe-
chas segun aconseje lo subjetivo, las dispdsiciones intimas de!
recién convertido y su estado de debilidad. Siempre que pellgre la
salud del pemtente lo objetivo y ‘matematico en sus exigencias de-
bera participar. de la flexibilidad, de la magnificencia y del amor
salvnflco de Cristo que tomé sobre sus hombros la oveja perdida.

, pues, la flexibilidad aconsejada por la debilidad del convertido
debe regular la exactitud inflexible de Io objetivo y con la generosi-
dad del ministro magnifico que fue Cristo. No es la fria considera-
cién de lo normativo de la ley la que ha de determinar la penitencia,
sino el arte pastoral que, vivificada, por el amor, procura conducir
a las almas a la consecucion del mayor bien posible en cada mo-
mento.

Es una mentalidad constante y frrmemente arraigada en la con-
ciencia del santo arzobispo. No rehlye las objeciones, sino que se
las plantea a si mismo. Sabe que la absolucion destruye la culpa,
pero que la pena permanece y que si no satisface por ella en la
tierra, serd necesario satisfacer en el purgatoric. No obstante,
“considero mejor, dice, enviar las almas al purgatorio por imponer-
las una penitencia leve que exponerlas al pellgro de condenarse
lmponlendoles una grave” % :

.53.. Nolo.autem ut in. poenitentiis iniungendis. plus_aequo severior -sis.
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-No hay:pelilgro..de {axismo. Al mismo tiempo que reclama esa
benignidad en la penitencia, también vindica que sea “prudente”. Y
lo sera cuando obtenga la armonia entre lo ‘objetivo yi0 -subjetivo.
La penitencia-prudente debe reunir, segin sus mismas palabras una
“moderacién ‘tal del rigor que:su levedad no cree el peligro de des-
preciar la gravedad del pecado, ni su gravedad exponga ai peligro

-de no cumplirla”*. ¢Como apllcar enla praf'tlca estq aoremable
onentacnon'7 ;

~4Segun.'mi. juicio. lo conseguiras imponiendo una penitencia
facil y a,conseJando otra rigurosa. Pero hazlo de tal! forma
que apliques también la eficacia del sacramento a Ia peni-
- _tencia ‘aconsejada” %,

‘Lo objetivo sigue sefalando la meta a conseguir en la perfec-
cion progresiva de la conversion, mientras que lo subjetivo deter-
mina lo més propiado a la debilidad del nuevo convertidc en el mo-

N ¢ - B . C Lt

Dictum Dcmini- Salvatcris- memorare: Allizant oneva gravia, et importa-
bilia et imponunt in humeros hominum: digito. autem suo nolunt ea.mo-
vere. Unde et nunc 4d Apostolos ait: Solvite et sinite abire. Ac si dicat:
non poernitentia eos ' gravetis, mon - austeritate terreatis; nam in actione
poenitentiae non tam attenditur quantitas rigoris aut temporls, quam do-
loris. Contritio peccatum ‘tollit; gemitus et lacryma crimen abluit: pecca-
torem sacerdotis absolutio- solvlt eéxterior autem poena;; et de peccato su-
mit iustam vindictam, et peccaton affert medicinam: . Cor contritum et
humiliatum Deus non despicit. Exterior poena quae in sacramento non
imponitur, sed voluntarie dssumitur, si adsit, bona est; sed non semper
lpsa sanat aut satisfacit, nisi quatenus ex corde contrito nascitur. Certe
in Petro non lego nisi lacrymas, in Magdalena, in Publicano, in rege adul-
tero. Cor contritum et humiliatum, Deus, non. desplcles corpiis autem' af-
flictum non ita semper. Phaerisaeus. ieiunabat bis in sabbato, sed non. in
hoc iustificatum apparuit. Non dico hoc qula exteriorem poenitentiam,
‘etiam voluntariam, non approbem, sed quia interior dolor placet.- Confi-
tentis adversum se iniustitiam suam,.ipse peccati impietatem- remittit;
qui peccata sua eleemosynis redimit, quia saccum et cinerem sternit, quia
humiliat in ieiunio animam suam, et orationem fundit coram Altissimo,
ipse inmutabilis. Dei praevenit-iudicium, et, ut ita:dicam, mutat senten-
tiam, et plena sequitur peccatorum veniam. Quae licet lta sint, satius ta-
men- iudico, cum modica poemtentiae -animas ‘ad purgatorium - remittere,
qQuam propter poemtentlae ‘rigorem damnationis periculos exponere; nam
poenitentiae pro mortali si acceptatur, obligat ad effectum. Sic itaque ri-
‘gorém poenitentide temperato, ut heque levitas delicti contemptum, nee
gravitas omittendi perlculum creet. Hoc iudicio meo ita perﬁcle.,, si faci-
lem unam iniunxeris, et acriorem alteram consulerjs peccatori; ita tamen,
ut ad omnen éius valuntariam et spontaneam poenitentiam Sacramenti
.applicas -efficaciam; nonihil enim ex hoc applicatione acrescit...”. (In fer.
VI post Dom. IV Quadrag. c. II n. 13, 124). _

54. In fer. VI post Dom. IV Quadrag. c. II 1, 13, 124. )

55. In fer. VI post Dom. IV Quadrag. ¢. II n. 13 t. 124. Pensamiento
aceptado por san A. M de LIGORIO Pra:ms conjesam c I n. 12, ed L.
Gaudé IV, 533. S S
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mento presente. Lo objetivo salvaguarda el respeto y !a veneracion
del sacramento, mieniras que lo subjetivo trata de allanar las difi-
cultades en que tropieza la debilidad del penitente. Lo subjetivo
indica lo que se puede imponer como de precepto sin peligro de
que el penitente no lo cumpla, pero no impide, mas bien promueve,
el crear en el penitente un espiritu de penitencia que estimule a
responder con su vida mortificada a las indicaciones de lo objetivo.
Estupenda armonizacién en la que lo objetivo conserva sus dere-
chos pero sin impedir a lo subjetivo desempefar su papel y en la
gue lo subjetivo dicta su norma pastoral estimulando a satisfacer
al mismo tiempo plenamente los datos de lo objetivo.

Zacarias HERRERO






Presentacion de Paul Tillich (1886 - 1965)

" ‘Introduccion. I.— Epoca'de preparacion (1886-1918): la fa-
milia, experiencia religiosa, proletariado y experiencia de la
guerra, formacién universitaria. IIL— La vida en plenitud
(1919-1965): Socialismo Religioso, 1a eniigracion, magisterio
americano, producciéon tillichiana. III. El sistema: método,
fuentes de la teologia, elemento mediador, el criterio teo-
16gico.

INTRODUCCION

En la tarde del 22 de octubre de 1965 moria Paul Tillich, de
un infarto de miocardio, en una clinica de la Universidad de Chica-
go, a la edad de 79 afios. Momentos antes_habia pedido perdon a
su esposa por todo aquello que hubiera podido apenarle a través
de su largos afios de matrimonio; recitaron juntos un pequefio. poe-
ma aleman, muy querido de ambos, y expir6. En la mafana de este
mismo dia habia repetido: This is may dying qay. Las emisoras ofi-
ciales de televisién interrumpieron sus programas para, “después
de unos minutos de silencio, dar la noticia”. Aquella misma noche
més de trescientos estudiantes universitarios formaron espontanea-
mente una procesion de antorchas ante la clinica universitaria. Era
la despedida al maestro. Pocos meses antes de su muerte, habian
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acudido a escucharie mas de siete mil en [a Universidad de Berke-
ley (California) .

Sus restos mortales fueron trasladados ocho meses mas tarde
a New—Harmony (Indlana) para ser deposnados definitivamente en
el Paul. Tillich-Park, fundacién y recuerdo de Jané:Owen % Era el fi-
nal de una larga vida y de un trabajo continuado. Final coronado de
reconocimiento y aplauso, pero madurado en el esfuerzo, en la lu-
cha, en la incomprension y en muchas contradicciones. Era el final
de un hombre extraordinario y agraciado “que habia recibido de
Dios {a capacidad de escudrifiar y dominar toda la historia del pen-
samiento” ®. El mundo de la cultura le rindi6 homenaje de admira-
cién y agradecimiento, ya que mediante su magisterio “Tillich ha
hecho posible a innumerables hombres modernos ser o seguir sien-
do cristianos sin dejar de ser hombres moderncs”. La obra de su
\vida ;tuvo una unica_finalidad:, “exponer al hombre de hoy el cristia-
-nismo- como: cumphmlento de toda religion, hbrando de obstaculos
el camino que ileva a él, y mostrar eel panorama de.un subyugador
sentido. La raiz de la fe era para él simple y fundamentai”‘ Su im-
‘portancra como cristiano, como hombre de cultura’ Y como maestro
ha sido reconocida por doquier®.

Seguir de cerca el carisma extraordinario de este hombre no
es tarea facil. Nuestro objetivo en esta presentacion es més senci-
llo: penetrar en el alma de Tillich, analizando los pasos mas sobre-
salientes y mas personales de su exisiencia. Debemos confesar, co-

Sl

1. J.C. Brauer, “Paul Tillich’s Impact on America”, en The Future
of Religions, New York 1966, p. 15; Cfr. O. HAENDLER, Werk und Wirken Paul
“Tillichs, Stuttgart 1967, p. 67: ('I‘rad ‘éspafiola: Paul Tillich::Su obra y su
influencia, Madrid 1971).

2. R. May, Paulus. A personal ‘Portrait of Paul Tzllzch London 1974,
‘pp. 105-106. Fue el mismo Tillich el ‘que manifesté en:vida-su voluntad de
ser enterrado en ese lugar. New. Harmony es un pequefio poblado en el -
Estado de Indiana, convertido actualmente en rectuerdo y monumento a
una utopia:fue el refugio de unos emigrados centro- -europeos que ensaya-
ron un modo de vida socializada, teniendo como principio. fundamental el
“trabajar todos para todos” Cir. R. RE1TZ, Paul Tzllzch und New- Harmony,
Stuttgart 1670.

3. O. HAENDLER Werlc und Wzr}cen Paul Tzllzchs Stuttgart 1967, p. 49.

4. O. HAENDLER, Werk und Wirken Paul Tzllzchs, Stuttgart 1967, pp. 68-
69. B

5. B. Mondm, ﬁlosofo catolico y alumno de Tillich en Harvald escri-

: “Today Tillich is one of the miost prominent Protestant Theolog1ans
In America his influence is stronger than that of any Catholic or Protes-
tant theologian” (The principle of analogy in Protestant and Catholzc
Theology, The Hague 1967, p. 118).
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mo ya han sefialado algunos de sus comentadores, que la vida y el
pensamiento de Tillich son inseparables. Su pensamiento y su vida
se confunden: ambos vienen a ser una consecuencia de su encuen-
tro y de su interpretacién cristiana con el mundo y el hombre de hoy.
Debemos confesar también que no es nuestro. intenio e! hacer una
_mtroduccxon general mas, comentando su vxda y ‘sus escntos. Son
varias las ya realizadas hasta nuestros d;as6

A través de los diversos apartados. procuraremos a la vez q;ue
seguir-la huella de sus dias, descorrer.e! velo de su, misterio perso-
nal,. tratar de encontrar su humanidad.profunda, mezcla de grande-
za y-de pobreza, su espiritu abierio-a todo, su mente atormentada
por la verdad que-le lleva a buscar la gran. sintesis, como :servicio
actual al mensaje .siempre eterno de! evangelio: ‘En una época en
qgue ‘bajo. la-égida de K. Barth y :sus amigos, la teologia y la Iglesia
Protestante se habian distanciado ‘radicalmente .de 'a filosofia'y de
la-cultura, y se habia sostenido la diastesis entre Dios:y: el hombre,
entre revelacion .y religidén, enire fe'y pensamiento: filoséfico, Paul
Tillich.fue- uno de ‘os pocos protestantes que se empefid enla sinte-
sis, que afirmé la unicidad de'la verdad y que: puso alafeen contac—
to con el pensamiento, el mundo y fa cultura” T o :

Un discipulo de K. Barth comenta: “Certainly today Paul Tillich re-
presents one of the two or three most distinct and important: directions
of contemporary theology” (A. J. McKeLwayY, The systematic Theology of
Paul Tillich. A revew and analysis, New York 1964, p. 19).

. E1 P. Weigel, una de las figuras mas representativas de la teologia ca-

t6lica americana, afirma: “This man (Tillich) is most significant for Theo-
logy in contemporary West. It.can be maintained without irashness that he
is the most impressive figure in todays Protestant Theology, which is dis-
tingued by many great names both in Europa an America” (The theolo-
gical Significance of Paul Tillich”, en Gregorianum 37 (1956), n. 1, .p. 48).
. 6. Las pubhcacmnes espanolas sobre. Tillich son muy escasas hasta
‘Ia ‘actualidad. De ahi mi decisién de ofrecer al pablico de habla. hispana
esta Presentaciom, que bien puede servir como orientacion previa a toda
lectura de Tillich. Entre las principales introducciones realizadas en otros
idiomas sobre Tillich podriamos recoger las siguientes: J. L. Apawms, Paul
Tillick’s Philosophy of Culture, Science -and Religion, New-York 1965, pp. 1-
16; G. H. Tavarp, Paul -Tillich and christian Message, New York 1962, pp. 1-
14; J. H: TromAs, Paul. Tillich: an appraisal, London 1963, pp. 9-19; .G. B.
HaMoND, .The Power of self-trancendence, St. Louis 1966, pp.-15-33; J. Scu-
MITZ,: Die- Apologetische Theologie Paul ‘Tillichs,. Mainz 1966, -pp..-1-11; “E.
-ScaBINI, Il pensiero:de Paul Tillich, Milano: 1967, pp. 7-30; B. MonbpIN, Paul
Tillich e la transmitizzazione del Cristianesimo, Torino 1967, pp. 15-40; J.
P. .Gasus, Introduction-a la -Théologie de la Culiure de P. Tillich, Paris
1969, pp. 1-14; C. J. AMBRUSTER, The vision of Paul Tillich*(Trad. espanola
‘Bl z}ensamzento de P. Tillich, Santander 1968, pp. 21:59). -

1. U NE'UENSCHWAN’DER Wer]c un Wzrken Paul Tzllzchs St,uttgart 1967
p. 98.-
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l: .EPOCA DE PREPARACION (1886-1918)
" Naci6 en 1886, el 20 de agosto, ‘en Starzeddel, un pequefo pue-
blo de la provincia de Brandeburg, en la parte otiental de’Alémania.
Su padre era pastor de‘la ‘iglesia territorial 'prusiana, en cuya re-
gion habia nacido. Su madre era de la Renania. Cuatro afios” des-
pués, la familia se traslada -a Schonfliess, ‘al ser nombrado el padre
superintendente- de la- didcesis de Schdnfliess-Neumark; viviendo de
Heno el ambiente protegido de 'una pequefia ciudad de tipo medie-
val. Los dos afios pasados:en Kénisberg (1898-1900) como alumno
del ‘Gymnasium'no cambian en .nada el panorama 'de la vida del jo-
ven Tillich.. En 1900 su padre es.llamado a ocupar un alto puesto en
la administracion de ‘la iglesia ‘territorial: prusiana, en Berlin, termi-
nando Tillich aqui el Gymnasium.en 1904. Durante ocho anos (1904-
1912) frecuenta Tillich los: cursos de tologia:y filosofia en las uni-
versidades de: Berlin, Tiibingen y:Halle, obteniendo el doctorado en
filosofia en Breslau (1910) y la licencia. en teologia en: Halle (1911);
con trabajos sobre Schelling. Después de pasar dos afios como vi-
cario parroquial, se enrola voluntariamente como capellan del ejér-
cito aleman en la primera gran guerra mundial (septiembre 1914 a
septlembre 1818) 8 : s

M

n

LA FaMILIA.- Paul es el hijo mayor del matrimonio. Sus hermanas
Johanna y Elisabeth son cuatro. Yy siete afios mas jévenes que él. Su
padre, segln confesion 'de la misma_esposa de Tillich, Hannah era
un “hombre rudo pero agradable, del que siempre se aprend|a al-
go, a pesar de su caracter autoritario” °. El mismo Tillich. recuerda

v

8.. El mismo Tillich nos ha dejado diversos ensayos auto-biograficos
que facilitan el hilo de su vida, tanto a nivel cronolégico'como a nivel és-
piritual. He aqui los principales: On the Boundary. .An autobiograprical
Sketch, New York 1964. Este ensayc, aungue un pbdco corregido, es 1a. pri-
mera parte del libro con que Tillich se presenté al publico  americano The
Interpretation of History, New York 1936; “Autor’s Introduction” a :The
Protestant Era, Chicago 1948, en donde ‘Tillich analiza fundamentalmente
su fermacién teoldgica; “Autobiographical Reflections” en  The Theology
of Paul Tillich, New York 1952, de rico contenido personal sobre su:activi-
dad académica en Alemanid y en América hasta esa fecha;: “The Con-
quest of intellectual Provmclallsm Eurape and Amerlca” en Theology of
Culture, New-York 1959. . .

9. R. May, Paulus. A perSOnaZ Partrazt of P Tzllzch London 1974, p. 37
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1las'.restricciones sociolégicas:y psicolégicas: de: los-afios de 'su.ni-
fiez; restricciones basadas. en‘la -estructura de la sociedad prusiana
de!l Este,-de-la cual su'padre-era un representante-nato. .“El pater-
nalismo luterano’ hacia -del padre el jefe indiscutible: de la: familia
que incluia; en la casa de 'un ministro.de la iglesia;*no: solamente la
mujer y los hijos, sino también los diversos servidores” ¥,

Fruto de este afhﬁiente'auto‘ritaﬁ‘o"prusia‘no es ‘el entusiasmo
que Tl”]Ch manlflesta en sus primeros arios por las ‘paradas milita-
res, Ias hIStOI’IaS bélicas y los ‘uniformes mllltares Entumasmo que
conservo hasta las brutales expenenCIas de la guerra “Se hizo ne-
cesario una guerra munolal y una catastrofe politica, antes de ‘que
yo fuera capaz de romper con este sistema de autondades 'y poder
afirmar la creencna en los ldeales democratlcos y en la revoluc:on
social” ™.

El recuerdo gue Tillich mantiene de su padre es siempre el mis-
mo: autoritario y conservador: “mi_padre era un hombre pensativo,
muy austero plenamente convencido .y, ante. cualquer duda, defen-
sor acerrlmo del punto de vnsta luterano-conservador”. Semejante
postura paterna se acentua en el campo rellg:oso e intelectual, lle-
gando a provocar en Tillich Ia conciencia, de pecado cada vez que
de alguna manera, se oponia a su padre. Sacudirse el peso de la
autoridad paterna, de marcado caracter heterénomo, fue para él un
camino largo y dificil. “Siguiendo la tradicion de la ortodoxia cla-
sica, mi padre amaba y usaba la filosofia, ‘convencido de que no era
pOSIble que._existiera conflicto alguno entre la verdadera filosofia y
la verdad revelada. Las largas. dlscusmnes filoséficas que se desa-
rrollaron entre nosotros fueron los momentos mas felices en la re-
lacién que: tuve con mi padre. No obstante, durante estas discusio-
nes se llevé a cabo también la ruptura. Partiendo de una postura
filosofica independiente; se afirmé en mi en todas direcciones un
estado de independencia, en principio teérico y déspués practico.
Este camino dificil y penoso hacia la autonomia ha sido el que me
ha hecho inmune a cualquier sistema de pensamiento o a cualquier
forma de vida que exija la renuncia a esta autonomia” =,

Este caracter dominante del padre, acentuado por la temprama
10. The Theology of P. Tzllzch New York 1952, p. 7.

o 11. The Theology of P. Tzllzch p. 8.
12. 'The: Theology-of-P: Tillich, p. 8.
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muerte-de la: madre, icondiciona psicolégicamente: la vida de Tillich
y explica; en-parte, su lucha  decidida: contra toedo tipo de autorita-
rismo, ‘asi como -contra-toda impostacion doctrinal- de caracter ab-
solutista: religiosa, politica, social o histérica. El ‘mismo.Tillich .con-
fiesa que sin tener en cuenta.estas: pnmeras ‘influencias. es dIfICII
comprender su-vida*. BT ST

En contraste con el padre, su madre, de ongen renano, carecia
de las actitudes autontarlas del padre aunque “seguia bajo el in-
flujo de la rigidez moral del Protestantismo -Occidental. Reforma-
do” *. En contraste también con el oriente prusiano, el occldente
renano se. hace notar por su. intuicién y viveza, su alegna ante la
vida y su amor ala democracia. En el ensayo psmologlco blografx-
co de Rollo May, la madre de Tillich aparece como una’ mujer cuya
fuerza reside en su capacidad de crear en torno a si un clima de
afecto, convirtiéndose de esta manera en “el poder detras del tro-
no" 15 IR . . : . T g

Un cierto puritanismo externo habia de ser mantenido. Cual-
quier manlfestaclon mfan’ul del impulso sensual debia ser reprimi-
da y guardada en snlencno haciéndose necesana una transposiciéon
al mundo de la fantasna y de la razén. De esta forma, la mtellgencna
y la sensibilidad del joven Tillich absorbieron el ardor sexual ado-
Iescente provocando seguramente un retraso consnderable en la
madurac1on afectlva y ‘erética. La madre murié de cancer cuando
Paul tenia 17 afios (1903), produmendo en e! joven una experiencia
profunda de abandono y soledad, a la vez que le provocaba una’ se-
ria crisis de identidad. Conservamos un poema escrlto por el mlsmo
TI“ICh a ralz de la muerte de la madre:

¢Existo realmento yo? jQuién me dice que yo existo!
{Quién me dice lo que yo soy, lo que yo seré?
¢Cual ‘es el sentido del mundo y de la vida?
¢Qué es el existir y el pasar sobre la tierra?
iOh abismo sin fondo, de locura -oscuridad profunda!
Nunca te habia contemplado fijamente

~'Y dormia ¢omo un nifio! %, -

'Sin haber salido todavia de la adolescencia, el joven Tillich se

13. On the Boundary, pp. 14-15.

14. The Theology of P. Tillich, p. 8.

15. R. May, Paulus. A personal. Portrait of P. Tillich, rp. 37-38.

16. R. May, Ib. p. 41.:.No es’de extraflar que -el-célebre psicoanalista
americano conserve éste y otros muchos detalles de Tillich, 'ya ‘qile fueron
amigos desde 1934. Seguin confesion del mismo R. May, Tillich vino a ser
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pregunta-por el sentido de la vida, por.lo.que.es, por lo.que sera, por
el sentido del mundo:y de:la muerte. El.punto de apoyo.—su madre—
sobre el que hasta el presente se habia apoyado no existia ya. Sin
faro que le ilumine, la ausencia de la madre le abre al abismo de
la angustia, de la responsabilidad, de la historia y de su propio yo.
Recordando aquellos afios escribe: “El equilibrio y la armonia no
formaron parte de ml herenCIa,, AqU| radlcan tamblen algunos pre—
supuestos psrquucos de mi mterpretacmn de la historia: la defen
de la lmea progresrva que se dmge hacna algo frente a la lmea cir-
cular claSIca ‘que. se cierra en si mlsma el planteamlento 'de dos
prmcnp;os contradlctonos cuya lucha constltuye el contenido de la
histona la teoria de !a verdad dmamlca segun la cual la verdad es
en si misma lucha y destmo y no un ser mmowl ‘méas alla’ del des-
tlno como en Platon" o

El- dmamlsmo wtal tllllChlanO esta marcado por el sngno de la
tension, expresado bellamente en el concepto de “frontera” (on the
boundary). Tension entre- el padre:y la -madre; entre la Prusia.y la
Renania; entre -el-.autoritarismo-y la:autonomia; entre la lucha y el
desting; entre el romanticismo:y la revolucién. El destino y el deber
surgen:-en Tillich“como:consecuencias de estas primeras motivacio-
nes familiares, configurando su- caracter y sus .trabajos: “su exis-
tencia .era semejante ‘a la de un -hombre que .conduce una. bicicleta
y- que ‘conserva: su.-equilibrio ‘mediante el movimiento siempre hacia
adelante” . Vivié en la frontera entre la experiencia y el pensamien-
to; entre la patria y el exilio nobuscado; entre la filosofia y la teolo-
gia; entre el proletariado y la burguesia; entre la lglesia y la socie-
dad; entre .la religion y la cultura; :entre lo infinito y-lo finito; entre
la-heteronomia y: la :autonomia, -optando - siempre por la ultima en
forma tednoma; aunque debiera pagar un fuerte precio por ello: “La
experiencia inmemorial de la humanidad de que solamente -se pue-

para €l algo asi como su “padre espiritual”, su animador interior y su ver-
dadero amigo. El poema mos-10 transcnbe R.'May en su orlglnal aleméan.
La. version -espafiola es mia. ; o
\Bm ich denn ich, wer sagt mzr dass wh bzn'
Wer sagt mir, was-ich bin, was ich soll werden -
Was ist das Sein und-das Vergehn auf: Erden’
Was ist der Welten, was des Lebens Sinn?
O Abgrund ohne Grund, des Wahnsinns finstre Tiefe!
Ach dass ich mimmer Dich geschaut
und kindlich schliefe!
17. On the Boundary, p. 15. :
18. R. May, Paulus. A Personul Portrazt p " 45
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de addquirir un nuevo “conocimiento : mediante la ruptura:de un tabu
y de que, por 'tanto, el pensamiento auténomo va seguido .de-una
conciencia de culpabmdad fue y es una expenenma fundamental en
mi v1da” B, coTe : : :

e T [ : cey

EXPERIENCIA RELIGIOSA-_ Los afios transcurrldos en Schonﬂless
(1890—1898) y en Komsberg (1898 1900) en torno a una escuela con-
fesmnal y a una, hermosa |gleSIa got:ca thleron nacer en Paul una
profunda expenenma personal de Io sagrado La base de este
cxon crlstlana de una casa parroqwal evangellca smo también por
Ia costumbre rehglosa bastante firme de una pequefa cnudad del
este del Elba en las postnmerlas del s. XIX. Mi carifio por el edificio
de la iglesia y su atmésfera mistica, por la Ilturgla la musica y la
predicacion, por las grandes fiestas religiosas' que determinaban la
vida del pueblo durante:dias-y semanas, dejaron un sentimiento in-
deleble en mi alma hacia lo eclesiastico -y lo sacramental” ®. :

El lenguaje de las Escrituras, los: misterios de-la vida cristiana,
las experiencias apasionadas de la santidad, de-la culpa:y del per-
don; motivaron su: decision de hacerse  tedlogo. Su:conciencia de
pertenencia a la lglesia se mantuvo viva a través de los afos, como
lo denota su ordenacién-como pastor protestante, su apostolado de
capellan:militar ‘en la- primera -guerra: mundial,.su actividad directa-
mente pastoral en los-afios que precedieron y siguieron a fa gran
guerra, su interés por la.predicacién-y por la liturgia durante todo
su magisterio “en tierras americanas. Tillich- recuerda: como “expe-
riencia  importante” de su vida de alumno:universitario:la: conviven-
cia :de las confraternidades. Llegd a  ser presidente de-la Wingolf
(1907): “La fraternidad me ofrecié: un ambiente (el primero des-
pués de la -familia)en el cual la amistad, el:intercambio espiritual
a un nivel alto, la educacion directa e indirecta, la alegria de vivir,
el compromiso serio con los problemas de la vida comunitaria en
general, y de manera especial de la vida comunitaria cristiana, po-
dian ser experimentados a diario. Me pregunto si de 'no haber teni-
do esta experiencia, hubiera podido llegar a ‘entender el significado
de la Iglesia, existencial y teoréticamente” 2.

19. On the Boundary, p. 37.
20. On the Boundary, p. 59.
21. The Theology of P. Tillich, p. 20-21.
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-Todo:este:cimulo de experiencias religiosas fueron vividas-por
Tillich. en -el \marco - del. luteranismo, del:.cual nunca renuncié a.pe-
sar de haber experimentado en su carne las consecuencias pobres
de la ética social luterana: “Yo soy un luterano por nacimiento, edu-
cacion, expenencna rehglosa y reflexion teologlca La_ sustancia
de mi rehglon esy SIgue S|endo Iuterana" =, ‘ N o,

Tal sustanma luterana mcluye segun. lehch una. serie- de pun-
tos: .la .conciencia de .una existencia: caida en total oposicion .a toda
especie .de pelagianismo; el repudio de toda utopia social de tipo
progresista que espere un.paraiso temporal realizado; el elemento
mistico de toda religion; la consciencia de la presencia de lo demo-
niaco y de lo. irracional en. la existencia,:asi como. el rechazo del
puritanismo, tipo_-calvinista, en la vida personal .y social. Este caréc-
ter demoniaco, con sus elementos.destructores, forma parte del en-
tarimado de la historia y,.de la. cultura. De ahi la posibilidad. de que
cualquier institucion —la misma, Iglesia en- su perspectiva  socioié-
gica— pueda. dar paso en su existencia a situaciones destructoras.
Dicho de otra forma: en, la conciencia del joven. universitario se ha-
ce claro que ningln estamento puede encerrar de manera .plena,
total y exclus:va la verdad

Las consecuencnas prac’ucas de estos postulados seran Ia acé-
rrima_lucha contra la figura. del “gran Inquisidor”, contra todo sis-
tema de heteronomia cultural o religiosa que implique .un autorita-
rismo_cerrado, blen se, presente con caracteres politicos o ecleSIas-
ticos. También aqui la experiencia personal juega, un papel impor-
tante. Tillich. recuerda dos acontecimientos que constituyen momen-
tos. decisivos en su postura critica contra las instituciones y las doc-
trinas tradicionales de la Iglesia, y que provocaron en él.“una ver-
dadera y creciente alienacidn. practica”: el encuentro con las c!ases
cultas y el encuentro con el mundo obrero

“Mi encuentro con Ias clases cultas ocurrié bastante tarde una
vez terminada mi formacuon teologlca y adoptada la forma peculiar
de apologetlca, como correspondla a la situacién de frontera” ®. La
apologetlca a que se refiere Tillich, seguida fielmente por él duran-
te toda su vida, le lleva a buscar un punto comuin del cual poder
partir para un diadlogo eficaz con las corrienteS‘;cu!tUrales modernas,

22. 'On the Boundary, p. 5.
23. On the Boundary, p. 60.
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triunfantes desde la llustracién. En fa br’rqueda“de‘ esta base 'comun
-descubre que tales corrientes “a pesar de' su crrtrca al: crrstramsmo
y ala lgleSIa sorr'esencialmente cristianas” *. 7" <+ e

N Despues del duro trabajo y la sufrida Iucha mterlor que le ha-
bia costado el superar la rdentlflcacmn |nfantrl entre autondad y re-
velacion, asi como el superar el sentimiento de culpabrlldad que le
producia- en la infancia toda ¢ritica a la autoridad paterna, Tillich
‘levanta - su ‘protesta contra la- llamada heteronomia ‘bajo ‘cualquier
aspecto que presente. La heteronomia, “sujeciéon a autoridades’ di-
vinas y terrenales, era precisamente lo. quie yo ‘por mi ‘mismo habia
logrado romper y ‘a’lo que no quiero ni puedo volver” ®. La hetero-
nomia, escribira Tillich aflos mas tarde recordando este periodo; es
¢l afan-de la’ religién‘"por dominar ia ‘creatividad: cultural auténoma
desde fuera..: El principio protestante, en cuanto derivado de ia
doctrina de' Ia justificacion por-la fe, rechaza la heteronomia (re-
presentada por la ‘doctrina de‘ la infalibilidad papal) asi como una
auto-complaciente autonomia- (representada por el humanismo se-
cular). Exige, sin embargo una autonomra auto-transcendente ‘0 una
teonomia™®.”

Efectivamente, para Tillich el sistema mas cercano a la hetero-
nomia religiosa autoritaria es la Iglesia Catélica, a la que é! se opo-
ne de diversas formas: “Desde joven me enfrenté al srstema mas
caracteristico de hetefonomia religiosa, el catohcrsmo romano, con
una protesta que era ‘al ‘mismo tiempo protestante y autonoma La
protesta no se referia ni“se refiere, a pesar de las contraposrcrones
teologrcas a los contenidos dogmatrcos o a formas de culto del sis-
tema’ catélico, smo que iba dirigida a su caracter heteronomo, ala
afirmacion de una autorrdad fundamental y normatlva aun cuando
ni real ni lntrlnsecamente sea autorldad" 7, /

Pero asi como la lucha contra Ia heteronomra catolica se cen-
tra en el marco autorrtarlo la’ lucha contra Ia heteronom|a protes-
tante se centra en el marco de los prrncrplos teoldgicos, en la’ re-
lacron de Io rnfrmto con la rea!rdad humana de la religion. En este

24. On the Boundary, p. 61.

25. On the Boundary, p. 38.

26. The Protestant Era (Abridged Edition), Chicago 1957, p. xii. En
adelante citaremos siempre esta edicion. La primera de 1948 no se volvioé
a2 reimprimir completa.

27. On the Boundary, p. 39.
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caso se.encuentran todas-las ortodoxias protestantes. de la historia:
el ;ﬂdoﬁgmatis'mo de las religiones, incluyendo, la: ortodoxia protestan-
te y.la Gltima fase de la teologia dialéctica, esia. fundada: en el he-
che de -gue una parte de la realidad humana-religiosa esta revestida
de lo. absoluto-divino” . Si a esta realidad humano-religiosa, bien
sea un libro, una persona, una institucién, o una doctrina, se le atribu-
ye un carécter, incondicional-divino, exigiendo a la vez una sumision
completa; tenemos una situacién demoniaca, en: cuanto revestimos
a lo finito-humano de- una-dignidad infinito-divina. lLa protesta -tilli-
chiana contra. esta neo-ortodoxiva no .es una. postura  de autonomia
humana Ilberal-secularlsta sino .que, en su vision, es una protesta
profetlca teonoma crltlca que sigue la, exigencia fundamental del
primer mandamiento y que se expresa. mediante el gran Pnncnplo
,Erqtestante.

La protesta tillichiana de los ultimos afos de universidad 'y de
los primeros afios dé magisterio no se revela solamente contra ‘la
heteronomia catélica y contra la neo- ortodOXIa protestante sino tam-
bién contra la teologia liberal de sus maestros de Berlin, especial-
‘mente contra Hirsch y Harnack, tal como aparece en la Esencia del
cristianismo (1900)" de éste ultimo ». La finalidad de la crmca tilli-
chiana a la*teologia liberal auténoma era el hacer ver que una razén
meramente auténoma es mcapaz de crear por si mlsma “un mundo
con contenldo real”, ya que termma por confundir a Dios con el
mundo, y al hombre con su prop}o sentido. Tillich opta siempre por
la teonomia, esto es “por una autonomia informada de sustancia
rehglosa” o, Este es el gran intento de Tillich, nacido en la lucha
por defender la transcendencia y.la umcx,dad de -Dios, y a la-vez por
defender la autonomia cultural. No es de extrafiar que Leibrecht
afirme: “La invitacion de Paul Tillich a establecer. .una teonomia es
su mas grande desafio al pensamiento -moderno” 5.

28." On the Boundary,-p. 40. : ’ ‘

.29, Cfr. P, TitricH, 4 sttory of Christianw Thought, From Its.Judaic
and Hellenistic Orzgzns to. Existentialim, Edited by C. E. Braaten, New
“York 1972, . 519. Esta  obra ‘fue pubhcada previamente en dos volumenes
separados: A History of Christian Thought y Perspectives on 19th and
20th Century Prolestant Theology, New York 1967- 68

30. On the Boundary, p. 38. ’
31. W. LEIBRECHT, en Religion and Culture Essays in hanour of P.
Tillich, New York 1959, p. 17. . . .
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.- PROLETARIADO. EXPERIENCIA DE LA GUERRA.- .. Otro-de. los:.aspectos
vitales que convulsionan la.experiencia religiosa de Tillich- es'su en-
cuentro “con el mundo proletario: “El -encuentro con el movimiento
obrero, con las-masas llamadas ‘descristianizadas, me' mostré clara-
mente- que también aqui se escondia una sustancia“ cristiana bajo
la forma humanista” ®. Educado dentro-de:la cultura y del ‘ambiente
eclesiastico:-luterano tuvo- que -reaccionar ante el anquiiosamiento
v el conservadurismo de-su:-lglesia. Tal-conservadurismo habia pro-
ducido ya sus consecuencias: el alejamiento de‘las clases trabajado-
ras y la pérdida. de credibilidad para la misma:Iglesia.

Tillich  quiere” éncontrar las motivaciones mas profundas de su
participacién en los problemas sociales de la‘ Ailemania postbélica
recordando que ya su abuela habia construido barricadas en la re-
volucién de 1848; pero sobre todo recuerda “la profunda impresidn
de las palabras de los profetas contra la injusticia y las palabras de
JesuUs contra el rico; todas estas palabras las aprendn de corazédn
en mi mas tlerna mfanma” s,

La estructura eclesnastlca Iuterana segma umda a la clase so-
cialmente alta ala Ilamada ‘burguesia. Durante los primeros afios
de escuela en Schonfhess Tillich vio de cerca “la ammos:dad de
los companeros contra la clase social supenor representada por
mis propios padres, Junto con las familias del alcalde meédico, far-
macéutico, algunos comerciantes y pocos mas... El hecho de per-
tenecer a esta clase pnvnleglada me produlo en esta temprana épo-
ca la conciencia de culpabilidad que -mas tarde habia de ser tan
decisiva para ‘mis trabajos y ‘destino en la vida” *. Sus mismos pa-
dres se sentian ligados socialmente a los grandes terratenientes de
la feligresia, y la infancia y juventud de Tillich sigui6 estos cauces
burocraticos de la burguesia de principios de siglo: clases particu-
lares de latin con los hijos de los ricos, la ida al Gymnasium de Ko-
nisberg v los estudios universitarios.

Fue la guerra la que marcé un hito. en su vida y en su trabajo.
Fue el dltimo y definitivo acontecimiento que le liberé por completo
de los lazos idealistas, burgueses y aristocraticos que le ‘quedaban,
abriéndole a la escena politica y social; y haciéndole consciente de

32. On the Boundary, p. 62.
33. The Theology of P. Tillich, p. 12.
34. On the Boundary, p. 19-20.
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ios innumerables.privilegios-académicos de la anteguerra.: El. mismo
Tillich nos-ofreceun:testimonio de esta transformacién: “La trans-
formacion me vino durante la batalla' de la Champagne de 1915. Hu-
bo un-asalto nocturno.: Durante toda la noche no dejé de rondar en
torno -a‘los ‘heridos .y moribundos; algunos de ellos eran intimos
amigos mios. Durante aquella terrible noche -caminé entre filas de
gente-que -moria. En: aguella noche, gran parte de mi filosofia clasi-
ca.se hizo pedazos:'la conviccidén de que el hombre fuera capaz de
empadronarse :de -la esencia -de.su ser, la doctrina:de-la: identidad
de la: esencia y la existencia:.. Recuerdo. que me senté -bajo los ar-
boles del bosque vy leia Asi hablé- Zaratustra -de-Nietzsche, como ha-
cian-.otros :muchos soldados: alemanes, en: continuo estado:de exal-
tacion. Esta era:la liberacion definitiva de la heteronomia” *. Recor-
dando -esta- misma batalla; Tillich-:solia:decir-a su amigo Rollo May:
“Aquella noche me transformd. Aquella.noche me converti en. exis-
tencialista” *. El idealismo-estudiado: en las facultades -de filosofia
no solucionaba los problemas de aquellos hombres que sufrian; tem-
blaban.de miedo y querian seguir. viviendo: La: realidad. o solamen-
te es la manifestacion de la pura esencia, sino también su misma
contradiccion. La realidad de la existencia humana, en su anélisis
concreto, manifiesta abiertamente la contradiccion -con-la esencia.
Esta.tesis del segundo.periedo de. Schelling se hizo vida en Tillich,
en. aquellos. dias tristes- de la guerra.. El. pensamiento burgués, co-
modén,.seguro de si mismo, que queria -olvidarse del elemento tra-
gico.de la vida y de la historia, no tenia: cabida en aquellos dias de
desastre 'y de sangre. : . : .

El- absurdo ‘de las-destrucciones, la SOledad'del individuo' ante
tanta ‘catastrofe, la impotencia de un capeéllan” por remediat esos
males’'y el -convencimiento de-que las’ clases industridles considera-
ban a la Iglesia como' “aliada incuestionable”, fotman parte de esa
experiencia transformadora. Juntamente con la- caida dél idealismo,
de la burguesia y del predominio del capitalismo, también se vieron
sometidas a lacritica y-a la dudala fe de las Iglesias, sus vigjas
tradiciones y eonvencionalismos, asi:como-la fe en el progreso. La
historia presentaba; en su: mas dura reahdad el: elemento demoma-
co que.lleva dentrode si. - =v o oo 0w

35. En el Time del 6 de marzo de 1959, 47 citado por B. MONDIN,
I grandi teologi del secolo XX, Torino 1969, t. II p.-87-88.-
36.. .R. May,-Paulus. A.personal Portrait, p. 18. -
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<+ Le' sobrevino - el convencimiento de‘'que-aquella’ clase obrera
habia sido hasta el presente objeto dé explotacion por parte de-es-
tructuras y estamentos en’los’ que él-mismo habia participado hasta
el presente: el Estado; la lglesia, la burguesia feudal y el ejército.
El .cambio>se imponia para'ser fiel'da la‘lglesia a la que pertenecia
y'al mundo a quien: debia-servir. En una palabra; habia comprendi-
do que su labor de pénsador y .de eciesiastico no podia reducirse
a’ofrecer solucionés generales’y abstractas; sino que debéria con-
cretarse ala realidad del'momento,~aun con el riesgo del error. El
compromiso con la historia estaba hecho. Se acercaba un cambio
social, que ‘él interpreté en sentido: cristiano, como un cambio hacia
un' socialismo religioso. No es que ‘eésperara la utopia ‘del cumipli-
miento total del Reino de Dios, de caracter escatolégico y transhisto-
rico, sino ‘que comprendlo que “el Reino de Dios puede aparecer
también como un ;wcno ‘contra una déterminada forma de sociedad
y como una norma para‘una nueva sociedad. De este modo, la de-
¢ision de Sser'un socialista rehgloso puede ser una decision por el
Reino de Dios; aunque la sociedad somahsta este mflmtamente dlS-
tante del Relno de DlOS" e T ' - e

" FORMACION UNIVERSITARIA.- “Yo Jamas ‘dudé —ni o dudd nadie—
de que estaba Ilamado a una vida’ dedicada a lo mtelectuai mas-que
a las materias practicas. Tendria yo-unos ocho afios ‘cuando por vez
primera' me senti conmovido por la idea del Infinito. Tanto en la es-
cuela como en la instruccién para la Confirmacion’ quede entusias-
mado por la dogmaética cristiana” *. Pero comprendié pronto que la
verdad religiosa ileva‘consigo el . mundo de ‘la praxis..“La verdad re-
ligiosa «se hace, conforme al ‘evangelio de San Juan”: Los tltimos
afios de Gymnasium {1900-1904) dieron a Tillich la posibilidad -de
llegar a un perfecto dominio del latin y ‘del griego,leyendo ya a esa
edad algunos: fildsofos ‘clasicos. El mismo confiesa que; *en.este tiem-
po aprovechaba toda hora libre para-leer’libros:de-filosofia que por
azar caian en mis manos” ®. Fue asi ‘éomo leyd la :Historia de Ia
filosofia de Schwegler encontrada en.una vieja vicaria rural; la Doc-
trina de' la ciencia de Fichte, comprada:de ocasién‘en una’ calle de
Berlin; la Critica de la razén pura de Kant, movido de emocion:al

'37. On the Boundary, p. 79. =" = e ‘
38. On the Boundary, p. 30. = i .
39. On the Boundary, p. 46; The Theblogy of P Tzllzch p. 9 10
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poderla -adquirir pof un ‘marco en una libreria. ‘En ‘estos afios, sin
haber comenzado- la universidad, Tillich- mantiene frecuentes dialo-
gos sobre la libertad y la nece3|dad DlOS yél mundo- el |deahsmo y
el realismo. ST :

En 1904 a Ia edad de 18 anos ‘comienza sus estudlos universi-
tanos ‘Cuando entre en la _universidad, yo tenia ya un buen cono-
cimiento de la hlstona de Ia filosofia y una fuerte base sobre Kant
y Flchte Sngu:eron Schlelermacher Hegel y Schelling” “ Tuvo la
suerte de frecuentar las mejores universidades de la epoca ‘Berlin
Halle y Tubmgen"‘1 En la Alemania de entonces se alimentaba Ja
idea de que tanto la teologla como la’ filosofia no tenian represen~
tantes mas dlgnos que Ia umversndad alemana: “teniamos el conven-
c:mlento de que sblo en Alemania se tomaba completamente en
serio el prob'ema de la unién entre el cnshamsmo y el espiritu mo-
derno” . En el fondo triunfaba ‘todavia el liberalismo teolégico y el
humanismo fl]OSOflCO una eSpeCIe conjunta de filosofia de la reli-
gién (la Weltauschaung) que intentaba hacer la gran sintesis, lle-
gando a ndentlflcar de manera esencialista el espmtu pensante y la
realidad, ignorando la exnstencua de lo. traglco y lo amblguo de la
historia y de la vida de los hombres Dos puntos merecen la pena
destacarse: la mﬂuencna de Schelling ( 1 1854) en ﬂlosofna y la in-
quenCIa de su maestro Martm Kahler en teologla

a) Estudloso de Schelhng Tl“!Ch recuerda como su maestro
principal . en -filosofia -al profesor Fritz Medicus, especialista . en
Fichte, sobre el que habia publicado varias obras contribuyendo
eficazmente a revitalizar el _pensamiento de Fichte .y a ‘generalizar
el pensamiento idealista en el primer decenio del s. XX. Pero Tillich
'se centra por encima.de todo en F.-Wilheim Schelling, dado el atrac-

" 40." The Theology of P. Tillich, p. 10 ' ‘

41. El ’curriculum’ universitario .de T1111ch lo encontramos descrito a
la perfeccion en una carta a Thomas Mann, mayo de 1943: “I myself re-
gistered in the theological program in Berlin in the fall of 1904. In the
spring of 1905 I went to Tiibingen and in the fall of 1905 to Halle where
I studied- for four semesters. In the fall of 1907 I returned to Berlin and
took ‘my- first theological examination 'before "the consistory of Brande-
‘burg-ih the winter -of 1909, and my second theological examination ‘before
the ‘same body in '1912. ‘I was ordained by the General Superintendent of
Brandeburg in August of 1912. In the meantime I*had taken my Ph. D. in
Breslau in 1910 :and :my::Licentiate "of: Theology in Halle in 1911”7 (“Paul
‘Tillich’s Letter of May 1943 ‘to ‘Thomas Mann”, en ' The' intellectual Le-
gacy of Paul Tillich, Detroit 1969, p. 102) - o :

42. Theology of Culture; p. 161
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tivo que su doctrina tenia para el joven alumno universiiario. “En
los afios de universidad lei entusiasmado varias veces sus obras
completas y sobre é| hice mi tesis doctoral en . filosofia y mi. me-
moria de licenciatura en teologia” *.

La impostacion de la problematlca filosofico-teoldgica de Sche—
ling cautiva a Tillich. El problema fundamental de Schelling es la
relacién de lo Infinito con lo finito, de Dios con el hombre y el mun-
do. La tesis doctoral de Breslau (1910) €s una exposicién de los
presupuestos 'y de los contenidos de la religion de Schelling en
torno a este problema Si la conc1enc:a humana es la Gnica fuerza
creada que puede saber algo de Dios, la consecuencna l6gica es
que la historia de la humanidad es, en el fondo, una hlstorua religio-
sa; y el proceso cultural humano hunde sus raices en lo rehgloso
bien 'sea de manera consciente o mconsclentemente A D ios habra
que encontrarle en la historia 4,

Proyectando la perspectlva general le Schellmg a la relacion
concreta Dios-hombre, Tillich encuentra una doble polandad para
expresar la experiencia religiosa de Schelling: la experiencia mis
tica y la experiencia del sentimiento de culpabilidad, tal como apa-
rece en el mismo titulo de la memoria presentada en Halle (1911).
La mistica, como experlencla de identidad con el Absoluto y la
culpabiliad, como experiencia existencial de la ahenacnon separa-
cion y conflicto entre el Dios siempre Santo y el hombre pecador,
son los temas que estaran siempre presentes en las disertaciones
posteriores de Tillich. Tanto el idealismo en general, como Sche-
lling en particular, dejaron huellas profundas en el alma del joven
universitario. Del idealismo mantendra siempre la idea de la corres-
pondencia entre el espiritu humano y la realidad, aunque rechaze
la postura orgulloso-idealista de que el pensar condiciona y diri-
ge toda la realidad. La experiencia de la guerra, a la que hemos alu-
dido, le liberé de ese fantasma burgués. haciéndole ver la realidad
concreta de la exnstencna humana *.

43. On the Boundary, p. 47. La. tesis de Filosofia lleva por titulo: Die
religionsgeschichtliche Konstruktion in Schellings positiver Philosophie,
ihre Voraussetzungen und Prinzipien (Universidad de Breslau, -1910). La
memoria de Teologia fue sobre: Mystik und Schuldbewusstsein in Sche-
Ilings philosophischer Entwicklung (Universidad de Halle, 1911).

44, La importancia del pensamiento de Schelling en Tillich ha sido
estudiado por- D. O’HANLON, The influence of Schellmg in the thought of
Paul Tillich, Univ. Gregoriana, Roma 1958.

45. Cfr. R. May, Paulus. A Personal Portrait, p. 18.
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b) - Admirador de Martin Kéhler. Los estudios teolégicos én
Halle (1905-1907) significan un’paso importante en la evolucion de
Tillich. De Halle recordara siempre a su magstro Martin Kéahler.
“Kahler era un hombre arrollador por su habilidad ‘intelectual y por
su fuerza moral'y religiosa. Como maestro y escritor era dificil de
entender. En muchos aspectos era el mas profundo y el represen-
tante mas moderno de la teologia de la ‘mediacion de! s. XIX. Era
adversario de Albrecht Rischl, défensor de la doctrina teolégica de
la justificacién 'y critico del idéalismo y del humamsmo de donde
€l mismo procedla”46 '

De Kahler aprendio T|II|ch la doctrina paulmo Iuterana de la
justmcacnon med:ante la fe que “niega toda exigencia humana ante
Dios y cualquner identificacion de Dios con el hombre” . La. inter-
pretacién de Kahler ofrecié a Tillich la posibilidad de dar un paso
importante en su existencia Iuterana dado “que el principio de la
jUStlflcaC!Ol‘l mediante la fe se refiere no sélo a la vida religioso-éti-
ca sino también a la vida rehgloso -intelectual. La situacién de duda,
aun de duda acerca de DIOS no nos separa necesariamente de
Dios. Ex&ste fe en toda duda seria, es decir, la fe en la verdad como
tal, aun cuando la verdad que podemos expresar es solamente
nuestra carencia de verdad. Si.esa situacién es experimentada en
su profundidad y como preocupacién tltima, entonces lo divino es-
td presente; y el que duda en tal actltud es “justificado” en su pen-
samiento” % : - ‘ o

Por otra parte TI”lCh apreciaba la enorme labor clentlflca !Ie
vada a cabo por la escuela critica- radlcal de caracter historico.
Su gran problema era el poder reconcmar la doctrina de Ja justifi-
cacion, tal como venia expuesta por su maestro con los descubri-
mientos cientificos de la critica hlstorlca Tl”lch acepto en parte
el método critico-histérico respecto a los libros del Antiguo y Nue-
vo Testamento, aunque rechazé siempre el naturalismo teolégico y
el moralismo de Wellhausen y de Gunkel. Todo esto provocé en él
una fuerte crisis como recordara al final de su vida (1963): “Yo
mismo experimenté una fuerte crisis en mi desarrollo cuando dejé
Halle (1907) en donde se afirmaba tajantemente este nuevo bibli-

46. On the Boundary, p. 47-48.
47. On the Boundary, p. 48.
48. The Protestant Era, p. xi.
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cismo, y comencé. a: estudiar por-mi cuenta la historia de.la ‘critica
biblica” ®. La solucién fue el aplicar la doctrina de. la justificacion
a la esfera .del conocimiento humano.: No solamente las acciones
del hombre,,smo también su pensamiento caen -bajo el juicio de
Dios. Lo importante es tener una, preocupacion. ditima, y . tal preo-
cupacion dltima siempre tiene un caracter. religioso. “La justifica-
cion del que duda corresponde a.la justificacién del que peca”. La
gracia llega a todos. “Tu no puedes alcanzar a Dios por el trabajo
de un recto pensamiento. o por-el sacrificio de la inteligencia o por
una sumision a autoridades externas, tales como la docirina de la
iglesia o de la Biblia. Tu no puedes, y ni debes intentarlo. Ni las
obras de pledad ni las obras de morahdad ni las obras del enten-
dlmlento establecen la unlon con Dios. Todas ellas son consecuen-
cias de esta umon pero ellas no la. conS|guen Pero a3| como tu
eres justlflcado como pecador (aunque injusto, ta eres jUStO), asi
en el estado de duda tu estas en estado de verdad Esta seriedad
|ncond|(:|onal es la expreSIon de la presenc:a de lo lelﬂO en la ex-
penencna de una ‘total separacmn de ello. Esta mterpretacaon radi-
cal y unlversal ‘de la doctrina de la justlflcamon por la gracia me-
dlante la fe fue la que hlZO de mi un Protestante conscnente” w

Las consecuencias .de este PrmC|p|o Protestante 'son- de suma
importancia para el futuro teolégico..de Tillich, ya que fundamen-
tan, en. parte, su-concepcion futura de la Iglesia latente y 1a posible
presencia del Espiritu fuera del marco de las Iglesias institucionali-
zadas. No hay posible estadio de la cultura y de la vida que no ten-
0a, de una u otra forma, una reIacnon al Incondncnonal Esta es la
verdadera teologla de la mednacnon tllllchlana la verdadiera teolo-
gia dla:'ecttca “que media entre el cnteno de la verdad tal. como
aparece en la flgura de Jesis como el Cnstoy las expenencras s:em<
pre camblantes de los mdnvnduos Y de los grupos” s

49. A History of Christian Thought, p 521.
50. The Protestant Era, p. xi
51. The Protestant Era, p. IX.
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n‘; ; LA“\HDA EN_ PLEN!_TUD ‘7(1'9'1'9-1965‘)

~ Después’ de la guerra y tras un breve parentes:s de actividad
parroqural comienza el profesorado umversntano de ‘Tillich. Fueron
46 afcs mmterrumpldos de maglsteno de los cuales 14 en Alema-
nia (1919-1933) y 32 en los Estados Unidos de Amé’nca (1933-1965)
Sin' duda alguna, el primero de estos petiodos es el'mas rico-de con-
tehido y el mas denso de toda'la vida de nuestro ‘autor. Y esto no
solo por el compromiso social y politico de caracter profetlco que
ejercié en la Alemania pre—na21 sino fundamenta!mente por la ma-
duracion de toda su doctrina; por la creacién de un nuevo lenguaje
teolégico que pudiera traducir a nuestra mentalidad moderna el
mensaje siempre eterno del evangelio, por. el encuentro vivo con el
mundo del arte, de la filosofia existencialista, del marxismo, de la
educacion y de. la historia.

Los cinco afios de Berhn (1919 1924) los paso ‘como’ Privatdo-
zent de teologia en la universidad, mctuyendo en sus explicaciones
todo aquello ‘que encierra el titulo “Teologxa de la’‘Cuitura”: la rela-
cion de la religion a la politica, al arte, a la filosofia, a la psicologia
profunda y a la sociologia. Contra“’su voluntad hubo .de-aceptar la
catedra de teologia de Marburg, en donde permanecié tres semes-
tres (1924-1925), palpando de cerca la enorme influencia que alli
ejercia ya la teologia neo-ortodoxa de Barth y la indiferencia hacia
el mundo de'lo politico y ‘de lo social por parte: de’ los profesores y
alumnos. Este contraste fue el que le movié:a sistemar su propio
pehsamlento teologlco comenzando aqui la Systematic Theology,
cuyos tres volimenes aparecerian decenios mas tarde (1951-1957-
1963) La estancia en ‘Marburg le ofrecié también la ocasién de co-
nocer y tratar a Heidegger, profesor de- ﬂlosoﬂa en’la ‘misma umver-
sidad. EI existencialismo de Heidegger, en cuanto contempla y des-
cubre los elementos oscuros de |a existencia humana, fue un aliado
de Tillich en la elaboracién de su teologia. “Pasaron:afios antes de
que me diera perfecta cuenta de! xmpacto de este encuentro sobre
mi. proplo pensamnento Resisti, intenté aprender, y: acepte este nue-
vo modo de pensar mas que las respuestas que ofrecia” *. :

‘ “52,. ' The. .theazagy; of. Paul Tm_ich, p. 14,
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Las discusiones levantadas en torno ai existencialismo tillichia-
no vienen esclarecidas por él mlsmo Preguntado en ocasiones si
era existencialista, solia repetlr que mitad-mitad (flfty flfz‘y) Admitia
el metodo he!deggenano para el analisis fenomenologlco de la exis-
tencia, pero. jamas las solucuones que_ ofrecna El ejemp:o que pone
sobre la lmportanqla del eXIStenc:allsmo en cuanto instrumento de
trabajo es claro: aisu como el anahsns marxnsta de ias esiructuras
de Ia socuedad ha contnbuldo a despertar en las Iglesnas una respon-
sabmdad mayor hama las condlcrones socna!es de los hombres asi
también el eXIstenCIahsmo ha contrlbuldo a hacer consciente a la
teo!ogla de !a neceS|dad que ’uene de contempiar al hombre en su
ex:stenma concreta en ei tlempo y en el espacm Podrlamos decir
que. T chh defnende Y. usa un esenmallsmo emstencxa! s,

,‘Despues del- paso por las universidades: de Dtesden y Leipzig
(1925-1929), que lé ofrecieron la oportunidad- de seguir en contac-
to con el mundo de la cultura llamada profana, espécialmente ¢on
el mundo del arte, acepia en 1929 la catedra de filosofia de la uni-
versndad de Frankfurt (1929- 1933) En Frankfurt, “la universi dad mas
moderna y mas llberal de, Alemama ,explica fI|OSOfIa existencial am-
phando su accion con mnumerables conferenc:as y. artlculos dando
fugar. de esta forma a Ios primeros confhctos serios con el movi-
mlento nazn El 31 de enero de 1933 Hitler es llamado a la Cancn||e-
ria del Reich. Ei Nacnonal Somahsmo habla consegmdo el 44% de
los votos en las elecciones. Con la ayuda del Partido Nacional Ale-
man, Hitler consigue la mayoria parlamentaria. Dias mas tarde, el .6
de febrero de 1933, Paul Tillich es expulsado de la universidad, sien-
do el primer profesor cristiano que sufria tal vejacion. A requiri-
miento de su amigo Reinhold Niebuhr y de Horace Friess, jefe del
Departamento de FIlOSOfla de la unlverS|dad de Columbia, Tillich
marcha a Amgrica con. su famllla llegando a New York el 4. de no-
viembre de ese mismo ano Contaba cuarenta y siete afos de edad.

53. “Existentialim is possible only: as' an’ elemeit’in a larger -whole;
as an element in a vision of the structure of being in its created goodness,
as then as a deseription -of Tman’s existence within that framework. The
conflicts between his essential-goodness and his existential estrangement
cannot be seen at all without keeping essentialism and existentialism  to-
gether. Theology must see both sides, man’s essential nature, wonderfully
and symbolically expressed in the paradise story, and man’s existential
condition, under sin, guilt, and death” (A sttory of Chrzstzan Thought
». 541).
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. Permaneci6 en el Union Theological-Seminaty ‘durante 22 afios
{1933-1855) como profesor de teologia. Después de su jubilacion
fue llamado por la Harvard con el mas alto titulo de esa benemérita
institucion: Harvard’s University Professor (1955-1962). A partir de
1962 pasa a la universidad de Chicago, en donde muere el 22 de oc-
tubre de 1965. '

Socrarismo RELIGIOSO.- De todos es conocida:la situacion del
pueblo aleman al terminar la primera guerra mundial. La nacién es-
taba en un caos total: econémico-politico-social y religioso. Con la
guerra habia terminado el periodo de la burguesia del s. XIX, dando
lugar al nacimienio de unas clases sociales bien marcadas: el pro-
letariado alejado desde decenios de las Igiesias, y las Iglesias lu-
teranas avliadas de una manera o de otra con las clases dirigentes.
La revolucién socialista de noviembre de 1918 provoca la renuncia
del Emperador Guillermo Il al trono. Dos ideas de tipo politico ha-
cen acto de presencia: el principio democratico de las naciones de
Occidente y el sentimiento nacionalista que se acentla atin mas a
raiz 'de las imposiciones de los vencedores en la ‘paz de junio de
1919. La instauracion de la Republica de Weimer en agosto de 1919
no consxgue la estabilidad deseada, dando lugar asuna grave crisis
espiritual 'y una considerable decadencia moral. A escala eclesial,
las lglesias l'uteranas perdieron el apoyo de los. principes y la de-
pendencia que tenian del Estado, mltlgandose el domlmo estatal en
las cuestiones eclesnatstlcas54 ‘

Tnll:ch considera el “Socialismo Rehgaoso aieman de la post-
guerra como una continuaqlon o una herencia del pensamiento re-
ligioso-social de los Blumhardt, especialmente de Christoph Blum-
hardt (1 1919), quien aplico las ideas de su padre sobre “el Dios
que salva” a las ‘realidades sociales. La idea central era que Dios
amaba al mundo y no solamente a la Iglesia y a los cristianos, “opo-
niéndose al tipo individualista de religion que caracteriza al luteranis-
mo pietista de ese tiempo” *. El Reino de Dios debe aparecer tam-
bién . como .intrahisiérico, sin descuidar la transcendencia. Era una

54. The Protestant Era, p. xiii; R. May, Paulus A personal Portrait,

8.

55. A History of Christian Thought, p. 530-531; Cfr. La fede dei so-
cmlzgtz 3relzgnzo&z Antologw, di- testi a cura di W. DERESCH, Milano 1974,
pp. 30-31
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especie de autocritica profética; hacida en‘el interior de las Iglesias.
Y si éstas no-son-capaces de-aceptarlas; los mismos movimientos
seculares levantaran larvoz en. contra de-ellas mismas.

Junto’ con su amlgos de Berlln Tlllxch emprende la lucha, nada
mds terminar [a guerra, en un doble campo. El problema que se tra-
ta de resolver es el siguiente:

‘“GCOmo superar el ablsmo existente entre ‘el transcendenta-
lismo luterano y el utopismo- secular de los grupos socialis-
tas? La idea luterana afirmaba que el mundo es algo. que
est4 en manos del demonio y que €l tnico poder es la au-
toridad del Estado. Por tanto, los ‘movimientos revoluciona-
rios deben ser negados y la idea de transformar la socie-
dad en nombre de Dios no recibié respuesta alguna dentro
de la tradicion oficial luferana. La idea secular era que: la
revolueién estaba a la vuelta de la esquina. Su llegada era
una cuestion de calculo icientifico... Esta idea secular no
encierra nada ‘de transcendente; sino que .cree-que con la
llegada del socialismo . seran solucmnados todos los proble-
'ma,s humanos”“

‘ La Iucha se centra pues, contra el transcendentahsmo luterano
y contra el utoplsmo secularlsta de los mowmlentos sociales Iarcos
Dentro del campo luterano existen, segun Tillich, dos movxmlentos
que se oponen al Socialismo RGAIQIOSO el nacionalismo rehgloso de
Emmanuel Hirsch, enemlgo pohtlco y teologlco de TllllCh y la neo-
ortodoma de Karl Barth El Socnahsmo Rellgloso fue mcapaz de su-
perar las barreras de ia mdn‘erencna barthlana en estos afios hacia
los problemas sociales y politicos, asi como fue mcapaz también
de superar el fanatismo’ religioso-nacionalista de Hirsch, tan ligado
a las tradiciones rehgmsas somales Y polmcas de la nacnon alema-
na57 !

La tarea principal de Tillich y su grupo-de Berlin era la de ofre-
cer. una interpretacion - cristiana del -hombre y una:interpretacion
cristiana de la historia. De este modo creian poder hacer de-puente
entre las masas descristianizadas: enroladas en- los - movimientos: so-
cialistas seculares y el pietismo de las Iglesias oficiales. La respues-
ta a estas interpretaciones viene dada en el andlisis de tres con-
ceptos, fundamentales: daimon-kairos:teonomia. . .

56 ' ZStOry of sC‘hmstmn Thought P 533, L W ey
'57. Cir. On the Boundaery, p. 76. Ver nota 66 de este mlsmo traba;u
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“a) ‘Daimon. “La idea de lo demoniaco es ia expresion ‘mitica
de una realidad® que ocupaba el centfo ‘de ‘la experiencia tanto de
Lutero como de Pablo, es decir:-el poder estructural & inévitdble del
mal” ¥, El psicoanalisis freudiano y el analisis marxista de Ia-histo-
ria han ‘demostrado  claramente la presencia’de estructuras demo-
niacas en el individuo 'y én los grupos; ‘estructuras de destruccién
qué-a veces prevalecen sobre ‘el poder creativo y progresista de la
historia y del individuo. La presencia del -pecado, de‘la culpa, de
ta voluntad ‘de poder... hacen imposible toda utopia antropolégica.
El Reino de la justicia y de la paz jamas se rea'izara plenamente
en este mundo *. El liberalismo teolégico, de caracter humanista-re-
ligioso, pretendeignorar esta realidad. El Socialismo ‘Religioso: traté
de:demostrar -que tanto el c¢apitalismo como el Nacional-Socialismo
son estructuras demoniacas, ya que divinizan su$ mas altos valores.
Si- por encima de nuestra libertad limitada y de nuestra buena ‘vo-
luntad existe esta estructura “demoniaca” en el hombre y en la his-
toria, el cristianismo debe predicar que solamente la gracia es ca-
paz de superar esta situacién. Y la gracia es _siempre, un don de
Dios, presente en la historia ®. |

- b) ‘Kaires. ."Cuando el -poder demoniaco:es'reconocido en un
momento  dado de la historia y 'se lucha en contra de. él;-en" este mo-
mento tiene ‘lugar la irrupcion de lo eterno en el tiempo. Este mo-
mento, 'llamado " “momento oportuno”; un tiempo cualitativo, -&s: un
kairos.: “Kairos, la 'plenitud. del tiempo’, 'segin el :uso que hace el
Nuevo Testamento de esta palabra, describe el>-momento en el cual
lo eterno -irrumpe en el tiempo:y lo temporal se prepara‘ para aco-
gerlo. Lo que -aconteci6: en el principal KAIROS,. la aparicién ‘de' Je-
sus el Cristo, como centro de la historia, puede suceder nuevamen-
te' de una forma derivada en el devenir del tiempo”-®.

58. The Protestant Era, p. Xvi.
59. Cfr. On-the Boundary, pp. 78-79

. 60. Tillich ha expuesto su pensamiento sobre el ccmeepto de. daimon

en. los siguientes trabajos: “Grundlinien des religiosen sozwhsmus”, en
Blétter fiir religiésen Sozialistpus, 4 (1923), n. 8-10, pp. 1-24 ‘(también en
Gesammelte Werke XIV, pp. 91- 119); “Rehgionsphllosophle , én Lehrbiuch
der Philosorhie, vol: II, Berlin 1925, pp. 765-835 (GW I, pD. 297-364); Das
Dvmomsche Ein Beztrag zur Sinndeutung der Geschzchte Tiibingen 1926
(GW. VI, pp. 42-71); “Der Begriff des Dimonischen und seine .Bed )
flir die Sys’cemamsche Theologie”, en Theologische Blatter S (1926)f
pp. 32-35 (GW' VIII, pp. 285-291). L oL
-6%. .7 EhexProtestant-Era, p. xv. BRI
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... El término kairos fue uno de-los.conceptos principales acufa-
dos por el Socialismo Religiosoe, y no pretende indicar.que la llegada
de un nuevo orden implica.la realizacién plena-del Reino de Dios,
sinp-que “en un determinado tiempo se plantean. determinados pro-
blemas, -y se.nos manifiesta--un determinado aspecto del-Reino de
Dios como exigencia.y coma espera™®. El Reino de Dios juzga. el
momento concreio de la historia, invitando al creyente a- su inter-
pretacion y a la accién. De ahi que kairos. fuera el concepto fronte-
rizo:. entre ‘un: socialismo: secular. utopista-y un transcendentalismo
pietisia. Decidirse por el Socialismo Religioso era para Tillich deci:
dirse-por el ‘Reino .de Dios. En contra del utopismo secularista, el
Socialismo. Religioso reconoce y afirma: la. posibilidad de logros
fragmentarios en .la historia, la posibilidad de que una determinada
estructura demoniaca pueda ser. superada; pero - a la vez  afirma
también. que —dentro del espacio de la historia— jaméas se conse:
guird.un triunfo definitivo sobre lo “demoniaco” ®.

c) Teonomia.- Este tercer concepto habia sido va asimilado
por Tillich en la reinterpretacion del PnnCIplo Protestante de la jus-
tificacion mediante la fe. Aplicado al Socialismo Religioso, Tillich
dice que éste “debe ser entendido como cierta tendencia hacia una
nueva - teonomia. Es mas que un orden--econdémico. Es un - enten-
dimiento. comprehensivo de la existencia, es la forma de autonomia
exigida y-esperada por- el kairos actual™®™ La teonomia que predica
el Socialismo Religioso supera, pues, la autonomia secularista que
carece de todo pensamiento critico; vy supera igud!mente la hetero-
nomia que implica esclavitud. Se trata de que los valores eternos
irrumpan en el .nuevo orden social. Desde el punto de vista cristia-
no, se trata de hacer presente en la historia el principic que le ofrez-
ca un sentido, y que no es otro que Jesls el Cristo, centro y sentido
de la misma historia. “La teonomia es la unidon de aquello que es

62,. On the Boundary, p. 79.

. 63. Los ‘principales estudios que tlenen por tema el kazros son los
siguientes: “Kairos”, en Die Tat, 14 (1922),. pp. 330-350 (GW VI, pp. 9-28):
“Kairos. Ideen zur Geisteslage der Gegenwart”, en Kairos, Darmstadt
1926 (GW VI, pp. 29-41); “Kairos und Logos”, en Kairos, Darmstadt- 1926
(GW IV, pp. 43-76); “Between Utopianism and Escape from History”, . :
C’olgate-Rochester Dwzmty .School. Bulletin, 31.(1959), pp. 32-40 (GW VI
pD. 149-156). Posteriormente Tillich ha resumido su pensamiento sobre es-
te tema en la Systematic Theology III, pp. 369-372. . - ; .

64. On the Boundary, p. 82.
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verdad ‘en la autoriomia 'y en la heteronomia, la realizacién de una
sociedad con substancia espiritual, a pesar de la‘libertad del -des-
arrollo‘auténomo 'y'a pesar ‘de vivir dertro de las grandes tradncro-
nes en: las-que el Espiritu se ha encarnado” ®, 7" :

La comphcada ‘historia del” Socialismo’ Rehgloso viene a ser la
historia de si misma. Fueron muchos los grupos nacidos ¢ori el mis-
mo afan, a raiz del fin de la guerra. Cada grupo tenia su propla pe-
culiaridad. El grupo formado en Berlin' (1919) en torno a Pau! Ti-
llich, Mennicke y Heimann, llevé a cabo una labor eminentemente
cultural, en -sentido religioso y teolégico, cuya finalidad era, como
hemos visto, superar el abismo entre socialismo y cristianismo.. Su
accion se difundio: en los medios intelectuales mediante la publica-
cion devarias revistas: Blatter fir religibse Sozialismus (1920-1927)
bajo la direccion de Mennicke, y Neue Blétter fiir den-Sozialismus
(1930-1933) :bajo la direccion de Tillich en -Frankfurt.. A través de
estas. revistas, asi como en..sus- conferencias, manifestaron su-:clara
oposicién al- capitalismo reinante y al nacionalismo exaltado,. cau-
sas de la guerra pasada. Igualmente tuvieron que luchar contra. las
Iglesias oficiales que les consideraban.como herejes, asi como con-
tra-los tedlogos barthianos. Es en este tiempo cuando tiene.lygar |a
primera confrontacion literaria entre. Tillich y Barth ®.. -

65. A Historyof Christian Thought, p. 534. Sobre el ¢oncepto de teo-
nomia cfr.: “Theonomie”, en Die Religion in Geschichie und Gegenwart
2.2 ed. Tiibingen 1931, vol V, pp. 1128-1129; Das System. der Wissenschaf-
ten nach Gegentanden und Methoden Gottmgen 1923 (GW 1. pp.:111-293,
principalmente en las paginas. 271-283); Religidse Verwzrklung, ‘Berlin
1930 ,312 ¢.; “Author’s Introduction” a The Protestant Era, pp xi-xii: Sys-
tematzc Theology (ST) III, pp. 249-268.

66. Ante la segunda edicmn de la Romerbrief Tillich publlca un arti-
culo: “Kritisches und positives Paradox. Eine Auseinandersertzung mit K.
Barth und F. Gogarten”, en Theologische Bldtter, 2 (1923), pp. 263-269; y
un segundo articulo dé contrarrespuesta a Barth: Antwort,” A través de
ambos articulos, después de alabar a Barth por su entereza en recobrar
para Dios el puesto debido, sintiéndose en este punto solidario con él, ex-
pone claramente el pellgro serio de supernaturalismo que acecha a Barth;
a la vez que aboga una vez méas por una verdadera’teonomia. Ambos tra—
bajos se encuentran ‘recogidos en Gesammelte Werke (GW) VII, pp. 216-
225 y pp. 240-243.

Las relaciones entre Barth y Tillich es un capitulo mteresante de la
historia de 1a teologia de este perlodo No solamente por los diferentes ma-
tices de impostacion teolégica, sino principalmente por los compromisos
diversos que ambos tomaron respecto a los mismos acontecimientos histo-
ticos: mundo del proletariado, clases sociales, Nacional-Socialismo, asi co-
mo la terribe persecuciéon del primero de abril de 1933 contra los judios.
Barth, encerrado en su-transcendencia teol6gica, ignoré o no supo intuir
durante afios el peligro -del nazismo. De- hecho, la primera. reaceion de
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.r.s Mal.vistos por sus mismas. Iglesias.y. en nada ayudados por la
Social. Democracia (SPD), el grupo de Tillich sigui6, combatiendo
-en, Frankfurt.por los grandes. principios ético-religiosos: superacion
del individualismo pietista a.favor de una lglesia responsable. social-
mente, espec:almente inclinada hacia los opnmldos condena del
tcapatahsmo egonsta y. de| comumsmo ateo denuncna del nacnonahs—
mo aleman y lucha ablerta en Ios ultlmos anos contra el NaCIonal-
Soma !smo Esto ultlmo Ie procurarla la expulsmn de Ia umverS|dad

- La EMIGRACION.-  Tillich pas6 en Frankfurt los. Gltimos.:cuatro
afios de su estancia. en. Alemania (1929-1933), ocupando la catedra
de fiiosofia .que habia quedado vacante. por la muerte prematura.de
Max Scheller. . Durante: esos afios intuyd el peligro inminente- de!
nuevo movimiento. nacionalista :dirigido” por. Hitler. No dudé en mo-
-mento alguno de:.calificarlo como. “demoniaco”, como una estruc-
tura diabélica-que eleva a divinidad valores finitos,: como “paganis-
mo nacionalista” ¥.- Aunque  personalmente jamas se enrold en- par-
tido alguno politico,-su accién ‘cultural tuvo gran repercusion poli-
tica. En este contexto: de denuncia profética  aparece el cuarto nu-
mero de Neue Blitter fiir ‘Sozialismus (1931) -dedicado plenamente
al examen del Nacional-Socialismo. Tillich colabora con un-articu-
lo: Das Problem der Macht en que analiza el sentido de la autori-
dad, confutando. las tesis nacionalistas. De mas compromiso politi-
co es: Protestantismus und polmsche ‘Romantik (1932) en contra
del apoyo de ‘las Iglesias oficiales al movimiento nacionalista de
Hitler, anunciando que la nueva ideologia, basada en el mito del
origen, conduciria a Alemania al caos y a Ia autodestrucmon .. Fi-

Barth contra el Nacwnal Somahsmo data de julio de 193& Hasta entonces
no habia comprendldo que el movimiento dirigido por Hitler .era. un movi-
miento cuasi-religioso que representaba un ataque directo. contra la hu-
manidad y contra las. mismas iglesias. (Cfr. A. History of Christian . Thou-
ght, p. 539). La obra de F. W. MarquarpT, Teologia e socialismo, L’esempio
di Karl Barth, Milano 1974, deja al descubierto este periodo y no desauto-
riza las aﬁrmacmnes ‘de Tillich. g M

67. On the Boundary, p. 26, .

'88. " “Der Protestantismus durchschaut nlcht mehr, dass das Bundms,
das ihm besonders die revolutionire Form der Dpolitischen Romantik. an-
blétet nich auf dem Willen beruht, sich der prophehschen Kritik des pro-
tlschen Prlnzms zZu unterstellen sondern auf dem Willem, den Pro—
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nalmente, y en: plena -crisis, aparece su libro Die sozialistische Ent-
scheidung *, en donde de manera provocadora. anatematiza, en
nombre del Principio Protestante, la heteronomia romantica del Na-
cional Socialismo y el mito del origen; advirtiendo a las Iglesias que
perderian su esencia profética y su raiz protestante en caso de se-
guir ayudando y entregdndose en manos del nuevo régimen que se
avecinaba. : : | :

Su fidelidad al -evangelic y su fidelidad a los hombres le lleva-
ron a realizar toda una serie de signos profeticos y acciones com-
prometidas. ‘Rollo May nos narra algunos detalles oidos personal-
mente a Tillich:' “Uno de sus estudianies fue golpeado fuera de la
clase por los encapuchados nazis. El mismo Tillich ayud6é a meter-
fo dentro del edificio. En sus clases arremetia frecuentemente con-
tra-los nazis con las palabras mas fuertes de su vocabulario. El y
su esposa Hannah fueron en cierta ocasién a escuchar a Hitler, lo-
grando ocupar un puesio en la misma plataforma del orador. Des-
pués del mitin, ambos ‘estaban desesperados; éste es un barbaro
que no deberia usar la lengua alemana,-se lamenté Tillich” ™.

El doblegarse de las Iglesias oficiales alemanas, la quema de
libros' y ‘el ‘miedo continuo a ser descubierto por sus escritos clan-
destinos hicieron que Tillich se enfureciera ante esta conducta ma-
‘niatica. No obstante esto, y a pesar de verse expiﬂsado de la uni-
versidad de Frankfurt y-comprometida su misma.vida, él se oponia
a salir de su patria. De hecho acudié a conversar con el Secretario
de Educacion, al cual propuso dos cuestiones: si iba-a continuar la
persecucion. contra los judios.y como se iba a comportar la policia
.con-la nueva.cultura. El mismo Secretario le instdé a'que abandonara
la patria, al menos por dos afos. Esto, juntamente con las adverten-
cias de sus amigos sobre el peligro qu corria su vida, le forzé a
aceptar la invitacién de R. Niebuhr y H.. Friess. para trasladarse a

letzten ‘Jahrzehnten immer ausschliesselicher von denjenigen Gruppen:ge-
tragen wurden, die zugleich triger der politischen Romantik sind, wih-
rend die iibrigen Gruppen, Biirgertum, Proletariat, weiteste Kreise des
Beamtentums, sich’ von dem Leben der protestantischen Kirehe immer
mehr entfernt haben. Unter diesen Umstidnden ist kaum abzusehen, wie
der deutsche Protestantismus dem Schicksal entrinnen soll, in die Katas-
‘trophe der politischen Romantik und seiner Ideologie hineingerissen zu wer-
den” (Protestantismus und politische Romantik (1932), GW II, p. 217.

69. Die Sozialistische Entscheidung, Postdam 1933 (GW II, pp. 219-
365). - : :

70. R..Ma¥y,. Paulus..A. persenal Portrait, p. 9.



408 TN R GARRIDO SANZ Y e 28

los Estados  Unidos, hacna ‘donde paftlo con su: esposa Hannah y su
,hua Erdmuthe (1933) L

' MAGISTERIO AMERICANO.- (71933-71965).- L& estancia de Tillich en
Ameérica ‘es mas conocida y mas divulgada, dada la cantidad de co-
mentarios americanos al pensamiento  de nuestro autor! Nosotros
nos reduciremos a sefialar los pasos mas importantes.

Una cosa queda clara: los primeros quince afos de Tillich en
América resultaron- para &l muy duros. La dificultad del idioma, la
diferente situacion politica y religiosa, y la necesidad dé traducir
los ‘esquemas filoséficos y teoldgicos alemanes a los esquemas “de
pensamiento- del nuevo muhdo, supusieron’ una énorme labor 'y 'un
esfuerzo dificil de imaginar.’ Rollo May "'nos describe el désarrollo
de las primeras conferencias de Tillich en New York, con la simple
asistencia de unos veinte estudiantes y algunos miembros de’la Fa-
cultad, a pesar de lo atractivo de los titulos: “Implicdciones espiri-
tuales del psicoandlisis”, “Significado ' religioso del arte moder-
no... ™. De ahi que recuerde con afecto y agradecimiento la amis-
tad de los otros colegas alemanes emigrados; la invitacion que le
hicieron el “Grupo de Discusion Teolégica”, asi como ja “Sociedad
Americana de Teologia” 'y el ‘“Club Filoséfico” de la' Columbia Uni-
versity. En estos circulos de- cultura, Tillich tuvo la oportunidad de
conocer a fondo la teologia 'y la filosofia americanas ™

Son ‘afos dedicados plenamente al- mundo académico y a la
.comunidad del Union ‘Theological Semmary En este ambiante en-
contré Tillich el calor humano para segmr 'viviendo. El Seminario sig-
nificé para él “una comunidad de vida y de trabajo” en ‘contraposi-
cién con el individualismo académico aleman; “un puehte entre los
continentes” dado el mtercamblo no solo teo!oglco sino también
cultural y politico existente, mérced a los NUMErosos personajes que
‘por alli pasaban; “centro de la vida americana” dadas las activida-
.des que desarrollaba. Pero lo que Tillich recuerda con verdadero
carifio es que el Seminario ofrecia también un Iugar de culto -co-
mun” en donde se vivia la experiencia eclesnal y en donde él fre-
.cuentemente hablaba a los alumnos. .

La sutuacmn americana le fuerza a abandonar una parcela de|~

‘71. R. May, Paulus. A personal Portrait, p. 3.
‘72, The Theology of Paul Tillich, pp: 17-18.
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campo:intelectual aleman- que giraba en torno a.la “Filosofia de.la
Religion”, dada .la imposibilidad de mantener . contacto frecuente
con. los escritores, poetas.y, artistas. Gracias a.ello se entrega de
lleno a la.labor docente teolégica, superando -de lleno -el provincia-
tismo . cientifico aleméan y abriéndose a los.grandes horizontes de
otras cuituras.. A superar--este provincialismo- aleman. le ayudo6 la
triste.. experiencia hitleriana: “Aquello.que, verdaderamente nos lla-
maba la atencién .en el momento de nuestra emigracién no fue.tan-
to su tirania, (de Hitler) y su brutalidad como el nivel inimaginable~
mente bajo de su cultura. Pronto nos dimos cuenta que si la cultura
alemana habia podido. producir un fendmeno como. Hitler, es que al-
guna.cosa no marchaba. bien en. esa cultura... Durante mucho tiem-
po ni. mis amigos ni yo osamos. hablar sobre lo que significo la gran-
deza alemana del pasado. Si Hitler es.el producto de aquello
que nosotros creiamos. era la verdadera filosofia y la Unica teologia,
habria que afirmar.que ambas eran totalmente falsas” *

Pronto comprendlo que la teologla amerlcana no podta presu-
mir de grandes mvesngacmnes hxstoncas y dogmaticas,.sino que el
punto prmcnpal de su influencia era’ la ética social, una especie de
realismo social cnstlano que, * sin Ilegar a identificar el mensaje
evangélico con un determmado programa politico, permite a las
Iglesias estar presentes en los' diversos problemas de la sociedad.
El peligro era la carencia de direccion vertical, asi como en Europa
el peligro fue siempre la carencia de direccién horizontal. No sera
aventurado afirmar que la gran aportacidn tillichiana a la lglesia del
nuevo mundo hasido la de dar profundidad a su teologia, ofrecnendo
una formulacidén nueva del mensaje.

Conwene resaltar de manera especial el interés queTllhch demues-
tra en América por la psicologia profunda. Interés que se fundamen-
ta en la gran afinidad y relacién que tienen la comprensién psicote-
rapeutica y teoldogica del hombre. Las razones de este interés las en-
cuentra en la importancia que se daba en el Union Seminary a esta
ciencia, asi como su participacion en un seminario sobre “Religion y
salud” en la universidad de Columbia. Junto a esto hay que desta-
car la amistad que le unié durante muchos afios con los mas cuali-
ficados representantes del psicoa'nélisis y de la psicoterapia. Las

73.. Theology of Culture, . 163-164. |
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preducciones teologicas de ‘estos anos demuesiran.esta influencia,
ayudandole a redescubrir-la’ importancia. det culto-como valor:for-
mativo religioso, la importancia del elemento sacramental y -los va-
lores conservados por.la iglesia romana en lo que él llama la ‘“ver-
dadera  substancia catélica”. “El redescubrimiento del inconsciente
en la psicologia médica y: la intuicion de los estimulos inconscien-
tes en el alma de las masas me dio la clave para comprender el
problema’ fundamental del culto protestante. La pérdida de los:sa-
cramentos 'y de los simbolos corresponde en el Protestantismo -al
exclusivo relieve que asume.el centro de la’ persenalidad” ™. Esto
nos explica la importancia que Tillich .concede en su escritos al ana-
lisis de la existencia humana tal como es: vista por la moederna psi-
cologia, llegando-a hacer la siguiente afirmacién: “No creo 'sea po-
sible elaborar actualmente: una doctrina cristiana del hombre, espe-
cialmente una doctrina cristiana del hombre cristiano, sin usar. el
inmenso material’ ofrecido -por la psicologia profunda” ”

- La PRODUCCION TILLICHIANA.- Antes de concluir esta breve resefia
acerca del profesorado de Tillich, creemos conveniente ofrecer, en
arriesgada sintesis, un panorama de la produccién literaria de nues-
tro autor. Los titulos de hbros y articulos produCIdos por Tillich des-
bordan la posibilidad de enumeracion. Son mas de cuatrOCIentos
Intentando dar claridad, podrlamos dividir, siguiendo a NI(‘hOlIS
literatura de Tllhch en tres grandes apartados

a) Escritos de “teologia de la cultura™, que abarca todos aque—
llos problemas ‘que preocupan al hombre en su relacion con la co-
munidad humana en que vive y con la historia. Gran parte de esta
produccion gira en torno al Socialismo Rellgloso y sus contornos.
Son los escritos de juventud y de la primera madurez Fermman
practxcamente con la segunda guerra mundlal

‘74. The Protestant Era, p. Xix-xx.

75. The Theology of Paul Tzllzch p. 19 La influencia de estos ele—
mentos de la psicologia profunda la encontramos en algunos ensayos de
Tillich, con una aplicacion directa tanto al examen de la existencia hu-
mana como al mundo de lo sacramental. Cfr. “The permanent Slgniﬁcan-
ce of the Catholic Churh for Protestantism”, en - Protestant Digest,
:(1941), pp. 23-31. (GW' VII, pp. 124—132) “Challenge to Protestantism?”,. en
The Protestant 4 (1942), pp. 1-4; asi como diversos pasajes de The Protes-
tant Era y The Courage to Be (1952) Segun confesién del propio Tillich,
este ultimo libro viene a ser la respuesta ontologico—rehgmsa a la te51s de
su discipulo R. May: The Meaning 'of the Anxiety."



31 PRESENTACION, DE. PAUL . TILLICH (1836-1965) 411

.-.b) Sermones, que abarcan esencialmente sus tres tomos de
hommas .The Shaking .of the Foundations (1948), Ihe New Being
(1955) y The Eternal Now (1963). Son obras. dirigidas aj gran pu-
blico, con un lenguaje sencillo y penetrante.. Los dos primeros. to-
mos contribuyeron notablemente a la populandad de Tillich a ni-
vel de masas.

" ¢) * Escritos propiamente teoldgicos, de caracter académico.
Entre ellos resalta de manera especial su Systematic Theology, Dy-
namics o/ Faith' (1957) y Love, Power and Justice (1954), asi como
algunas publicaciones pdstumas que contienen sus cursos sobre
historia de la teologia: A History of Christian Thought™.

La Systemanc Theology es la obra clave de Tillich y la base
fundamental para una autentlca comprensién e interpretaciéon de
todo su pensamiento. Es la obra de su vida. Aunque su lectura re-
sulta en ocasiones un tanto dn‘lcn y exige maxima concentracion, se
hace necesaria. No dudamos en pensar que gran parte de las cri-
ticas llgeras y de los juicios radicales hechos sobre Tillich descan-
san pnnc:paimente en haber leido solamente algunos de sus escri-
tos secundanos La obra le costo a Tllhch casi cuarenta afios de
reflexion. Comenzé en Marburg en 1925, apareciendo el primer volu-
men en 1951, el segundo en 1957 y el tercero en 1963. El conjunto
de Ios tres volumenes forman un entarimado perfecto en pian de
sistema, no de suma teolégica, que exige una referencia al todo
cuando se quiere tratar algin punto concreto. Sus cinco partes re-
flejan el contenido general: 1.* Razén y Revelacion; 2.2 Sery Dios; 3.2
Existencia y Cristo; 4. Vida y Espiritu; 5.2 Historia y Reino de Dios.
Como se ve, cada una de las partes -abarca dos secciones.
La primera seccion: Razén - Ser - Existencia -~ Vida -Historia, implica
el estudio y el analisis fenomenolégico de  la existencia del
hombre 'moderno, a escala individual y social, con toda su
carga de tragedia, alienacion, ruptura y pecado. Este hombre pre-
senta ‘la-gran pregunta que es él mismo. En este analisis Tillich
echa mano de todos sus’conocimientos filoséficos, psicoanaliticos e
histéricos, resultando imposible el encuadrario dentro de una deter-
minada corriénte' de” pensamiento: La segunda seccién: Revelacion-

76. W. NICHOLIS, Systematzc and Philosophical Theology, Harmond-
sworth 1971, pp. 238- 239 : .
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Dios-. Cristo-Espiritu-Reino de Dios, no es:otra: cosa -que la:respuesta
del Dios que.se revela, ofreciendo al! hombre la posibilidad :de una
realizacién plena humana, mediante la reunion- consigo mismo, con
la naturaleza y con el mismo Dios; realizacion. que tiene:su punto
culminante en la figura de Jesls como el Cristo, el-nuevo Ser y que
se perpetlia en la Iglesia mediante la presencia del Espiritu. Esta
respuesta no viene nunca deducida de la pregunta, sino de la fe
cristiana recibida en una expenenma reveladora y transmmda por la
tradicion eclesnal Pero siempre es el hombre el que recxbe la fe
como don de Dios. De ahi que tenga que comenzar por el estudio
del hombre, dado que éste es el actor mas ‘cercano a su propla hls-
toria y el receptor de la Palabra de Dios. Viene a ser una via medla
de tipo apologético, que auna los grandes valores de 'las diversas
corrientes teoldgicas. Ya en 1948 ‘escribia Tillich acerca de su in-
tento teoldgico: “Deseo hacer una breve digresiéon-para indicar cudl
es mi postura ante las dos tendencias principales de la teologia mo-
derna: la teologia llamada ’dialéctica’ en Europa y ’neo-ortodoxa’ en
América, y la teologia llamada ’liberal’ en Europa y a veces 'huma-
nista’ en América. Mi teologia se puede ‘entender como un esfuer-
zo por superar el conflicto entre estos dos tipos de teologia. Preten-
de demostrar que la alternativa expresada en estas denominaciones
no es valida; que muchos de los enunciados contradictorios son ex-
presiones de una etapa superada del pénsamiento teolégico; y que
entre tantas concepciones e’ interpretaciones nuevas de la vida,; el
principio protestante prohibe tanto la ortodox:a antlgua y nueva co-
mo el antlguo y nueévo lxberahsmo m

Los ultimos afos de su. exnstenc:a fueron para Tillich un paseo
casi triunfal, ya que se le reconocia como el tedlogo de Amenca A
pesar, de los achaques fisicos, mantuvo un vigor mental extraordina-
rio hasta los dltimos dias, siguiendo un ritmo de trabajo dificilmente
igualable. A sus setenta y ocho afios, durante el ultimo curso aca-
démico, daba una clase semanal y dmgla dos seminarios de tres
horas semanales cada uno de ellos. El mismo Mircea Ehade que
dirigio con Tillich un semmano conjunto sobre Hlstorla de las reli-
giones y Teologia S.:stematlca, declara: “No era solamente el espec-
taculo maravilloso de un viejo maestiro de: setenta y ocho afios que,

77'. The Protestantb Era, D. xxii-xxiii.
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después de tres horas de discusidén, mantenia la atenciéon mas fres-
ca y viva que muchos miembros del seminario, incluido yo mismo;
era scbre todo la experiencia casi carismatica de estar ante una
mente creadora en un auténtico proceso de creacion” *,

A pesar de’todo, Tillich hubb de abandonar este mundo sin po-
der cumplir' dos deseos: traducir ‘directamente al aleman su’ Syste-
matic Theolfogy y el refundir esta misma obra teniendo eri cuenta la
historia de las religiones. Su' trabajose vio recompensado’ con nu-
merosos homenajes “recibiendo el titulo de Doctor honoris causa
por mas de diez universidades americanas; asi como de las de Ber-
lin, Halle y Glasglow. Entre otros honores concedidos merecen ‘ser
recordados sobre todo: la Grosses Verdienstkreuz —Ila mayor con-
decoracnon alemana—~ por manos del presadente de la Republica
Federal AIemana la medalla_de Goethe de la ciudad de Frankfurt
y el premlo Goethe de la cmdad de Hamburg” n,

i

78. M. Eriapk, “Paul Tillich and the History .of Religions”, en The Fu-
ture of Religions, New York 1966, p. 32-33.

79... B. ‘MONDIN,. ‘Paul . Tzllzch e la transmitizzazione. del Cristianesimo,
Torino 1967, p. 35.
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illl. "EL SISTEMA

Tillich, al igual que otros grandes pensadores de su.tiempo, tie-
ne conciencia de -estar en el final de una épocay en el comienzo- de
otra nueva. Esta nueva época de la historia viene fechada con el es-
tallido de la primera guerra mundial en 1914. El hasta entonces triun-
fante idealismo viene reemplazado por una existenica en conflicto,
en desesperacion y en angustia. La existencia en la historia aparece
como el punto central de la reflexién humana. -

Dentro del campo teoldgico protestante, la nueva época signi-
fica la lucha declarada contra el liberalismo tedlogico, de caracter
moralista o histbricista, y el hacimiento de la neo-ortodoxia que
redescubre existencialmente los grandes valores del evangelio. E!
problema radical se presenta asi: jqué significa el cristianismo pa-
ra el hombre de hoy? ;Cémo hacer presente la esencia cristiana al
hombre moderno?

Barth opta por una mirada continua al cielo, proclamando a
Dios por encima del mundo, redescubriendo su divinidad como “to-
talmente Otro”, pero a la vez corre el peligro de perder de vista la
historia concreta. Bultmann optara por un Dios que esté delante de
(gegeniiber), llamando al hombre a la decisién existencial, con el
peligro de convertir el evangelio de la gracia en simple evangelio
de la exigencia. Tillich tiende una mirada a la tierra y a la historia,
queriendo encontrar la huella de Dios en todo lo que existe; no co-
mo ley lanzada desde arriba sino como algo que toca de cerca
al hombre y le concierne de manera ultima. El “todo es vuestro,
vosotros sois de Cristo y Cristo es de Dios” le ofrece el camino pa-
ra encontrar en la historia el /ogos universal, convertido en realidad
y gracia en el Logos hecho carne, Jesis como el Cristo, cuya mi-
sidn serd la de desvelar al hombre el misterio de su vida y reunifi-
carlo consigo mismo y con Dios. El acentuar la presencia de Dios
en el hombre siempre ha llevado consigo el peligro y la sospecha
de cierto panteismo; peligro v sospecha que se da en la cbra y en
el pensamiento de Tillich.

Con este transfondo genérico, podemos decir dos palabras
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acerca. del sisiema teolégico de Tillich y de:su.intento cristiano de
ofrecer una nueva,formulacion -del mensaje al hombre de-hoy ¥,

‘EL._M_'IZJTODO.— La teologla debe ser Ia or_g.a,nizacio,n metgdolégj-
ca,de.los elementos de la fe cristiana” 8}. La teologia puede tener va-
rias vertientes: histérica, sistematica y practica. La teologia sistema-
tica sera “la formulacién, de la doctrina tradicional para nuestra si-
tuacion actual”®. Este esquema tan sencillo le ofrece a Tillich la
posibilidad de presentar su método. teologico; que no es otro.que
la forma de unir el mensaje siempre eterno y la situacion concreta
de la-existencia, de manera tal que no .se eliminen. entre si,

La teologia sistematica no-sera, pues, una disciplina de tipo-his-
térico,. sino esencialmente un:trabajo constructivo, .deniro-del .seno
de la Igiesia, con la unica finalidad de exponer e interpretar los con-
tenidos doctrinales del mensaje como respuesta a la situaciéon con-
creta del hombre y a su pregunta existencial. Este es el método de
la correlacuon cuya expllcacmn exige algunas matnzacnones

a) El mensa/e Se trata del mensaje 31empre eterno del evan-
gello que proclama la dmmdad de Dios ante el abuso de su nombre
por parte del hombre El contenldo esencial de la teologia sera
siempre el mismo: Io Inconducnonal y sus expresiones, Jesls como
el Cristo y los simbolos cristianos. En este sentido la teologla y el
cristianismo tienden a identificarse. Pero la teologia no es el men-
saje, sino-la formulacién:del mismo en un momento- de la historia.
Y este: momento de la historia lo hace el hombre; de ahi: que resulte
imposible el realizar una teologia. incondicionada deniro -del tiempo.
“Dios, :en su naturaleza abismal, no depende de modo alguno del
hombre; en su manifestacién al hombre depende de la manera cémo
el hombre recibe su manifestacion” ®. He aqui la: justificacion de [a
nueva -formulacion tillichiana, al :menos.en su intencién, para- conse-
guir decir al hombre la verdad sobre Dios 'y la verdad sobre si mis-
mo, - . - . T

80 La exposlcion mas completa de 1o que debe ser la teologla slste—
matica es la hecha por el mismo autor en el volumen primero de-su~Sys-
tematic Theology (1951), pp. 3-68, en donde estudia detenidamente la na-
turaleza, .la. organizacion,. el metodo ¥y.la estructura del sistema que des-
arrollard a través de toda la obra.-

81. Systematic Theology (ST) I, p. 28/

82. ST I, p. 32.

83. ST 1, p. 61.
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“Tillich es consciente de que el vocabulario “de laIglesia esta
alejado de la situacion histérica; y que como consecuencia de esto
los hombres se apartan de la predicacion porque no la entienden.
Su teologia quiere servir a la predicdcion cristiana y por eso inien
ta un nuevo lenguaje para la traduccién del mensaje: “es necesario
salvar el lenguaje antes de salvar las almas”, decia en una confe-
rencia en Frankfurt. Se niega a aceptar:toda critica que no parta de
este presupuesto. “Yo no puedo considerar como valiosa la critica
de quienes- se limiten a insinuar que he abandonado:la substancia
del mensaje cristiano porque ha'utilizado una terminologia que cons-
cientemente se aparta del lenguaje biblico o eclesigstico. Por mi
parte, -sin tal divergencia del lenguaje; no hubiese creido que valia
la pena desarrollar un sistema teolégico. para -el mundo de nuestros
dias” ®. PV

b) La situacién. El método procede analizando la situacion
humana que provoca preguntas ex:stencxales y a la vez demostran-
do que el contenido del mensaje es la respuesta a tales preguntas
Ambos aspectos deben estar siempre presentes en la labor del teélo-
go sistematico. Dejar en el olvido a cualquiera de ellos conduce ne-
cesariamente o a la diastasis bar:hiana que niega todo punto de en-
cuentro entre Dios y la historia, o bien al naturallsmo teoldgico libe-
ral que identifica Dios y el mundo '

La~relacron humano-dlvma es. correlaciéon. En -toda experiencia
religiosa aparece. el lado objetivo de Dios que se revela y el lado
subjetivo del hombre que recibe la revelacién. Si falta Dios que ac-
tda no hay nada de objetivo; y si el hombre no recibe al Dios que
se revela, la revelacién cae en el vacio. El hombre, receptor del don
de ‘Dios, va haciendo su vida a través de la historia, creando siem-
pre nuevas. situaciones. La situacion a la que hay que atender, se-
gun Tillich, es “la interpretaciéon creadora del hombre en todos los
dominios de la cultura”. La filosofia, el arte, ia novela, la psicologia,
la psicoterapia y la sociologia ofrecen los materiales para la com-
prension de la situaciéon humana en un momento dexermmado de ia
historia.

¢) La respuesta. “El mensaje cristiano nos proporciona las

84. ST II, p. vi
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respuestas a-las preguntas que se hallan implicitas en la existencia
humana. Tales respuestas-estan contenidas en-los. acontecimientos
reveladores sobre los que se fundamenta-el: cristianismo, y la teolo-
gia sistematica los toma de las fuentes; a.tfravés del elemento me-
diador 'y segun la norma. Su contenido; no puede deducirse de las
preguntas, es decir,.de un analisis de la existencia. Las respuestas
son “dichas” a la existencia humana desde mas alld de ella. De lo
contrario no serian respuestas, ya que la pregunta es la misma exis-
ten0|a humana” % La pregunta eXIstenCIal sobre el hombre y la res-
puesta reveladora tlenen entre si una_ cuerta dependencna e mdepen-
dencia. Esta interrelacion mutua entre pregunta y respuesta consti-
tuye la espma dorsal de la ‘estructura del SIStema teolégico de Ti-
llich. “Existe una mutua dependencna entre |a pregunta y la respues-
ta.'Con relacion  al contenido, las respuestas crlstlanas dependen de
los aconteci mientos reveladores en los que aparecen; con relacion
ala forma dependen de la estructura de las preguntas a las que
responden Dios es la respuesta ala pregunta lmpllmta en la finitud
humana. Esta respuesta no puede deduc1rse del anélisis de la eX|s-
tencia” *." Es decir, segun Trlhch las respuestas dependen de los
acontecimientos reveladores en su contemdo, pero dependen de la
estructura de la pregunta en su forma

El examen del método de correlacion Ileva consigo el analisis
de otros puntos esenciales en el sistema: las fuentes de la teologia,
eI elemento medlador y la norma teologlca

FUENTES BE LA TEOLOGIA.- Segun Tillich, el cristianismo se funda-
menta en el acontecimiento histérico de Jesis como el Cristo, Lo-
gos encarnado, y en el reconocimiento como tal por aquellos que
le acogen y le proclaman Tal acontecumento revelador y tal acogida
se encuentran descritos en la Blblla 'La Biblia aparece, por tanto,
como la fuente fundamental de la teologla sustematlca ya que es el
documento ongmal que transmlte los testlmomos ongmales de quie-
nes participaron en los hechos reveladores hechos que fundamen-
tan la Iglesia cristiana. El acontecnmlento revelador final es la ma-
nlfestacmn de Jesus como el Cnsto revelacmn que se da mediante
el ‘Cristo a sus dlsmpulos. Los escritores biblicos partncupan de és-

85. ST I, p. 64..-
86. ST I, p. 64.
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tos acontecimientos' reveladores, de los cuales son testigos. En este
sentido los escritores -biblicos estan inspirados, ya qué aceptan a
Jestis como el Cristo; el Nuevo Ser qué ofrece nueva dimension vy
significacién a la vida del hombre. Aceptando y participando en la
nueva realidad del Cristo como Nuevo Ser, la Iglesia acepta la Bi-
blia como documenfo orlglnano y fundamental de la expenencna
reveladora. :

La teologia no es el acontecimiento revelador, ni la experien-
cia reve!adora La teologla es una reﬂexnon organica sobre el men-
saje pero no es el ‘mensaje mismo. La interpretacién teologlca es

“un acto de la lglesia y de los miembros de la lgIeSIa Es cierto
que la teologia debe basarse en la revelacion final, cuya fuente fun-
damental es la Biblia como documento originario; pero la teo!ogla
ejerce su funCIon dentro de la Iglesxa y. por eso ha de .contar con
la tradicion eclesial camo fuente. secundarla de su reﬂex;on Ef teo-
Iogo actia dentro de la vida. concreta de su lglesia, que expresa
sus contenidos. de fe. Yy su expenencna reveladora en la hturgla os
himnos y los sacramentos El circulo teologlco en que debe vivir el.
teélogo abarca la. expenenCIa personal de su fe, la valoramon tra—
dicional de las doctrinas que le.. ofrece su lglesia y el compromlso
de su vida al servicio del mensaje y de la situacion 8

EL ELEMENTO MEDIADOR.- ¢De .qué modo recibe: el tedlogo .este
material de las fuentes de la revelacion? La respuesta de Tillich es
clara: medianie la experlenma eXIstenCIal deI gran acontecimiento
de Jesus como el Cnsto “La experlenc:a no. es la fuente de la que
proceden los contemdos de la teologla S|stematlca smo el medlo
a través del cual los reCIblmos eXIStencxalmente” ®. No se trata co-
mo en Schla|ermacher de deducnr los contemdos de la, fe de la

“conciencia rellglosa del crlstlano El acontecnmlento Jesus de
Nazaret se da en la historia. Se trata de una re!acmn exnstencnal con
la Verdad, de una expenencxa cnstlana vnv;da a traves de | la cual la
Biblia nos habla y podemos recnblrla L

La expenencna crlstlana no es la fuente de la teologla como
pretenden los ' entusnastas evangellcos sino ,solament_e el medio,

87. ST I, pp. 34-40; Cfr. A. R. DurLes, “Paul Tillich and the Blble"
Paul Tillich in Ca,tholzc Thought, London 1965, pp. 109—132 :
88. ST I, p. 42.
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el instrumento mediante el-cual el tedlolgo recibe el mensaje y: sus
contenidos.: De-esta ‘forma se cierran: lds’ puértas-a:todas ‘posibles
revelaciones ‘que: intenten: sobrepasar u oponerse a'la revelacion
central. Tal experiencia implica una participaciéon en.la realidad -del
Cristo. Y solamente. se. puede captar esa.realidad si se participa en
ella de alguna manera. Esta participacién es experiencia religiosa.
“Es el Espiritu divino. el que da testimonio. en-nosotros del mensaje
biblico” *.. La experiencia. no. creau'nueya_s revelaciones en nosotros,
s,i,no que recibe el acontecimiento revelador.- Cualquier. intento. de
subj‘etivismo,(eligioso que intente: rebasar. los limites de Jesus co-
mo el Cristo ha de ser. rechazado. "La teologia cristiana se funda-
menta-en-el acontecimientoe Unico. de Jesus el-Cristo, acontecimien-
to que, a pesar de-su significacion infinita, sigue siendo este acon-
tecimiento .y, -como- tal, -constituye el criterio de toda. experiencia
religiosa. Este-acontecimiento es .previo -a la experiencia y no-deri-
vado de ella. Por consiguiente, la-experiencia lo recibe, pero no.lo
crea” ¥. - G . . . ‘ .

- EL CrITERIO -TEOLOGICO.- El Uso de:las fuenies de ia-teologia, jun-
tamente..con el. elemento mediador,: exige: un criterio. o una norma
a la cual someterse. La norma debe ser “la expresidn. del-encuentro
de la Iglesia con el mensaje.cristiano”. A través de la historia, la
lglesia ha formulado. diversas normas o criterios teolégicos que co-
rresponden a-la acentuacion de. una faceta concreta -del -mensaje,
y que,.en un momento determinado, ofrecen-en respuesta a las ne-
cesidades. eclesiales. Las diversas normas aparecidas en la historia,
consciente o.inconscientemente, no:se excluyen entre si ni- pueden
excluirse,.ya que: se trata de.formulaciones del mensaje bajo un as-
pecto :esencial. “Mientras para la primitiva Iglesia griega -la norma
fue la liberacion del hombre finito de lla muerte y del error por la
encarnacion de la vida inmortal y-de la verdad eterna, para la‘iglesia
romana fue:la redencion del pecado y de la divisién por:el sacrificio
real y-sacramental -del--hombre-Dios. Para el:protestantismo moder-
no la norma era la imagen del Jesus “sindptico”, como. represen-
tante del-ideal personal.y social dé la.existencia humana; y-para el
protestantismo réciente ha sido" el mensaje profético. del Reino de

89. ST I, p. 45. 0ot
90. ST I, p. 46.
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Dios en el Antiguo y el Nuevo.Testamento. Estos simbolos fueron
los criterios conscientes. o .inconscientes con arreglo a los cuales la
teologia sistematica traté sus fuentes y juzgé la expenenc,la media-
dora del tedlogo” *. -

Tal norma se ha de mfenr de la Biblia, como fuente fundamen-
tal de la teologia, en un encuentro de la lglesia’con el mensaje. Y
dado que tal encuentro puede ser diferente en cada generacion, ha-
bréd que concluir, segun Tillich, que ‘toda teologia debe optar en su
momento por - una norma concreta. Esta opcién del tedlogo no pue-
de ser fruto de un puro subjetivismo, ya que el tedlogo estd condi-
cionado por la experiencia colectiva de la Iglesia en la que vive y a
la que sirve. Esta.lglesia en que vive Tillich es el . protestantismo
moderno “que se caracteriza por la falta de una autoridad formal
y la blsqueda de uh principio material”’. En este contexto Tillich di-
ce que ia norma por él presentada ofrece una diferencia de énfasis
en relacion a la norma de los reformadores, pero que “pretende sal-
vaguardar 'a misma sustancia y presentarla bajo una forma mas
adecuada a la situacion y a la fuente biblica”

La norma que propone Tillich como respuesta del mensaje a la
situacién actual es el Nuevo Ser. “No es exagerado decir que hoy el
hombre experimenta su situacién actual en términos de ruptura, de
conflicto, de autodestruccién y de desespero en todos los sectores
de la vida. Esta experiencia se expresa en las artes.y en la literatura,
se-conceptualiza en la filosofia existencial, se actualiza en las divi-
siones politicas de todas. clases, y .es analizada por-la psicologia
del inconsciente. Ha dado a la teologia ‘una nueva comprension de
las estructuras tragico-demoniacas de ‘la vida individual y social. La
pregunta que surge de esta experiencia no es, como en la Reforma,
la pregunta por un Dios misericordioso y por el perddn de los peca-
dos; ni es tampoco, como -en la primitiva Iglesia griega, el problema
de la finitud, de la muerte y del error; ni es siquiera la cuestién de
la vida religiosa personal o de la cristianizacion de la cultura y de la
sociedad. Es la pregunta por una realidad en la que la auto-aliena-
cién de nuestra existencia esté superada, una realidad de reconcilia-
cién y de reunién, una realidad de creatividad, de. significacién y de
esperanza. Llamaremocs a esta realidad el “Nuevo. Ser”, términos cu-

91. ST I, p. 47-48.
92. ST I, p. 49.
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yos presupuesios e implicaciones sélo pueden explicarse a través de
todo el sistema. Se fundamenta en lo que Pablo llama la “nueva crea-
cion” y hace referencia al poder de superar las divisiones demonia-
cas de la “vieja realidad” en el aima, en la sociedad y en el univer-
so” %,

El criterio o la norma teoldgica del sistema teoldgico de Tillich
es el Nuevo Ser. Este Nuevo Ser se manifiesta en Jesis como el
Cristo, el nuevo edn que introduce en el mundo y en la historia la
“nueva creacion”. “Si se me pidiera resumir en dos palabras el
mensaje cristiano para nuestra época, yo diria con Pablo: es el men-
saje de la “nueva creacidén” *. Tal norma puesta por Tillich intenta
un doble objetivo: mantenerse fiel al mensaje biblico y responder a
los problemas de la existencia actual. La teologia no puede huir del
tiempo, por mas que se lo proponga. Su contenido original es el
mensaje biblico, su lugar de nacimiento es la lglesia, su objetivo es
juzgar la experiencia cristiana y servir a la vez de criterio para el
uso de la Biblia y del material de la historia de la Iglesia.

Tillich es consciente de que su sistema no es una panacea uni-
versal, y es consciente también de que su método es tan ambiguo
como lo es la misma teologia. “La revelacién no nos es dada como
un sistema”. La teologia no es el mensaje, sino la formulaciéon del
mismo. Y por mas afan de pureza con que se quiera expresar, esta-
rA4 siempre condicionada por la historia. “El tedlogo sistematico
puede, pues, interpretar bajo una forma sistemética lo que trans-
ciende todos los posibles sistemas, la auto-manifestacion del miste-
rio divino” . El hogar del tebélogo sera la lglesia, en donde se per-
petGa en el tiempo —de forma sacramental— la realidad del NUE-
VO SER: JESUS COMO EL CRISTO.

Alfonso GARRIDO SANZ

93. ST I, p. 49.
94. The New Being, New York 1955, p. 15.
95. ST I, p. 68.






El <Ordo Amoris» eje de la historia

- Hay un hecho fundamental en ia Ciudad de Dios: la Redencion.
Pero no tan sélo como el centro de unapartida‘'y una:secuencia his-
torica, no; hay algo mas. La Redencion altna y hermana a los miem-
bros dlspersos por el mundo, para construir con ellos la c:wtas Dei,
que es la verdadera comunldad humana.'Y lo que nos entrega como
mensaje esta Redencion, ademas de la anulacién del rescnpto de
culpabilidad original y sus consecuencias, es ¢l amor: amor de Dios
al hombre, amor del hombre a Dios y amor del hombre al hombre.
La Redencion todo lo iguala, fraternizandolo todo, puesto que “no
hay: cosa de cuantas hizo el Sefior que més se aproxime a Dios™?,
que la imagen y semejanza en Dios, gue el hombre en si refleja: So-
lamente porque en el hombre brilla este reflejo de Dios, y porque él
vio su imagen reducida y desenfocada, Dios se hizo hombre, para
que el hombre volvuara a ser Dios. Este resplandor de la dmmdad
es también lo que acerca 'y hermana a los hombres entre si; y asi

esta imagen y semejanza es también el motlvo principal de la SOCIa-
bilidad humana. De esta manera, Dios se constituye en el centro ‘de
la's relaciones de los humanos; y el motor de las mismas es su amor.

- El cristiano —ciudadano de la civitas Dei— es el hombre autén-
tlcamente tal por su origen y por su destino; y umcamente la perso-
na humana adquiere comprensién desde el plano de su salvacion,
como destino ultimo. Esta salvacion tiene que conquistarse en-la
tierra, dentro de la sociedad humana. Asi concibe San Agustin la
sociedad, como “un conjunto de muchas personas umdas emre si
con la comunién y- conformldad de los ob;etos que ama; sin duda
para averlguar qué sea cada pueblo ‘sera-menester considerar las
gggag que ama y neqeslta ®. Esta socnedad no surge de un pacto o

1. De civit. Dei, XII, 26.

2. Populus est coetus multitudinis rationalis; rerum quas diligit con-
cordi communione sociatus: profecto ut videatur qualis quisque populus
. sity ila-sunt-intuenda-quae diligit. Quaecumque tamen-.diligat,. si-coetus
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conirato bilateral, sino en torno a un acervo de cosas que se bus-
can y se aman. “Dios cred al hombre uno y singular, no para dejario
solo, sin la humana compafia, sino para encomendarle con esto
mas estrechamente la unién con la misma compafia y el vinculo de
la concordia, viniéndose ‘a. juntar los hombres entre si, no sélo por
la semejanza de naturaleza, sino también por el afecto del parentes-
co, que aun la misma mujer se habia de unir con el varon no la qui-
so  crear.como. a-€l, a fin de que todo el género -humano se prapa-
gase y extendlese de un solo hombre” ..

, Hay otros aglutlnantes de la somedad humana, ademas de ests
fundamental del amor de Dios y de fa seme]anza de Dios en el hom-
bre Uno de los prmcupales es el lenguaje como medlo de Pxpresaon
y comumcacmn de ideas y sentlmlentos* El Ienguaje ademas,. es
el_mstrum‘ento de‘ comprensién entre varios grupos. humanos del
mismo idioma; 'y quienes piensan. en comdn en-una misma lengua,
se sienten también en la comunidad de los- ‘mismos valores espiri-
tuales. Babel indica no sélo separacion entre hombres, sino distan-
ciamiento de sentimientos 'y de pueblos. h ’ ‘

Las antntesns antisociales del hombre quedan bien senaladas
en estas pa!abras de San Agustin: No hay animal alguno tan discor-
dioso por vicio Y tan soc:al por naturaleza como el hombre®. La in-
sociabilidad es un vncno Iuego la comunidad es de derecho natural
al hombre con todas sus consecuencias. Y no se diga que el vicio de
un hombre particular no dafia a la sociedad, porque hay una estre-
cha relacién entre hombre-individuo y la comunidad social o politi-
ca, en donde el individuo desarrolla su actividad, porque “la socie-

est multitudinis, non . pecorum, sed ratlonahum creaturarum, et eorum
quae diligit concordi communione somatus est, non absurde populus nun-
cupatur tanto utique melio, quanto in melioribus; tanto deterior, quanto
est in deterioribus concors (De civit. Dei, XIX, 24). .

3. Unum ac singulum creavit non uthue sine humana’ sometate de-
serendum, sed ut de eo modo-vehementius ei commendaretur ipsius socie-
tatis unitas vinculumque concordiae, si non tantum inter se naturae simi-
litudine, verum etiam cognationis affectu homines necterentur; quando
nec ipsam quidem feminam copulandam viro, sicut ipsum creare illi pla-
cuit, sed ex ipso, ut omne ex homine uno dlffunderetur genus humanum
(De civit. Dei, XII, 21).

4. De civit. Dei, XIX, 7. e

"5. Nihil enim est quam hoe genus tam dlscordlosum vmo, tam soc1a-
le natura (De civit, Dei, XII,.27). : oo
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dad . no es.otra cosa que muchos hombres unidos en comumdad pa-
ra defender mutuamente sus derechos” f. . ‘ AR

"La comunidad entre los hombres, esa prop'iédad‘qtje llamamos
sociabilidad, esta inserta en el corazén del hombre, de cada hom-
bre, como una necesidad apremnante de subsistencia. No s6lo con-
viven los hombres para satisfacer sus necesidades materiales, sino
que, y mas principalmente, sienten la urgencia de la compaiiia para
llenar las exigencias de| corazdn en la convivencia con los demas.
“Dios quiso que todos los hombres formasen una familia, y que sus
relaciones mutuas estuvieran . sefialadas con el amor de hermanos.
Dios cre6 a todos los hombres a su imagen y semejanza; y de un
solo _hombre hizo poblar la tierra, dando a cada uno el mismo fin
en el mundo, que es €l mismo” ". Si todos.tienen la misma finalidad
en el motivo unico de pervivencia en el mundb —ir hacia Dios— vy
fos mismos ‘medios de conseguir este fin —amor a Dios y al proji-
mo—, no se conClbe como un hombre puede vivir disgregado de la
comumdad humana, a la que por su naturaleza pertenece. Sélo hay
dos caminos a la perfeccion del hombre, para hacerse y constituirse
mas en si mismo: amar a Dios y amar al préjimo; .o uno sélo si se
guiere; el amor. Y. “si hay algun otro medio, de p‘erfecéionamiento
humano en esto se resuelve todo: amaras a tu préjimo como a ti
mismo... Porque el amor es la plemtud de la ley” "

E! mismo Cristo, cuando oraba al Padre, no pedla mas que es-
to: que la convivencia humana fuera perfecta; que hubiera entre
los hombres unidad de pensamiento y sentimiento: “que todos sean
uno.como tu y yo somos uno”®.lLa unidad en la convivencia huma-
na estd santificada por Cristo, el hermano mayor, que, uniendo lo
humano y lo divino en su persona, ejemplifica y fortifica las relacio-
nes entre los hombres y entre los hombres y Dios. Un miséntropo es
un tipo anormal, que no solo esta sobrando en la sociedad, sino-que,
ademés, destruye una célula de la sociedad, que es su propia per-
sona. Y, trasladado esto a la vida espiritual, todos formamos una
unidad social en el Reino de Cristo, que nos preside como Cabeza

6. De civit. Dei, XIX, 21; Epist. 155, 3, 9; De civit, Dei, XV 8, 2; Epist.
138, 2, 10.

7. Concilio Vat. II; Const. Past sobre la Iglesm en el mundo actual,
parte I, cap. 2, n. 24.
-8 Rm13910 1Jn420

9. In.17,.21-22.
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de su cuerpo mistico, y con esto'nos entronca con el Padre. Tratar
de separarse de este Reino, es impedir la vida:de la gracia en-cada
uno. de nosotrosy en los demas, hacna quienes .nosotros debemos
encauzar esa savia vntal que corre por todo el organismo. La comu-
nion de los santos es la forma estereotlpada mas clara y eflcxente
de la comunidad y convwencna fraternal entre.los. hombres.

En todo lo creado se muestra una razén: razén de ser y razén
de destino. La razén de destino estd ampliamente desarrollada én
‘esa universal concepcion: genial de San Agustin, que ¢! titula ordo
amoris, que es coma la expresion ‘de una razon interna, que todo lo
mueve, porque todo lo ha creado con una intencionalidad definida.
Todo ‘tiene un orden, que manifiesta una finalidad universal y una
finalidad individual de destino. Todo camina en la congruencia, por-
que todo entre si es congruente; y las partes todas del conjunto
forman una totalidad arménica™. Y aunque en alglin momento se
rompiera la unidad congruente del ritmo universal, ain entonces
las discordancias, atendlendo al conjunto por ningln lado se ad-
vierten” ; y hacen resaltar mas todavua la intencién del Creador ®.
Todo esta dlngldo por una universalis via salutis a la universal in-
tencionalidad de destlno en la mente de Dlos]“l La misma deflmcron

10. De ordine, I, 1, 2; I, 2, 14 1, 5, 14

11. De-quant, animae, 36 80. .

12. Qui ordo atque dispositio quia umversn:atls congruentlam ipsa
distinctione custodit, fit ut mala etiam necesse sint. Ita quasi ex antithe-
tis quodammodo, quod nobis etiam in oratione iucundum est, id est ex
contrariis, omnium simul rerum pulchritudo figuratur (De ordine, I, 7, 18).
Tta ordinem saeculorum tangquam pulcherrlmus carmen ex qulbuadam
quasi .antithetis honestaret. Antitheta enim quae appellantur, in -orna-
mentis elocutionis sunt decentissima, quae latine appellantur opposita, vel
quod expresius dicitur, contraposita... Sicut ergo ista contraria contrariis
opposita sermonis pulchritudinem reddunt; ita quadam, non - verborum,
sed rerum eloquentia contrariorum oppositione saeculi: pulchritudo com-
ponitur (De ordine, XIX; 13).

: 13. - Haec est religio quae universalem continet viam animae liberan-
dae; quoniam nulla nisi haec liberari potest. Haec. est. enim quodam modo
regalis via, quae una dicit ad regnum, non temporali fastigio nutabun-
dum, sed aeternitatis firmitate securum... Quaenam ista est universalis
via, nisi quae non suae cuique genti propria, sed universis gentibus quae
communis esset, divinitus impertita est?... Providentiam quippe divinam
sine ista universali via liberandae animae genus humanum relinquere po-
tuisse non ¢redit. Neque enim ait non esse, sed hoc tantum bonum tan-
tumque adiutorium nondum receptum, nondum in sua notitia perlatum:
nec mirum. Tunc enim Porphyrlus erat in rebus humanis, quando ista li-
berandae animae universalis via, quae non est alia quam religio christia-
na, oppugnari permittebatur ab idolorum daeémonumaque cultoribus regi-
busque terrenis... Haec est igitur animae liberandae universalis via, id est
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de orden comprenderia la ‘oposicién de contrarios: panum dispa-
riumque rerum sua cuique loca tribuens dispositio™. -

, Esta via umversal de salvacién —-dest|no giobal del mundo—
enclava a cada hombre en su propla mision de cada dia, en la his-
toria que va dejando cada hora. Por eso, a partir de la creacion, no
sé6lo se llega al origen del universo y al principio fontal de cada ser
sino que se abre una historia para cada hombre, y en ella se apre-
cia un indice que sefiala a todos una meta y un destino. Unicamen-
te dentro de este universalismo- se comprénden las:disonancias, que
hacen resaltar mas intensamente toda la melodia del conjunto ar-
‘moénico. La totalidad de o existente, partiendo de’la creacién, unifi-
‘cada desde su origen, conhcurre a la unanimidad del todo en la di-
reccién y en-la intencidén *; y todo es conducido a puerto seguro®,
aunque otra cosa aparezca; porque todo esta concorde en el tlem-
po con la sabiduria eterna .

“-.. Todo orden, deniro de la diversidad de seres, se retne y unifica
en una Unica-norma divina, en Dios mismo; pero no en un Dios iden-
tificado..con el mundo, como hipéstasis del mismo, sino en el Dios
personal, en el Dios del Génesis, Dios Unico y creador. Aunque to-
do ha salido de Dios, en Dios tiene su centro, y. a Dios se orienta
como fin intencional de destino *; -nada se confunde con Dios, ‘que
todo lo trasciende y de todo se diferencia. Luego cuanto existe se
origina, perfecciona‘y acaba en Dios. Asi puede decir san Agustin
en -aquella sublime oracidn de los Soliloquios: Dios; Creador de to-
das .las cosas, dame primero la gracia de ragarte bien, después
hazme. digno de ser escuchado. y, por dltimo, librame; Dios; por
quien todas las cosas que de su cosecha nada fueran, tienden al
ser. Dios, que no permites se aniquilen los seres, que de suyo bus-
can la destruccién. Dios; que creaste. de la nada este mundo, el mas
bello que: contemplan fos ojos. Dios, que no eres autor de ningtn

universis gentibus divina miseratione concessa (De civit. Dei, X, 32, 1-2).
Todo ‘este capitulo es interesante, y en el que afirma san Agustin contra
Porfirio que sélo 1a religién cristiana es dada a todos para la salvacmn
universal.
“ '14.. De civit. Dei, XIX, 13.
. 15.. Ordo est quo agit Deus omnia quae sunt (Confess. III, 8, 16). Cfr.
De ordine, I, 5, 4; I, 10, 28; II 4, 11.
. 16. De div. quaest 83, q. 53.

17. De trinit. II, 5, 8; Epist 138, 1, 2 5.

" 18. Ena.rxa& in.--psal... 57 16. ..
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mal y haces que lo._malo no se.empeore. Dios, que-a 1os pocos que
en el verdadero ser.buscan-refugio les muestras que el mal sélo-es
privacién de ser. Dios, por quien la umversal/dad de las cosas es
perfecta, aun con los defectos que tlene Dios, de quien no procede
dlsonanCIa alguna cuando se armonizan lo. peor con lo mejor. Dios,
a quien ama-quien es. capaz de amar, sea consciente g inconscien-
te. Dlos, en quien estan todas las cosas, pero sin. afearte con.su
fealdad ni dafiarie con su.malicia.o extraviarte .con su-error. Dios,
que solo los puros has querido. que posean la verdad. Dios, Padre
de la verdad, Padre de la sabiduria y de la vida verdadera y suma;
Padre de _la bienaventuranza, Padre de todo [fo bueno y hermoso,
Padre de la luz-inteligible, Padre de nuestras inspiraciones; con que
disipas nuestro sopor y ‘nos llummas Padre de la Prenda que nos
amonesta volver.a- ti. : :

A ti invoco, Dios, verdad, principio, origen y fuente de la ver-
dad de todas las cosas verdaderas. Dios, sabiduria, autor y fuente
de la sabiduria de todos los que saben. Dios, verdadera y suma Vvi-
da, en quien, de quien y por quien viven todas las cosas que suma
y verdaderamente viven. Dios," bienaventuranza, en quien 'y por
quien son bienaventurados cuantos son bienaventurados. Dios, bon-
dad y hermosura, principio, causa y fuente de todas las cosas bue-
nas y hermosas:. Dios, luz espiritual, que bafas de claridad las co-
sas que brillan a la inteligencia. Dios, cuyo ‘reino es todo el mundo,
que no alcanzan los sentidos. Dios, que gobiernas los imperios con
leyes que se derivan-a los reinos de la tierra. Dios, separarse de ti
‘es caer; volverse a ti, levantarse; permanecer en ti es hallarse fir-
me: Dios, alejarse de ti es morir; volver a ti-es revivir, morar en ti es
vivir.'Dios, a quien nadie pierde sino engafado, a quien nadie busca
sino avisado, a quien- nadie -halla sino-purificado. ‘Dios, dejarte a ti
esir a la muerte; seguirte a ti es amar; verte es poseerte. Dios, a
guien nos despierta la fe, fevanta la esperanza, une la caridad. Te
invoco a ti, Dios, por .quien vencemos al enemigo. Dios, por cuyb
favor no hemos perecido nosotros totalmente. Dios, ti. nos avisas
que vigilemos. Dios, con cuya luz discernimos los bienes de Ios ma-
les. Dios, con tu gracia evitamos el mal.'y hacemos el bien. DIUS ta
nos fortificas para que no sucumbamos a las advers:dades DIOS a
quien se debe nuestra obediencia y buen gobierno. Dros, por qu:en
aprendemos que es ajeno lo que alguna vez creiamos nues tro .y que
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es nuestro.lo que alguna:vez creimos ajeno: Dios, ‘por quien supe-
ramos: los estimulos'y halagos de los malos; Dios, por quien las co-
sas peguefias no nos envilecen y-nuestra porcién no esta sujeta a
fa inferior. Dics, por quien fa muerte serd absorbida con la victoria.
Dios, que nos conviertes y nos desnudas de:lo-que no'es y vistes de
fo que es. Dios, que nos haces dignos de ser oidos. Dios, que nos
defiendes. Dics, que nos gwas a la verdad. Dios, que nos muestras
todo blen dandonos Ia cordura y librandonos de la estult:c:a a/ena
DIOS que nos vuelves al camino. DIOS que nos traes a la puerta
Dios, que haces que sea abierta a los que llaman. DIOS que nos das
e! pan de {a vida. Dios, que nos das la sed de beber lo que tomado
nos sacia. Dios, que arguyes al mundo de pecado, de justicia y jui-
cio. Dios, por quien no nos arrastran los que no creen y reproba-
mos el error de los que piensan que las almas no tienen ningin
mérito delante de ti. Dios, por ‘quien no somos esclavos de los ser-
viles y flacos elementos. Dics, que nos pur:flcas y preparas para el
divino premio, acude propicio en.mi ayuda.

Todo cuanto he-dicho eres tu, mi Dios Gnico; ven'en mi soco-
rro, una, eterna y verdadera substancia, donde no hay ninguna dis-
cordancia, ni ‘confusién, ni mudanza, ni indigencia, ni muerte, sinc
suma ‘concordia, suma evidencia, soberano reposo, soberana ple-
nitud y suma vida: donde nada falta ni sobra; donde el progenitor y
el unigénito. son una misma substancia. Dios, a quien sirven todas
las criaturas capaces de sumisiéh, a quien obedecen Ytodas las al-
mas buenas. Segun tus leyes giran los cielos y los astros realizan
sus movimientos, el sol produce el dia, la luna templa la noche, y
todo el mundo, segun lo permite su condiciébn material, conserva
una gran constancia con las regularidades y revoluciones de fos
tiempos; durante los dias, con el cambio de la Iuz y las tinieblas;
durante los meses, con las crecientes y menguantes lunares; duran-
te los afios, con fa sucesién de la primavera, verano, otofio e invier-
no; durante los lustros, con la perfeccion del curso solar; durante
grandes ciclos, por el retorno de los astros a sus puntos de partidé.
Dios, por cuyas leyes eternas no se perturba el movimiento vario
de las cosas mudables y con el freno de los siglos que corren se
reduce siempre a cierta semejanza de estabifidad; por cuyas leyes
es libre el albedrio humano y se distribuyen premios a los buenos
y los castigos a los malos, siguiendo en todo un orden fijo. Dios, de
ti proceden hasta nosotros todos los bienes. Tu apartas todos los
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males. Dios, nada existe fuera de ti, nada sobre ti, nada sin ti. Dios;
todo se halla bajo tu imperio, todo esta en ti, todo esta -contigo. T
creaste al hombre a tu imagen y semejanza; como [0 reconoce. todo
el que se conoce a si..."¥. Lo mismo en-la Ciudad de Dios?, en
donde se expresa .mas -profundamente el origen, camino y meta de
todo lo creado ™. :

"En este crden-finalidad todo se ajusta' y en donde todo sirve al
Sefior; no porque DIOS neces:te el servicio, sino porque, a;ustando-
se todo el hombre a él, encuentra remedlo a su mdxgenc:a “Lo que
Dios manda no lo hace para su provecho sino en el del que es man-
dado por eso, es verdadero Sefior.'No’ necesﬂa de su snervo en cam-
bio, éste no puede remediar su mxsena sm a1 =, ‘Todo este orden
universal concutre teleoldgicamente a la fmal y suprema sociali-
zacién en la plenitud de los tiempos: Cristo. en todo, como todo
centrado en Cristo, glorificando a Dios y gozando de D;os.

Lo irracional se ajusta al orden sometido a’'la: ley de la ‘quietud
en la necesidad del reposo para los inanimados —minerales—, a
la del crecimiente-vida —vegetales— y a ley ciega .del instinto
—animales irracionales—. Para el hombre todo es distinto. El con-
tenido del hombre, de este hombre concreto, no del hombre idea o
concepto, se manifiesta en el obrar de cada dia; todo lo que entra-
fa el vivir: despertarse hacer; caminar, alegrarse; reposar, dolerse,
proyectar, a%ejarse gozar, sufrir. Todo esto, y mas verbos con los
que el hombre aparece como sujeto agente. Siempre en accién, se

19. Solil. I, 1, 2-4,

20. De civit. Dei, V, 11. 5 - S :

21. ...a quo omnis modus, omnis species, omnis ordo; a quo est men-
sura. numerus, pondus; & quo est quidquid naturaliter est, cuiuscumgque
generis est, cuiuslibet aestimationis est; a quo sunt semina formarum,
formae seminum, motus seminum atque formarum: qui dedit et carni ori-
ginem, pulchritudinem, valetudinem, propagationis fecunditatem, mem-
brorum dispositionem, salutem concordiae: qui et animae rationali dedit
memoriam, sensum, appetitum; rationali autem insuper mentem, intelli-
gentiam, voluntatem: qui non solum caelum et terram, nec solum ange-
lum et hominem; sed neque exigui et contemptibilis animantis viscera,.
nec avis pennulam, nec herbae flosculum, nec arboris folium sine suarum
partium convenientia, et gquadam véluti pace dereliquit: nullo modo est
credendus regna hominum eorumque dominationes et. servitutes a suae
providentiae legibus alienas esse voluisse (De civit. Dei, V, 11). Sicut crea-
tor, ita et remunerator, donee universi saeculi’ pulchrltuao cuius particu-
lae sunt quae suis quibusque temporibus apta sunt, velut magnum:-:carmen
cuiusdam ineffabilis modulatoris excurrat (Eplst 138, 1, 5).

- 22. Confess: III, 8, 15.
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proyecta hacia; nunca esta el hombre en la pura estatica del estan-
camiento; siempre en camino, nunca en el reposo de no-obrar, aun
cuando no actie externamente. Dentro de é| vibra constante la ac-
cidon del determinarse hacia algo: -inmensa infencionalidad intensi-
va. Y como sujeto de la oracién siempre presente, exige el com-
plemento verbal: término de esa accion. La verdad como bien y el
bien como verdad son ese complemento directo que el hombre rea-
liza en cada instante; bien y verdad reales o ficticios, pero siempre
bajo la denominacion de tales y reales; aun cuando sean desvia-
ciones, él siempre las toma como algo real y verdadero.

. EL AMOR, NEXO INTENCIONAL ‘

- Siempre actuando de sujeto, estd siempre en la accién del ver-
bo. Tanto, que muchas veces confundimos el nexo del predicado-su-
jeto con alguno de estos dos ultimos elementos gramaticales en su
contenido psiquico-axiolégico. Es entonces cuando el hombre no
actiia como hombre: cuando su oracién gramatical —de contenido
psiquico— no encierra las condiciones de nexo. entre los dos “ele-
mentos constitutivos de la oracién —contenido axiolégico—. Si fal-
ta esta intencionalidad axiol6gica, la oraciéon pierde su significado;
y el hombre, sujeto de la misma, queda flotando en el vacio de la
accion por falta de conexion entre sus generadores. Esta intencio-
nalidad humana en la accion es siempre un movimiento interior o
externo, que planta al hombre en la vida del hacer.

Pero el ‘hombre no vive nunca a expensas de estas intenciona-
lidades, que pudiéramos traducir como un simple medio de estimu-
los. Si asi fuera, dejariamos reducido al hombre a la condicién de
los brutos. Es también verdad que el hombre desarrolla toda su ac-
tividad en medio de esta zona de estimulos biolégicos; pero en-
tonces tomamos a esta zona como algo trascendente o rebasante;
y con ella se centrael hombre en el mundo de las realidades. Radi-
cado en la realidad, el hombre escoge su situacion en ella; y gra-
cias al principio inmaterial, espiritual, que lo anima, escapa a la
condicion de mero movimiento inmanente de un organismo, o del
mismo movimiento. Es algo el hombre, que, al hacerse su situacién
en la realidad, se afinca en ella como duefioc de si mismo .y hasta
duefio de.la _misma realidad circundante, cuando ésta es inferior o
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de su misma condicién; y cuando le es superior, es la Realidad
—con maytscula— la que lo toma y lo asciende hasta Dios. Uni-
camente en este sentido es el hombre sujeto de la oracién: como
duefio de ia realidad pot un principio formal-espiritual, que le hace
constituirse en poseedor de si frente a la cambiante intencionali-
dad, que el predicado tiene para él, que es el sujeto. :

Por esto, nos damos cuenta de una frase muy manida en estos
tiempos: e/ hombre es siempre el mismo, y nunca lo_mismo. Pero,
con la condiciéon de mantenerse siempre alerta, luchando, para se-
guir siendo siempre él mismo, en idéntica forma en las diversas
fases del hacer racional, como sujeto invariable de la oracién.

Como todo sujeto gramatical, el hombre esta incluido en los
tres tiempos del verbo: pasado, presente y futuro. La accidn, que
realiza con el verbo, ahi queda, frente a él, en un tiempo pasado;
pero, como los efectos, que de ella se desprenden, puede influir en
el ahora y en el después humanos. Inserto el hombre en el ahora,
siempre en el ahora de su obrar, de su pensar y de su querer, es
duefio del tiempo, de su tiempo, por la conexién psiquica de su
verbo actuar. En el ahora de su siempre debe mantener el equili-
brio, que le dicta su condicién racional, en el antes, porque éste in-
fluye en el ahora y puede conformar su después.

En la concerdancia de los dos elementos gramaticales —suje-
to y predicado— el hombre es el mensajero de una buena nueva.
En concordancia consigo mismo y con su realidad circundante, se
constituye el hombre en mesias, y tiene que comunicar al muhdo
esa buena nueva: la que Dios le confié en su misién humana; ése es
su mensaje. Asi, el hombre nunca se agota en el obrar. Y aqui nos
viene de perillas la idea del hombre interior agustiniano, la del hom-
bre que siempre esta en nexo racional entre su ser-—sujeto— y su
obrar —predicado—. Con mucha frecuencia confundimos el conte-
nido.real del hombre interior agustiniano, reduciéndolo a una cari-
catura de tal. Y asi decimos que es un hombre que vive para-si-en-
si y de-si-para-si, un hombre que estd nadando en las oscuridades
del- ser- humano, encerrado en no sé qué mazmorras internas de
nuestra espiritualidad. No; no es ése el hombre interior agustiniano.
San Agustin nos dice que su hombre linterior es el ser humano vi-
viendo en la conformidad de su pensar, de su querer, de su obrar.
O como dice muy bien Mariano Yela: “Es la posesién del sentido
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personal de la vida efectiva y psicofisicamente real” ®. Lo contrario
es el egoista, el misantropo, o lo que se quiera, menos el hombre
interior agustiniano. El hombre interior es toda la persona humana,
sin mixtificaciones ni divisiones, toda ella, que vive su vida en la
racionalidad *. Este es el hombre interior, en donde habita la ver-
dad ®, en donde Dios se deja ver como una luz que ilumina todas
las verdades del hombre y al hombre todo %.

Aln hay mas en este nexo de hombre-sujeto con su predicado.
Entre los dos se da una relacion mutua, de ambos a dos, recipro-
camente. Pero esta relacion es extensiva; no se queda en este com-
partimento, estancada, del sujeto al predicado y viceversa. Va mas
lejos: es una relacion trascendente hacia el contenido que ambos
significan, hacia las cosas; y, desde las cosas, a Dios. En ambos
elementos se da una intencionalidad, que es ascenso a lo absoluto.
Esta intencionalidad se manifiesta en ambos términos por la in-
fluencia que el sujeto ejerce sobre el predicado. Si el sujeto —el
hombre en nuestro caso— esta todo ¢l ordenado hacio lo absoluto
por necesidad y aspiracién libre, lo mismo el predicado, que siem-
pre sigue la direcciéon marcada por el sujeto, por la energia del ne-
xo —también intencionalidad— hacia el sujeto, del que depende
en todo para subsistir y consistir. EIl hombre tiene como mision es-
tar ordenado hacia Dios, el valor supremo, lo absoiuto; y si la tiene
el hombre como sujeto, el predicado —la accién verbal del sujeto-
hombre— sigue su misma condicién; el obrar del hombre tiene que
ir hacia Dios. Y cuando el sujeto desvia la direccion de esta inten-
cionalidad por su libertad torcida, eso mismo hace el predicado al
actuar bajo el dominio del sujeto. Y cuando los dos, el hombre-su-
jeto y el predicado-obrar, se dirijan a Dios, como término intencio-
nal y término intensional, tendremos un hombre nuevo al estilo pau-
lino, que descarté al hombre viejo por la afirmacién de los valores
eternos de la persona humana.

En el reino del ser el hombre ocupa el centro de la creacidn.
A cada ser le corresponde un lugar en el cosmos. Este lugar nos

: 23. M., YELA: La forma en el hombre, Revista de Filosofia, 68 (1959),
5-16, pag. 12, Madrid.

24. De anima et eius origine, IV, 11, 20; De trinit. XI, 1, 1; De ma-
gistro, I, 2. :

25. De vera rel. 39, 72.

26. De lib. arbit. II, .11, 28; De div. quaest. 83, q. 42, 2.
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interesa traducirio ahora por la mision de cada ser en el mundo: y
expresamos la frase anterior con este contenido 6ntico y axiolégico:
todo ser en el mundo tiene una misién que cumplir, y que es la ra-
z6n -de- su existencia; por consiguiente, también el hombre tiene
una misién en el mundo.

El ser inanimado tendra su misién en la mera existencia inmé-
vil: en el estar, simplemente. El mineral es, nada mas; no actta. Su
ley es la inercia. Tampoco se reproduce; no crece; aumenta su vo-
lumen por yuxtaposicién, por coherencia o adherencia. No tiene vi-
da en si..Su movimiento no es inmanente; es s6lo de un lugar a otro,
transetnte. No tiene aquel movimiento vital e intimo, caracteristico
de los seres que tienen vida. El equullbrlo llena su ser por completo
en la inercia.

Al ser viviente, si es vegetal, le corresponde el movimiento vi-
tal inmanente de nacer, crecer, reproducirse y morir: una misioén de
inmovilidad insensitiva, y por ella alcanzar su finalidad en el mun-
do. Su misién es estar ahi, sefialando por movimiento insensitivo la
ruta del Creador. Esta siempre dentro de su Iey, siempre en la esta-
bilidad de su equmbno

Si el ser viviente es semoviente, es animal —un bruto, un irra-
cional—, al ser estatico del mineral y al estar en movimiento in-
sensitivo del vegetal se le afiade una nota especifica y clasificante:
es un ser-que siente. El sentir es su distintivo entre los seres exis-
tentes. Su mision es ya mas elevada: apunta al Creador con un al-
ma sensible. El animal vegeta; pero también siente, y conoce. La
sensibilidad regula todas sus acciones instintivas. No se mueve, ni
actua, ni grita, ni ataca, porque piense, porque una urgencia del de-
ber le mueva a ello; sino por algun estimulo interno o externo que
le obliga: el hambre, el dolor, el goce, el miedo... Todo él es instin-
to; y, como instinto, innato y ciego, predeterminado por su naturale-
za bruta. Por mas que en muchos casos se nos hable de la inteli-
gencia de algtn animal, si se analizan las cosas con serenidad, en-
contramos que todo eso es origen de una sola causa: el instinto, im-
pulso ciego, nada .de conocimiento racional; sensibilidad multifor-
me, exquisita; pero, al fin de cuentas, sensibilidad y nada mas. El
animal conoce lo conveniente en cada caso; pero no la convenien-
cia como concepto. ' ’

Si el ser viviente es un racional, es un hombre; y su misién es
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jevantarse por encima de los demas seres y unirse con Dios. Lo que
caracteriza ‘al hombre es su razén; la inteligencia, la voluntad, la li-
bertad. EI hombre es un complejo de sensaciones y operaciones
conscientes, que reflejan toda una actividad espiritual, clamando
por un principio unitario y simple. La consciencia del fin de la ac-
cion es lo mas particular para el hombre; y lo que hace que el hom-
bre sea hombre, y que se distinga de los irracionales. El hombre no
s6lo obra por impulsos del instinto —esa fuerza ciega que obliga a
la accién sin remedio, sin una posibie reaccién en conira—; es mas,
puede actuar contra su mismo instinto, si es que se puede hablar
de instinto para el hombre. En su interior vibra una energia supra-
sensible, -que le hace reaccionar contra todo lo que halaga su ape-
tito, y. que, por reflexion consciente, se mueve el hombre hacia la
verdad y hacia el bien.

La ley del hombre es su razén. Con la razén puede escoger los
medios que mas rapidamente, y con mayor fruto le llevan a un fin.
Siempre puede escoger estos medios razonables. Pero, ;siempre
vive conforme al principio que le urge al bien y a la verdad? ;Cuan-
tos hombres andan por el mundo, que puedan decir que nunca se
. arrepintieron de algo? ¢{Podriamos citar uno tan séio que en su vida
no haya dejado algo que-desear? Para encontrar a ese hombre ten-
driamos que encender la “linterna de Diégenes”, y recorrer el mun-
do entero en busca del hombre integro, del que nunca mancillé lo
mas minimo su conciencia, del que fue consecuente con su razén,
del que en todo y en todos los intantes de su vida procedié con
ecuanimidad vy justeza, dominando su accién y reaccion con la re:
flexion consciente; y nos llevariamos un gran desengafio al encon-
tranos en el mismo punto de partida, contristados, porque no pudi-
mos dar con un hombre que haya conservado el equilibrio entre la
ley de su razén y su quehacer constante.

Es un hecho, que no podemos negar. Cuando en todo el orden
inferior al hombre —en el mineral, vegetal y en el animal— se ob-
serva el equilibrio, que Dios establecié en el principio, en el hombre
esa ecuanimidad no se guarda; pdrque'muchas veces el hombre
trastrueca la razén de su vida y de su misién en el mundo. Somos
seres desequilibrados, y lo somos voluntariamente. Inclinados por
naturaleza al bien, a lo noble, a lo grande, en lugar de ser resplan-
dor de la bondad, del orden, de la nobleza, de la grandeza, somos
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arquetipo de la desintegracion personal. Porque en nuestro vivir de
cada instante rompemos la armonia y la paz, llevados de lo bajo, de
lo feo, de lo pequeino, que halaga nuestro apetito. Obrar bien nos
cuesta tanto trabajo, que muchas veces rompemos el nexo con
nuestro predicado verbal del obrar; y sucumbimos en la lucha por
la integridad de nuestra persona. Y lo que debiera sernos natura! y
facil, nos es tragicamente doloroso y arduo.

;Cud! es la causa de este desequilibrio humano? Admitamos o
no la caida de que nos habla el relato biblico, sabemos que algo se
ha escapado del hombre, algo que, con su ausencia, empequeiiece
la personalidad del hombre. Sentimos ansia de libertad; y nos ve-
mos fuertemente traillados con la maroma de la impotencia del es-
clavo. Y en esta ansia consumimos nuestro obrar, porque hemos
perdido el verdadero sentido de intencionalidad al caminar. nuestro
obrar hacia una meta, que no nos es apropiada.

Si en cada cosa esta el rastro de Dios?, en el hombre es Dios
quien se une a la racionalidad humana. Asi, cuanto mas racional es
el hombre, cuanto mas quiera ser hombre, mas unido estd a Dios ®.
Cuanto mas desarrolle su personalidad, cuanto méas entienda, cuan-
to mas sepa de las cosas, mas estrechamente se une el hombre a
Dios. Y esto por la razén de su ser esencial humano, en donde res-
plandece la imagen de Dios; y por la razén de verdad, que el hom-
bre encuentra en lo demas que no es si-mismo, por venir toda
verdad de la fuente inmutable e inagotable, que en Dios subsiste ®,
Entonces el saber humano podemos traducirlo como un conocer
mas profundo a Dios, y como un amar mas intimo a Dios.

El hombre no sube a Dios, porque anda embobado en el escu-
char el ruido del mundo. Es que entonces da importancia real a lo
que sélo la tiene en significacién. Usando de los hombres como rea-
lidades, se estanca su pensamiento —y muchas veces, casi siem-
pre, su sentimiento— en lo pasajero de.los sonidos, y no se aden-
tra en el contenido real y consistente de. los seres. En cierta oca-
sibn me mostraron una caricatura: un joven. escuchando un aparato
de radio-transistor. Estaba embelesado escuchando una melodia
desorganizada —una de ésas que llamamos hoy musica concreta—,

27. Confess. III, 6, 10; X, 6, 9.
28. De lib. arbit. III, 7, 21.
29. De div. quaest. 83, q. 46, 2.
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y llevaba el dedo a los labios, tratando de imponer silencio a un rui-
sefior que lanzaba endechas al Creador de la naturaleza. Esto mis-
mo pasa a los hombres, cuando, desprendidos de su significado ra-
cional de nuestra misién humana de ir hacia Dios, ponemos el dedo
en los labios, imponiendo silencio a. nuestra inteligencia; y dejamos
que el corazén se nutra y sature de lo mezquino, arritmico e invalo-
rable de lo caduco de un placer o de un rastrero sentir.

ll. JUSTICIA O INJUSTICIA

Sabida es la preocupacion de Agustin por el mal, en el pro-
blema de su origen y esencia; no del mal fisico, sino de toda la pro-
blematica ético-religiosa que lleva consigo el problema. E! mal fi-
sico, en lugar de perturbar. el orden, lo subraya y avala. (El mal
moral? Este entra en escena con el hombre, con el libre albedrio
de la voluntad. El hombre, encauzado en el orden universal, tiene la
facultad de rebelarse contra la armonia, contra Dios, que la puso
en el mundo .

Todo se entiende muy bien en este orden a Dios, cuando todo
el hombre camina en rectitud del. bien-justicia; pero cuando se coio-
ca el hombre desde el lado del mal, todo cambia, y el problema se
acentda al crecer la dificultad. Esto lo vio claramente san Agustin.
Es que el pecado incide en el mundo como un derrumbamiento del
orden, y es como. si se introdujera en escision esencial dentro de la
creacién, y todo se. quebrara en dos. En el pecado original se da
un hecho histérico, y por él nacen los hombres empecatados; el
tiempo-historia se hace asi tiempo-pecado, que todo él mira y. cons-
pira por un tiempo-redencién-salvacién. Pues, a pesar de esta fisu-
ra en la creacion, ain en el hombre, con su pecado y todo, si malo
por su voluntad y bueno por naturaleza, hay un fondo de bondad por
el que se puede reintegrar al orden perturbado y colocarse. en la
tranquilidad de lo armdnico. Lo ético no constituye un mundo apar-
te, porque la maldad no entrafia algo sustancialmente separado del

30. Remitimos al lector al trabajo del P. Saturnino.Alvarez Turien-
zo: Enitre maniqueos y pelagianos. Iniciacién al problema del mal en san
Agustin. La ciudad de Dios, 167 -(1954),:pags. 99 y ss. También a Joseph
Mausbach: Die Ethik des heilegen. .- Augustinus; Freiburg im Breisgau,
1909. : ool .
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todo, sino un sfatus, que supone la misma naturaleza, que, aunque
averiada, todavia buena y con capacidad de salvacion. Y cuando el
hombre se convierte en malo, no es por su naturaleza, sino por su
voluntad perversa.

"El hombre, cuando se separa de la via del bien, se aparta tam-
bién de Dios. Y cuando esto sucede, es que no quiere recordar que
cuanto hay de verdadero, hermoso y bueno, que cuanto es y en la
medida que es, viene de Dios; y en lugar de Dios se coloca o trata
de colocarse él en el centro, origen y fin de lo bueno, hermoso y
verdadero *. Esto no queda sélo en el hombre, sino que en el mundo
de lo creado ha habido, con esta postura humana de aversién a
Dios, una inversion de valores en la jerarquia natural de las cosas.
Las cosas creadas estdn para usarlas como medios a un fin, que
se encuadra en el orden universal. Cuando el hombre abusa de
ellas, es que las goza en lugar de usarfas. Entonces sucede el tras-
trueque en la jerarquia: el ufi se convierte en frui, y las cosas en fin
en lugar de medio ®. El lugar que debe. ocupar Dios en el hombre
esta tomado por algo fuera de su centro; es decir, Dios queda su-
plantado por la criatura; y ésta exige para si atributos que a sélo
Dios son debidos; se ama como bien supremo lo que sélo tiene una
esencia creada ®

La conducta humana esta transida por -la dimensién moral. Na-
da hay indiferente en el actuar del hombre: es bueno, o es malo, no
hay término medio; todo esté afectado por el mundo de lo ético. Es-
to lo sabe perfectamente san Agustin: Toda su controversia con Pe-
lagio es una prueba evidente de ello. Todo lo humano —Ilo interno
y lo exterior— esta atravesado por la exngenc;a de lo moral, indivi-
dual y socialmente™.

Lo moral, que esta presente en todo el hombre agustiniano, es
la consecuencia de un compromiso con un orden objetivo; compro-
miso de sumisién, no de rebelién, y en el que Gnicamente se consti- -
tuye, se hace y se perfecciona. No es este compromiso un capricho
de Dios, es exigencia del natural humano racional en abertura ha-

31. De lib. arbit. II, 19, 53.

32. Frui enim est amore alicui rei inhaerere propter seipsam. Uti
autem, quod in usum venerit ad id quod.amas obtinendum referre, si ta-.
men amandum est (De doct. christ. I, 4, 4).

33. De doct, christ. I, 3-5; De div quaest 83, q. 10.

34. De vera rel. 55, 110; Epist. 155, 3, 9

‘
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cia.el bien. Y si el hombre es abertura a! bien,cuando a:él se llega,
se hace bueno, se -perfecciona racionalmente,'y se hace beneficia-
rio-de .la bondad¥. Asi;.el bien es la cima. de este orden realizado y
realizable. Luego, la:perfeccién humana sera escalar la cima-de los
valores, :-centrar-en- ella: toedo_lo. humane, y, desde ella, actuar, pen-
sar.y amar. No.-hay bienes -separados e independientes-en la .escala
de valores; todos se enlazan y concurren a la perfecciéon del que es-
ta en la cima; por eso, se exige el camino del hombre por la escala
hasta llegar ai bien supremo; y en la medida que lo conS|ga el hom-
bre se acabara y perfecionara. La ética agustlnlana no es ética de
virtudes, sino de 'mandamientos, de deberes, que es lo mismo que
la puesta en marcha de todo lo humano hacia la meta de destino; y
el hombre camina, no ‘actualizandovirtudes, sino’ ingresando todo
él en el ‘'orden universal de fos seres 'y de los bienes por su com-
portamiento’ de dignidad: La perfeccion humana es perfeccion co-
munitaria —socializacién santificante 'y -santificadora~—, y no una
participacion de multiplicandos singulares 'y ‘separados. Y esto se
consigue poniendo la vista y el corazon en la moral de los manda-
mientos y deberes.

El orden en san Agustm es la manera que DIOS t/ene de reali-
zar cuanto ex:ste %, El modo de orden humano dentro del universo
consiste en no sallrse del orden estabIeCIdo ~en dejarse ordenar. Y
siendo el hombre un ser en vocacion, con vocacién .y para la vo-
cacién, la respuesta afirmativa a ella en esas tres situaciones-limi-
te consiste su puesta en orden y su caminar en el orden. Cuando no
contesta, o responde negativamente, es que camina en’ desorden.
El modo de barticipar en el orden es comulgando, actuando en co-
mumon y esto se hace cuando la entrega radica en la voluntarie-
dad a través del-amor. La conversio agustmlana con-la que actuali-
za el hombre la puesta en orden de todo lo. suyo, se realiza s6lo con

y por el amor. El amor lleva y trae al hombre, como un peso a su
c;entro, y le da la direccién al fin . Todo} lo polariza el amor: el or-
deny el desorden ®. Lo ético, ‘como una ordenada direccion a un fin,

35. Nihil Deus iubet quod sibi prosit, sed illi cui iubet (Epist 138, I,
6).

36. Ordo est quo Deus agit omnia quae sunt (Confess III, 8, 16). Cfr
De ordine, 1,-5, 14; I, 10, 28; II, 4, 1L- L

37. Confess XIII 9 10. :

38. Quanqguam et in hac vita virtus non est, nisi d111gere quod dili-
gendum est: id ‘eligere, prudentia est: nullis inde averti molestiis, fortitu-
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recorre todo.lo largo de la existencia de cada hombre 'y de toda la
humanidad, de principio-a fin..La conducta humana se calificara
dentro. de este orden como un ajuste o un desajuste. Luego, ademas
de la presencia humana, se da la otra presencia de Dios, no sélo
como creador, sino -como ordenador-concertador de los' principios,
medios y fines. 'Sin esta presencia de Dios, el mundo seria un caos
y pronto se desmtegrana39 B ' b -

Todo ser creado toma su fundamento ontologlco en el ser eter-
no “. Si esto pasa en el modo del ser, eso mismo acontece wen el del
actuar para el hombre. La ley eterna es. tambnen prmcnpro que man-
tiene todo en orden; y del que todo orden participa;.tanto, que en
cualquier forma de suficiencia en un orden dado dice. estrecha rela-
cién a ella con exigencia ético-axiologica..Cualquier ruptura de esta
relacion es un desquiciamiento interno, que rebasa y. sale al exte-
rior. Este rompimiento. o desajuste moral es siempre una separa-
cion religiosa de la unidad, que mantenia compacto y organizado a
todo el conjunto “. ’

Caminando dentro de este orden ético-religioso anda el hom-
bre en rectitud de justicia. La justicia en san Agustin va unida al
orden, como una virtud' ético-metafisica, que coloca a 'todo en su
lugar ‘apropiado #; y que es la perfeccién de las demas virtudes.
Porque si lo virtuoso consiste en amar lo qué debe ser amado, o en

do est; nulhs 1llecebrls temperantla est; nulla superb1a, 1ust1t1a est. Quid
autem eligamus quod precipue d111gamus, nisi quo nihil melius invenimus?
Hoe est Deus, cui si diligendo aliquid vel praeponimus, vel aequamus, nos
ipsos diligere nescimus. Tanto enim nobis melius est, quanto magis in
illum imus, quo nihil melius est. Imus autem non ambulando, sed amando.
Quem tanto habebimus. praesentiorem, quanto eumdem amorem  quo :in
eum tendimus, potuerimus habere puriorem: nec enim locis corporalibus
vel extenditur, vel includitur. Ad eum ergo qui ubique praesens est et ubi-
que totus, non pedibus ire licet, sed moribus. Mores autém nostri, non ex
eo quisque novit, sed ex eo quod diligit, diiudicari solent: nec faciunt bo-
nos vel malos mores, nisi boni vel mali amores: Pravitate ergo nostra, a
rectitudine Dei longe sumus: unde rectum amando corrigimur, ut recto
recti adhaerere possimus (Epist. 155, 4, 13). -

L 329 Si in te non essent non essent (Confess. X, 27, 38). Cfr. Confess.

o1 40. De gen ad litt. VI, 16, 21; IV, 5, 11 IV, 3, 7; De lib. arbit. III, 7,

© 41. Est enim vera religio, qua sic unl Deo. anima..., reconciliatione
religat (De quant, animae, 36, 80). Ei uni (Deo) religantes animas nostras,
unde religio dicta creditur (De vera rel. 55, 111). Cfr. De civit. Dei, X, 3.
42. ...unde fit... iustus ordo naturae (De civit. Dei, XIX, 4, 4).
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-un ordo amoris®, la justicia-'serd; no-un:ordo iuris, sino un amor or-
dinis #..A medida que-Agustin se va adentrando en lo-profundo del
_cristianismo, también®su-justicia va adquiriendo valor més hondo, y
{a virtud-filosofica va: adquiriendo: valor .de virtud cardinal; y estudia
a la justicia®como -justificacion-santificacion, que viene 'de'Dios 'y se
‘regala .al hombre por la-gracia sobrenatural .. La justicia mas aca-
bada implica una decisiéon de la. voluntad, que introduce a todo el
-hombre..en el orden, -en” donde o ‘axiolégico hace que ‘todo cobre
valor: dentro. de la jerarquia Teal ‘de’ las cosas *. Luego, también
para san- Agustin. la- justicia adquiere “una nueva  significaciéon, y se
la definiria’ como-una virtud, que, -perfecionando’ lo- propio de cada
‘uno,~hace 'que el hombre se abra a los demds. El justo es e! que,
siendo duefio de si, se entrega a los otros; es el liberal, el que se
da a si mismo. En este concepto agustiniano la justicia no es el de-
recho de /o suyo, delo de cada - uno,. o de lo propio, porque nos per-
tenece; sino mas bien la' virtud del: todo, de la: comunidad, que se
define l6gicamente.por la caridad.-La conclusién salta a la vista.
Si la justicia re-une -en comunidad, nadie presuma de lo suyo, nada
se recfame como propio ¥;.y cuanto uséis las cosas comunes mejor
que las propias, tanto. conoceréis que habéis adelantado en la vir-
tud ®. No“ceder a! orgullo, que es puesta de singularidad, eso es-lo
justo. Abandonar-a cada ‘uno-a si mismo, desconectario de la comu-
nidad, es dejarlo vacio; hundido en la inanidad. Y- cuando el hombre
se abre al todo, y se vive'y se piensa en comun; eso es lo noble, es
lo natural-sustantivo, y hasta sobrenatural-divino.

- La justicia manifestandose como el esplendor del orden, se ha-
ce naturalmente en lo humano; y no es la afirmacion de individuali-

43. De gen. contra manich. IT; ‘10, 14. .. :
44. De gen. contra manich. II, 10, 4. Tustitia... unde fit... iustus:ordo
naturae (De civit. Dei, XIX, 4, 4; IX, 9, 14). Tustitia, amor soli amato ser-
viens (De mor. Ecel. Cath. I, 15, 25) Iustitiae vitae regulam ...ut Deo quem
diligit;, id est summo bono... serviat; ceteraque omnia partim subdita sibi
regat, partim subiicienda praesumat (De mor. Ecel. Cath. I, 24, 44). Iusti-
tia enim ad omnes partes animae pertinet, quia ipsa.ordo et aequitas ani-
mae est, qua sibi ista tria concorditer copulantur; ‘prima, prudentia; se-
cunda, fortitudo; tertia temprantia; et in ista tota copulatione atque or-
dinatione 1ust1tla (De gen. contra mamch 15, 10, 14). Cfr. De div. quaest.
83, q 61,4, -
45, el adha,erendo juste vivimus (De gen. ad litt. VIIL, 12, 25-26).
. .46, Haec est perfecta iustitia, quo potms potlora, et minus minora
deligimus (De vera rel. 48;:93). - o

47. De quant. nimae, 34, 78; 36, 80; Confess V 3, 5

48. Regula ad servos Del 8 3.
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dades, sino confortaciéon de lo “de:todos. Por el orden-justicia se
crea concordia, 'y en la concordia: nace y -progresa.la.paz ¥. Pero
siendo: la justicia una virtud principalmente ética, ‘en san Agustin,
tiene- mas bien un contenido ‘éntico, y ‘pasa- a: ser el-dénominador
comun de todas las virtudes; mas. que.una virtud particular es el
fondo .de todas ellas. Es un estado de virtud, mas que un habito de
virtud ®. Es un .estado-permanencia en. el ‘bien, -como la: abundancia-
presente de todo lo bueno ™. Es el amor que todo .lo da; para que
todo quede en.el equilibrio de la paz. Una. justicia, como un simple
dar lo'suyo a-cada uno, si:-bien se mira, no.es - mas que.una pura ilu-
sion, y nada-puede hacer en-el mundo agustiniano, que es pura
contingencia; ni en -el hombre que es. un completo mendlgo de
Dios & : e < -

Con una justlflca010n~just|01a entendlda asi, puede»llegarse a
una perfectibilidad de la  persona en consonancia con- la: definicién
del-hombre como el constituirse en si mismo por:la entrega a‘la ac-
cion hacia todos. Asi'se entiende mejor que hombre y justificacion es-
tén en la linea ascendente de la salvacién: en cada: momento a mas
y mejor; 'y, sobre todo, cada vez mas hacia:Dios *. En el concepto
de justicia-justificacidon -hay siempre el paso.de loético-juridico a lo
metafisico, y de-lo metafisico a lo teoldgico; en lo teoldégico alcanza
su- mayor -desarrollo conceptual por la entrada-de la caridad. Aqui
ya justicia y caridad se funden en una sola palabra y en un solo con-
tenido: amor:-No se ‘puede dar-a cada uno lo suyo sin un fondo in-

49. De civit. Dei, XIX 13 Enarrat in psal. 85, 12 in psal. 71 5

50. Repetimos el texto arnba ¢itado  por parecernos sobremanera in-
teresante: Iustitla ad omnes partes animae  pertinet, quia. ipsa ordo et
aequitas animae est, quia sibi ista tria concorditer copulantur prima, pru-
dentia; secunda, fortitudo, tertia, temperantia; et in ista tota copulatio-
ne et ordlnatione iustitia (De gen. contra manich. II, 10, 14).

51. ...quatuor animae virtutes, quibus in hac v1ta spiritaliter vivitur,
prudentiam temperantiam, fortitudinem, et iustitiam. Quarum prima es
cognitio rerum appetenddarum et fugiendarum’ seécunda,.refrenatio cupi-
ditatis ab iis quae temporaliter delectant; tertia, firmitas animi adversus
ea quae temporahter molesta ‘sunt; quarta, quae per ceteras diffundltur
dilectio Dei et proximi. (De div. quaest 83, q. 61).~
-+ b2, Definisti —le ‘dice ‘a Julidan de Eclana— esse mstitia,m v1rtutem
omnia continentem, et restituentem suum unicuique, sine fraude, sine gra-
tia. Proinde videmus eam sine fraude restituisse denarium eis, qui per to-
tum diem in opere vineae laboraverint: hoc enim placuerat, hoc convene-
rat, ad hanc mercedém se fuisse conductos negare non potuerunt. Sed dic
m1h1 quaeso te, quomodo eis sine gratia tantumdem dedit, qui una hora
in illo opere fuerint. An amisserat fortasse iustitiam? Cohibe ‘itaque potius.
Neminem quippe fraudat divina iustitia; sed multa donat non metentibus
gratiam (Opus imperfect. contra Julian., I, 38).

53. Epist. 153, 6, 23; De lib. arbit. I, 15, 32.
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menso de comprension humana; y- cuando ya ‘'se Hega a‘este valor
‘humano de relacién-amor, ya lo propio-se mezcla ‘en 1o -¢omun; y lo
comin: es ya lo propio de todos y de:cada-uno: unidad-caridad, co-
mo expresion del-deseo de Cristo ut omnes -unum sint *.- Cuando el
hombre se siente implantado en el .estado de justicia-justificacion,
viene .la .contrapartida . divina, ayudando a la: escasez humana: la
justicia-gracia, que levanta a' hombre, y le hace caminar en la pre-
sencia de si, de los demas y de Dios, con lo.que consigue el orden y
el cometido humano de cada persona para la socializacion de todo
en el Cristo-Mediador-Redentor.

“‘Cuahdo &e ha conseguido todo esto, hay ‘paz, descanso, gozo.
La ‘paz es la justa situacién humana, opus- iustitiae: cada uno en su
puesto y un puesto para cada uno. Es la expresion_del orden: pax,
tranquntas ordmls “. Una mirada hacna el orden y una puesta en or-
den es el bonum delectabile. Andar en paz es lo mismo que cami-
nar en honestidad; y andar en honestldad es gwarlo todo a lo que
el bien .exige de todo, y conducirlo todo el bien absoluto. Ahora
bien‘ el bien de cada cosa es ocupar el puesto propio en relacion a
ese blen absoluto Cuando todo esta en su sitio y hay un sitio para ca-
da cosa, entonces se realiza el orden; hay paz, hay belleza, hay de-
lectatio en el bien: hay descanse. La paz es el bien moral, en sen-
tido agustiniano, que origina quietud y contento, felicidad, en una
palabra; es el fin de todos nuestros bienes *. La paz exige el orden
total en todo el conjunto 7.

54. Jn 17, 11; 21, 22.

55. De civit. Dei, XIX, 13, 1.

.56. ...finis bonorum nostrorum esse pacem (De trinit. VIII, 3, 4-5).
Agnosce ordinem, quaere pacem; tu Deo, tibi caro; quid iustius? quid pul-
chrius? tu maiori, tibi minor. Servi tu ei qui fecit te ut tibi serviat, quod
factum est propter te (Serm. 65, 4, 5). _

57. Pax itaque corporis, est ordinata temperatura partium. Pax ani-
mae irrationalis, ordinata requies appetitionum. Pax animae rationalis, or-
dinata cognitionis actionisque consensio. Pax corporis et animae, ordinata
vita et salus- animantis. Pax hominis mortalis et Dei, ordinata in fide sub
aeterna lege obedientia. Pax hominum, ordinata concordia. Pax domus,
ordinata imperandi atque obediendi concordia cohabitantium. Pax ecivita-
tis, imperandi atque obediendi concordia civium. Pax caelestis civitatis,
ordinatissima et concordissima sccietas fruendi Dei et invicem in Deo. Pazx
omnium rerum, tranquilitas ordinis. Ordo est parium dispariumque rerum
sua cuique loca tribuens dispositio. Proinde miseri, quia, in quantum mi-
seri sunt, utique in pace non sunt, tranquilitate quidem ordinis carent,
ubi perturbatio nulla est: verumtamem quia merito iusteque miseri sunt,
in ea quoque ipsa sua miseria praeter ordinem esse non possunt; non qui-
dem coniuncti beatis, sed ab eis tamen ordinis nonnulla tranquilitas: inest
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El bien moral, ético, exige justicia —como una ordenada paz—
en todo. Paz y justicia no sélo se. corresponden, sino’que hasta se
confunden en una misma idea en la sua cuique [oca tribuens dispo-
sitio: dar a cada uno lo suyo, lo propio, siendo-la justicia el dltimo
eslabén ‘de la cadena del -orden; hasta la paz es justicia, cuando la
paz es paz .verdadera: la paz es el sumo bien; a cuya consecucion
se encamina la justicia *. Es tan cierto esto, que aun para que haya
guerra, -se. necesita la existencia de una paz anterior, y- una ansia
de paz.-Se pelea para buscar la paz, para poner en orden lo que es-
té4 en peligro de la disolucion, para restablecer la justicia dislocada.
En las cosas, por desajustadas que estén, siempre hay en ellas un
fondo de orden, porque el orden es bien, y_el bien sostiene la paz *.

Por confundir los fines ‘del uti y del frui, o por tergiversar-ia je-
rarquia de valores en el bien, salta la guerra y se descompone la
paz. Los medios‘'pasan a ser fines; la escdla axiolégica se pervierte,
y-un valor inferior pasa a la categoria de absoluto. Se goza dei uti
y se usa del frui en confusion axiolégica terrible ®. Las consecuen-
cias son el desasosiego, ‘el desgarramiento, la inquietud constante,
el desorden, la nausea. Superponer el gozar a todo orden disloca la
colocacion ordenada de fines y bienes. En el ordo amoris se seccio-
na el ordo del amor. El amor entonces camina en soledad y por
cuenta propia, provocando relaciones deshonestas e injustas, como
consecuencia ‘de la desvaloracion del bien, del orden y ordenacién.
El egoismo sale al paso, invadiéndolo todo; y todo lo tergiversa; y
todo lo trastorna y vuelve de espaldas a la rectitud en el obrar.

ergo . nonnulla pax. Verum ideo miseri sunt, quia in.aliqua securitate
non dolent, non tamen ibi sunt, ubi securi esse ac dolere non -debeant:
miseriores autem, si pax eis cum ipsa lege non est, qua naturalis ordo ad-
ministratur. Cum autem dolent, ex gua parte dolent, pacis perturbatio
facta est: in illa vero adhuec pax est, in qua nec dolor urit, nec compago
ipsa dissolvitur. Sicut ergo est quaedam vita sine dolore, dolor autem sine
aliqua vita esse non potest: sic est pax quaedam sine ullo bello, bellum
vero esse sine aliqua pace non potest; non secundum id quod bellum est,
sed secundum id quocd ab eis vel in eis geritur, quae aliquae naturae sunt:
quod nullo modo essent, si non qualicumque pace subsisterent (De c1v1t
Dei. XIX, 13, 1).

58. De civ1ta.te Dei, XIX, 2'7 Ordo servandus est quo prior est iusti-
tia (De trinit. XII1, 13, 17).

59. Etiam mali pro pace suorum belligerent (De ¢ivit. De1 XIX, 12).
Cfr. De civit. Dei, XIX, 13; XIX, 26.

60. Frui enim est amore ahcul rei inhaerere propter seipsam. Uti au-
tem, quod in usum venerit ad id quod amas obtinendum referre, si tamen
amandum est (De doct. Christ. I, 4, 4).
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ill. LA CONCORDIA, ORDEN SOCIAL

“Aplicado ‘todo esto a’la comunidad, concluye san Agustin, la
concordia, la coordinacion de corazones es el fundamento de la paz
de los que se’juntan para vivir en’ comunién: ‘pax hominum, ordinata
concordia “; Es que-el fondo de'todo, especialmente de la’ comuni-
dad; es el amor, ya que no es posible la vida sin amor ‘a algun género
de paz®. Pero el-amor, lo mismo que ia concordia, lo mismo que la
paz, tiene que fener-un motivo que no sea el egoismo. El-amor, si es
verdadero, tiene que. relacionarse ‘al bien absoluto; como el honor ®.
La paz no construye la sociedad; es-la consecuencia de' uha socie-
dad bien ordenada *. El amor no conoce lo-individual; lanza al hom-
bre a lo-absoluto; y. cuando el hombre se'queda, es que no ama més
que lo pequeiio, lo que: detiene su -caminar,  introduciendo: el des-
equilibrio entre lo que es y'lo que tiene que ser.

Lo mismo en Ia soc:edad En el pagamsmo habla concord
pero no era cierto el orden en que se desenvolwa Los medlos eran
fines; y el total fue el desequnlibrlo y la catastrofe Eran las someda—
des paganas agrupamones humanas que unidas solo por las co-
sas que amaban” ®, no se entrelazaban con la ‘caridad. No teman lo
que la caridad entrafa, la trascendencia del amar hacia lo absoluto:
no habia un ordo amoris de radio universal. El mundo ha ido al com-
pas de este orden, unas veces en triunfo, otras veces en claudica-
ciones; pero siempre a la vista de una ordenacién divina intencional
a lo largo de toda la historia. Cuando las agrupaciones humanas
responden a esta direccién de Dios, el pueblo progresa; cuando se
planta, lucha en guerras, y hay odios y sangre derramada. La comu-
nidad humana cada vez mas se ira instalando en el amor, para ter-
minar por Ilegar a la somahzacnon prev:sta por Dios en el Redentor-

61. De civit. Dei, XIX, 13, 1.

62. De civit. Dei, XIX, 12.

63. Honor enim hominis verus est imago et similitudo Dei, quae non
custoditur nisi ad ipsum a quo imprimitur. Tanto magis itaque inhaeretur
Deo, quanto minus deligitur proprium (De trinit., XII, 11, 16). Cfr. De tri-
nit. XII, 9, 14; IV, 7, 11; De civit. Dei, X1V, 13.

64. Latrones ipsi ... pacem volunt habere sociorum (De c1v1t Dei,
XIX 12, .

65 Coetus ‘multitudinis rationalis, rerum quas dlhglt concord1 con-
munione sociatus (De civit. Dei, XIX, 24).
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Cristo. Sélo en la linea de este orden fructifica la paz, y es misera-
ble todo pueblo apartado de Dios ®. .

Cuando no hay paz, es que no hay comunién; y para que se lo-
gre la.comun unién, hay que lograr injertar a los .individuos-dentro
del. ordo boni, en el invicem . in Deo ™, que-es el reino de lo comun,
que se verifica»siempre a la vista de Dios. Lo comin no es una suma
de lo particular, de-bienes- particulares; porque lo comin no es de
las cosas, o la resultante de bienes individuales, ni.aun abstrayendo
de ellos lo comun; esto seria.entender lo-comin como lo propio pri-’
vado almacenado en el depdsito: lo comln es verificacién de la ca-
ridad-unién-concordia de ‘corazones. La apropiacion de lo comin
destruye lo comunitario en: su cualidad de comun. Esto tiene gque
ser en funcion de la comunidad, relacionado a lo ‘absoluto, a Dics.
Lo mismo que la verdad, que es comun; no porque la tomemos por
lo: que-en si es, sino porque ella es en relaciéon a la otra verdad in-
mutable, a Dios, verdad-bien. Lo comin estd en la misma linea de
direccion, y lo sera en relacmn al bien, porque éste lo es en relacién
al absoluto Bien- DIOS Lo mismo el bien que la verdad envuelven.en
luz a los hombres y al mundo. de las cosas;.y esa luz hace también
r_elaclo.n a la otra luz, * trascendente a espacio y tiempo”, y que apa-
rece en la verdad.de las cosas ® y en el bien de cada una. Esa luz
del bien, que se espande por todo no es-particular de nadie; es de
todos, es comun a todo, porque hace referencia directa al Dios-bon-
dad. Si una cosa hiciera relaciéon a si-misma en el bien, o en la ver-
dad, desapareceria, dejaria de existir, porque en si es algo que
emerge de la nada y a la nada se vuelve por :reincidir en si.la:na-
da 69

El hombre por si esta en bancarrota todo su valor ie viene, no
de si mismo, sino de la entrada y estancia en un orden, que le hace
firme y le rescata de si mismo. Entrar en orden es entrar en ordena-
cion, desasiéndose, incluso de si mismo, para buscar firmeza en el
Ser, en Dios, de cuya naturaleza participa. Y si' participa de Dios,

66. De civit. Dei, XIX; 26.

67. De civit, Del, XIX, 13. v

68. De lib. arbit. II, 19 52—53

69. Non enim ratlocinatio talia facit, sed invenit. Ergo antequam in-
veniantur, in se manent, et cum inveniuntur, nos innovant (De vera rel
XXXIX, 73). :
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como:Dios, en y. con.-Dios debe caminar..Ese es su orden; y la entira-
da-a él le daré paz, -y conseguira dignidad en-su-puesto humano.

" Cuando se ha llegado a la manifestacion interna y externa de
la jUStICIa-jUSt!flcaClon ala paz, se Ilega tambten al hombre en un
nuevo orden de cosas. Este toma conciencia de que su ser ya no
esta en soiedad que esta inmerso dentro de lo comun: en el corpus
mysucum Porque el cristiano entra a la  convivencia con los demds
como en un orgamsmo en que, como miembro del mismo, tlene fun-
ciones propias para que todo el cuerpo se mantenga en salud. Y
esto no es nuevo discurso, sino una realidad concreta. Y ‘en forma
de realidad interesa a nuestra mdlgenCIa e mcapacndad autocorre-
dentora, que se p‘antn‘lca en lo comun, fuente de salvacion. Porque
el hombre se salva en comun, o se plerde en comun. La comunidad
le llena; y qunen no sienta la necesidad y la comodidad de vida en
“comun, es porque, no sintiendo la mdlgencna, camina por la senda
‘del desvalor'y de la dispersién. La’ comunidad nos rodea y se sus-
‘tantiva ella misma' frente a cada hombre como unidad real, igual que
la de un organismo vivo cualquiera, que subsiste a costa del buen
funcionamiento de cada miembro, pero de una’'manera mistica. De
‘ahi el nombre de Cuerpo Mistico. San Agustin vio claramente esta -
magna socializacién dentro dél’concept‘o eclesial de comunidad, y lo
‘aplicé a la Iglesia, como si fuera un cuerpo; lo'implanté en sus mo-
nasterios; y lo hizo siguiendo a san Pablo. ¢Calé todo el sngmfrcado
del cuerpo mistico de Cristo. Ciertamente que si, aunque no haya
llegado a sentir toda la trascendencia con que hoy penetramos en la
comunién de los santos. Y si no lo hubiera entendido asi, no se expli-
‘caria su lucha contra los herejes, contra quienes usa el argumento
“principal y mas fuerte de la unidad-santidad de la comunidad cristia-
na como un cuerpo total, y de funciones unitarias y propias de un or-
ganismo vivo y misterioso. Por eso, sus expresiones son muy claras:
Corpus Christi. sancta Ecclesia™; corpus Christi quod est Ecclesia ”;
multi unum eorpus. sumus in Christo ™, universo populo sanctorum
tanquam uni corpori caput est mediator Dei et hominum- Christus le-
-sus ™. Y.otras muchas mas expresiones del mismo sentido.

" 70. Epist. 34, 1, 14,
71. De gen. ad litt. X1, 24, 31. -
72. De civit. Dei, X, 6.
BosJn-Joan. Evang.; traet. 27,.6; 14, 10.
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‘Al concebir san Agustin una: Iglesia:en-desarrollo, como base de!
Reino de Dios, piensa en los fieles .incorporados —multi unum:sumus
_m Chnsto——— formando un todo orgamcoyorgamzado,‘con medios
proplos para una convwencna de los InleIdUOS Nunca penso en una
Iglesia-Estado, sino en una colectlwdad humana, sn, pero de valor es-
pmtual y con. funclon rehgloso esplntual Mas todavia: la Iglesna no
ha sido y no. es una adicion o mu!tlpllcacmn de mlembros sino
una entidad, que, contando con ellos, esta por encnma de ellos.
San Agustin percibio muy. claro este concepto y de  él echa
mano para proclamar su catolicidad y luchar por su. unudad con-
tra herejes y cismaticos, especialmente pelaglanos y dona-
tistas. Los fieles se congregaban en comunidad eclesial bajo
el simbolo Gnico de Ia fe, que es la esencia, no s6lo de la reli-
giéon catdlica, sino de la forma manlflesta de unidad .en caridad.
El hombre en la Iglesia se mueve como en su propio centro, porque
la comumon es el mayor blen del |nd|v1duo asi como la excomunién-
separacion su mayor desastre. Esta comumon es la razon més profun-
da del motlvo existencial md:vrdual y sin ella todo se vendria abajo
en el plan divino de la salvacxon de la humamdad porque, siendo
tamblen lo que da sentido a la persona, deshecha, se derrumba tam-
bién todo el edificio humano. La lgIeSIa no. es solo. comunidad ecle-
sial, santlflcadora de elegidos e incorporados, sino-que, por ser co-
munidad- Cuerpo—Mlstlco, es, ademas santa. Y el beneficio que re-
porta a cada cnstlano, al sen’urse miembro del Cuerpo-Mistico-Igle-
sia, le vnene de que aqui realiza su propia personalidad; de que aqui
se hace, se cons? ltuye porque vive y convive en su centro y para su
centro. Asi, todos los demas blenes secundanos ganan al ser y es-
tan unn‘lcados por el bien de la umca fe y por el bien de la exclusi-
va caridad. Lo rehgloso apoya y Ievanta todo lo demas clareandolo
y dlgnlflcandolo.

Si ordinariamente définimos a cualquier agrupacién humana
como una comunién de sentimientos, y la valoracién de-la misma
por el gradg en que'se logre esa-unién; al hablar de ‘la:lglesia,. exi-
gimos paraiella la cualidad ‘comunitaria mas- profunda, como que
dentro de ella se labra, o se esta labrando lo mas humano y lo. mas
noble que el hombre tiene en si, su propia persona. No podemos,
por tanto, contentarnos con aquella definicion, ni‘a san Agustin le
gusta para la Iglesia. Y juntamente:con él, e interpretando .su pensa-
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miento decimos que- la Iglesia es comunion-de voluntades de los san-
tos, no porque ya los hombres-cristianos lo.sean,:sino méas bien por-
que se proponen serlo, o porque-tienden:a la santidad. La lglesia
misma nunca. piensaen:la santidad de sus miembros, como una cua-
lidad realizada, sino en'la santificacion de cada uno de eilos; por-
gue €sa es su-misidn: hacer santos, no recibir santificados. Y por-
que sabe que cada uno de sus miembros no-es una unidad cerrada,
por eso, va hacia ellos; los toma y los devuelve en 'santidad al final.
La santificaciéon se logra en la tierra por el doble esfuerzo de la
lglesra y del cnst:ano contando con la segura ayuda de la gracua
de Dios. Asi, todo es mas humano y mas seguro por ser comumtano

San Agustin ve siempre al hombre bajo esta perspectlva de san-
tificacion, porque al hémbre s6lo se le presentan dos posturas: o
insertarse en la ciudad de Dios —santlflcacmn por comunién— o
encadenarse en [a ciudad terrena —excomunion por la perdlda de
conwvencna en la unldad——-

Iv. LOS DOS AMORES

“El orden resalta .mas en todo L para eso ha creado Dios todas
las cosas, para que en todas ellas anIe el orden ™. Pero donde més
resalta la maravilla ordenada es en los organismos vivos *, de-cuya
ecuanimidad y ‘¢concordia les viene a las partes la serenidad conjun-
ta”. Esta paz y concordia es uh ejemplo a la paz humana® para
una puesta en orden de su interior alborotado ™. No hay paz interior
sin ‘'una obediéncia a Dios: sumision de la criatura al Creador. -

74. Ordo est quem si tenuerimus in vita, perducet ad Deum; et quem
nisi tenuerimus in vita, non pervenlemus ad Deum (De .ordine, I, 9, 27). Or-
do. est per quem aguntur omnia quae Deus constituit (De ordine, I 10, 28).

75. De musica, VI, 29-30.-

76. Oculus . videt, et non audlt aurls audit, et non videt; manus
operatur, nec audit, nec videt; pes ambulat nec audlt nec videt, nec fa-
cit quod manus. Sed in uno corpore si sit sanitas, et non adversum se li-
tigent membra, auris videt in oculo, oculus audit in aure ... oculi et aures
et manus dicunt. Pedes nobis ambulant: omnia in uno corpore operantur,
si- sit ibi sanitas et concordent membra, gaudent et congaudent sibi (Ena-
rrat. in psal. 130, 6). :

7. Pax corporls est ordinata temperatura partlum (De civit. "Dei,
XIX, 13, 1.

78 Pax anlmae 1rra.t,10na11s ordmata requies appetitionum (De civit.
Dei, XIX, 13, 1). .

79. Temperantia est afectlo coercens et cohlbens appetltum ab ms
rebus. quae..turpiter -appetuntur..(De .musica, VI, 27)... per temperantiam,
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-« Con-la. creacion: Dios introdujo en el corazén humano:la. sere-
nidad:total en su ser; quien perturba la-paz es el pecado,-que pone
discordia entre lo-bajo con' lo superior del hombre. Entre cuerpo y
alma tiene -que haber un equilibrio total; este equilibrio fue roto por
el pecado original; pero el ‘pecado no hubiera entrado.en el hombre,
si- él con su libre albedrio no le hubiera abierto la puerta. Cuando
en el interior humano anda en regla todo, la paz se extiende por to-
do el hombre, y sale al exterior un gozo inefable.

~ La paz de la sociedad resulta de la armonia y concordia de sus
mdlwduos @ La paz de la cnudad se asienta y se goza en la fe®.
Aun en medio de las descomposmmnes mundlales el habitante de
la Ciudad de DIOS vive y goza en esta paz, que le es mteruor y que
nada ni nadle —fuera del pecado——— le puede arrebatar La paz es
umdad de corazones & y SI ésta falla vnene ta discordia, y la paz
se escapa. Para tener paz hay que permanecer en unidad ®. La paz
que Dios ha puesto en el universo, es la concordia del mundo su;eto
a una ley, que es vida. La paz es equilibrio de fuerzas contrarias,
que aceptan la coexistencia; y el centro-contrapeso ‘de-estas fuerzas
es la caridad. Si la caridad se rompe, las fuerzas siguen caminos
contranos y chocan vxene la guerra el desastre y el desorden &,

En la Ciudad de Djos se da una contraposxc;on que va a ser
el sentido de punto y divisién, en donde, como .de un principio,
arranca el desarrollo y la pervivencia de cada una de las dos ciuda-
des: el sentido axiolégico:.con su.expresion en.el ordo amoris. Dos
amores se contraponen; la . caridad y el egoismo, el bien y el mali, la
ciudad de Dios y la ciudad terrena ®. El drama angustioso y angus-

id est, per conversionem amorls in Deum, quae carltas d1c1tur et aversio-
nem ab hoe saeculo (De musica, VI, 51). Cfr. Deecivit. Dei, XIX, 4, 3; XIX,
13, 1; De lib. arbit. I, 27; III, 94; De mor. Eccl. -Cath. I, 35.

) 80 Pax civitatis, ordlnata 1mperand1 atque obedlendl concordla c1-
v1um (De civit. Dei, XIX, 13, .
© 81, Pax caelestis  civitatis, ‘ordinatissima - et concordlss1ma socwtas
'fruendl Deo ‘ét invicem in Deo (De ¢ivit. Dei, XIX, 13 1.
: 82. In Epist. Joan. ad Parth. traet. III, 1. )

-83. Amate pacém, diligite unitatem... Amate pacem, Chrls’cum amate
Quare? Quia de Christo ait Apostolus: Ipse est pax nostra, quae facn; utra-
que unum (Enarrat. in psal. 119, 9).

84. Pax omnium rerum, tranqulhtas ordinis (De civit. Dei, z(IX 13, D.

85." Nunc vero quid ‘a me iam exspectétur agnoscens, meique non im-
memor debiti, de duarum civitatum, terrenae scilicet et caelestis,’ quas ‘in
hoc interim saeculo perplexas quodammodo diximus invicemque permlx—
ta%, exortu et excursu et debitis finibiis, quantum valuero, -disputare, eius
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tiante, que. el"pecado iniroduce en: la vida de-cada hombre, -es-el ori-
-gen de' las dos ciudades —y. de su historia -en el mundo—, y como
la diferenciacion politica de las mismas por la lucha.del amar. El or-
do amoris, siendo-fidelidad -a Dios; y la-aversio a Deo, ingratitud de
sentimiento y entendimiento, son las ‘dos coordenadas histéricas,
que mueven el desarrollo en el tiempo ¥y en-el espacio a las dos ciu-
dades agustinianas. Luego, tenemos también.en juego un doble: pro-
blema: el de la gracia y el del pecado, del bien y del-mal. Tanto, que
.no faltan-quienes afirman que san Agustin se sirve de su experien-
cia maniquea para esta dualidad faustica en el hombre.
Ef bien y el mal diferencian a las dos ciudades, al mismo tiem-
‘po que las definen ontolégicamente, y hasta moralmente. Su valor
axioldégico y moral es hasta su-direccion a la trascendencia; puesto
gue mas que.por el ser es por el valor por lo que ellas se distinguen
entre si; porque siendo el bien y el mal la razén de su ser, ellos son
los que las, empujan a la accién y al deber'a través de los tiempos.
El.bien es la razon de sery de deber -ser de la ciudad de Dios; el mal,
el de la ciudad terrena. Su extensiéon no sOlo abarca a los hombres,
comprende también a los angeles, no co.mo_sn formaran cuatro ciuda-
des —dos para los angeles y otras dos para los hombres—, no; sino
-una sola ciudad en la que impera el bien en angeles y hombres, y otra
“en la que el mal es su motivo en angeles y hombres: dos ciudades,
fundadas una en los. buenos —angeles y hombres— y la otra en los
" malos —hombres y éngeles— %,
“El-origen de estas dos cmdades esta colocado en la divisidon
- hecha .entre los dngeles” ¥. El bien y el mal, luchando entre si —no
. como--dos principios vitales maniqueos—, marcan el principio del
.amor Dei y de la aversio a Deo. Un drama inmenso -€ intenso se in-
troduce en la creacién por el pecado; y- con el pecado atraviesa to-
da la historia de las dos ciudades. El bien retne en.torno a si a los
obradores de la bondad, asi como el mal coaduna a los que siguen
las sendas de la iniquidad, como si las dos agrupaciones humano-
angélicas formaron dos ciudades distintas, contrarias, y en pugna
constante entre si a lo largo del mundo. '

ipsius Domml et Regis nostri ubique omtulatmne fretus, agredla.r pri-
mumgque dicam quemadmodum exordia duarum istarum civitatum in An-
gelorum diversitate praecesserint (De civit. Det, XI D.
_ 86. De civit. Dei, XIT, 1, 1.
87. - -Dercivit: Dely XIL; 1, 1.



452 Mo M MOISES  ML2 CAMPELO i 36

Este mundo‘agustiniano no.es sélo el de los hombres; es algo
‘mas. En su significacién humana: entraria otro:contenido ‘ultra” o’ su-
‘prahumano, que:en lcs humanos-se sefiala; no es ni realidad fisica,
en la que;se planta la existencia .-humana, 'ni el mundo que esta co-
mo'a la mano del hombre, ni siquiera lo que pudiéramos llamar cul-
tura-ocivilizacién. Es todo eso, pero con algo més, con una ‘manera
o -modo ‘de-valerar 16 humaho —ser, ~cultura, universo— y carnal
frente a -aquelio ‘que nunca cambia: es una mirada a lo eterno ' para
tevalorizar lo‘humano, ‘cultura, ser. Mundo en ‘este caso se acercaria
al contenido ascético-cristiano de la concupiscencia .en- sus tres di-
mensiones joanneas. Mundo es lo que detiene el paso en el camino;
es el obstaculo.en. la senda; es la:sobreestimaciéon de io temporal
en-lo que tiene de negativo, si se puede hablar asf. -

"Las dos ciudades enraizadas en el tiempo y en el espacio, ‘ha-
cen el Iargo recorrido en su doble tendencia: a de Dios, hacia lo in-
fmlto e mtemporal la terrena, hacia lo mundanal y caduco. Y lo que
las distingue, sobre todo, es el amor. Teniendo las dos esa ‘misma
energxa humana se diferencian en la mtencnonalldad del ‘amor. El
amor, como una valoracion real, ordenador, se encarna en la civitas
Del como desvalonzamon y desordenacmn configura a la civitas te-
rrena Esta contraposucmn del amor, conflgurando a las dos ciuda-
‘des agrupa en torno a ellas a dos clases humanas: a los buenos
—civitas Dei— y a Ios malos —civitas terrena— y por dos ptanos
horizontales caminan a lo largo del tiempo hasta la consumacion de
los siglos. Los dos amores, como las dos ciudades, luchan entre
si por el dominio, no tanto del mundo, como, principalmente porila
ocupacion del corazén de cada hombre. Y en este combate de cada
instante van forjando ‘la historia humana, conjunto de valores y des-
valores. En el libro De Genesi ad litteram, ademés de lo que nos di-
ce en La Ciudad de Dios®, nos sefiala las funciones ‘de los dos amo-
rds . e o - R et

Uno es santo, el ofrb impuro;

el uno social, el otro privado;

el uno busca la compania para consegu:r la compania celeshal

el otro encauza, por el arrogante deseo de dom:nar el bren co-

muin en provecho prop:o* : ot : : ‘

88. De civit. Dei, XIV, 28.
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el uno-esté .sometido a Dios, el otro pugna con él;

<. el uno-tranquilo, el otro:alborotado; )
el uno pacifico, el:otro sedicioso; . - e
el uno prefiere la verdad a las afabanzas de Ios que yerran el
ofro esté dvido de cualquier clase de honores;
ef uno cantatrvo el otro env:dloso
el uno desea para el proumo lo que qu:ere para s: el otro de-
sea someter al préjimo a si;.

- el uno gobierna al préjimo para utllldad del mlsmo prollmo el
otro lo mangonea para su propio provecho.

Tuvieron los dos amores su asiento primero en los éngéles: uno
en los buenos y otro en los malos; y diferenciaron bajo la admirable
e inefabie prowdenc:a de Dios, que ordena y goblerna todas las co-
sas creadas las dos ciudades que se mueven en el mundo en medio
del género’ humano: la una de Ios /ustos la otra’ de los pecadores
que, entremezcladas ahora transn‘orlamente en el tlempo transcu-
rren la vida en el mundo hasta que sean separadas y definidas en el
ultimo dia del juicio. ‘Asi, [a una, uniéndose a los-angeles buenos,
gozaréa de la vida eterna; y la otra, /untandose a los angeles malos
ird con su principe al fue-go ‘eterno ¥. ‘

‘ ‘Las dos ciudades, como dos fines, snendo opuestas entre si,
camman entre la misma, polarldad de lugar y tiempo: se entrecruzan
y entrelazan sus miembros como los granos de la cizaha y del trlgo
en la senara y en la parva; y no se les vera separadas hasta el dia
del juicio universal. “En el curso de nuestro siglo caminan en cier-
to modo mezcladas ambas ciudades, hasta que sean separadas en
el altimo leCIO reuniéndose la una con los angeles. en torno-a-su
Rey para la consecucién de la vida eterna y S|endo castlgada la
otra al fuego eterno en unién con Ios angeles perversos" %,

El universo tiene su explicacion entitativa en el amor: Aparer‘e
a la existencia.inicamente por un acto liberal de la bondad de Dios,
que quiere manifestarse a si mismo.en sus obras. Todo es obra de
Dios; y su acto creador es siempre un acto de amor *. Asi, los seres
son todos rastros.de su amor. Unicamente Dios, como bien absoluto,

89. De gen. ad litt. XI, 15, 20
90. . De gen. ad litt.” XI, 15, 20 :
91.-- Confess: XIII, 4, 57 2; 2; De-div., quaest. ad Simpllc I, 2, 8.
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puede tener una ‘manifestacion externa y grandiosa en -los iseres
creados, que sacé de la nada’ Luego; los seres. son tales, .ontoldgi-
camente, en relacidén a ese acto'de d@mor: son’ participaciones .de la
bondad de Dios; .y son al-mismo tiempo bienes participados: :

¢Entonces, el mal? ;Qué lugar ocupa ontoiégicamente? El mal
es s:empre la privacion de bien®; y no estd en la misma esfera on-
tolégica ni entitativamente, ni ax1olog|camente que el bien ni que
el ser . Siendo vacio del bien, no puede tener ‘'su raiz en el bien ab-
soluto, de quien el mal se excluye metafisicamnte * ni puede afec-
tar tampoco al sumo bien. Luego, tiene que ser —de ser algo— un
modo que pueda afectar a los seres creados. Al bien y al mal no se
les_pdede considerar desde el mismo punto de vista, ni siquiera
desde el mismo fondo de arranque; y si generados desde distintos
polos. de promocién a,xi'olégica,‘_que ehcarrian dos sendas diversas,
acabando en dos modos de vivir distintos; y casi, dirlamos también,
en dos eternidades distintas y contrarias, al menos por las conse-
cuencias que consigo arrastran.

E! maniqueismo le enseiié a Agustin a pensar de esta manera,
ya que, afirmando los maniqueos que el bien y el mal pueden andar
de bracete en el hombre, piensa Agustin que esto es la disolucién
de la personalidad humana a la que Dios creé buena, y que (nica-
mente quedé6 averiada con el pecado original. Luego, si Dios com-
-pleta a la persona humana, tuvo que haber un algo que la disocié
y vicié. Ese algo, como es negacién de un valor positivo, es nada,
es vacio. Cuando el hombre obra nefastamente, se va al vacio de
su naturaleza y de su persona. Luego, el mal es la carencia de un
bien debido, que, al desaparecer este ongma una cavidad, una va-
cuidad en todo lo humano.

El ser creado és algo frente a la nada de 'do‘nd’e Dios lo sac;
y es también un algo creado por Dios en cuantoser. Y por cuanto
que es ser, es bueno. El ser es bondad *. Si el ser se hace malo, no
es porque el mal se asiente en é}, que es realidad irreductible, sino
que -algo del ser busca la fuga y escapa, originando el vacio, que-

92. Confess. II1, 7, 12; Enchirid. 1I, 3; De mor. Eccles. Cath. II, 4: 4, 6.

93. Confess. IV, 15, 24; Solil. I, 1, 2, Confess. VII, 12, 18; De civt. Dei,
X1, 22; De mor. Eccl. Cath. II, 8, 11.

94. In Joan. Evang. tract. 98 4; De ordme, I, 7.18., .

95. De vera rel 18, 35 De hb arbit. III 21 Confess XIII 31 46
VII, 12, 19. :
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es:corrupcidén, o-un venir-a menos: el mal es una fuga un escape
o un fallo del ser o-en las:operaciones del ser.

El ser tiene su exphcacnon en el amor, porque la razén de-'su
existencia es sé6lo el-amor mismo; y no siendo la creacién una ne-
cesidad, sino un puro desinterés en Dios, Unicamente este acto de
benevolencia divina explica la razén de la existencia de los seres.
Mas todavia: si el amor los cred, es también ‘el amor quien los sos-
tiene en sistencia, convirtiéndose ellos en senda ‘de amor. ‘Luego,
cuando los seres, y mas concretamente el hombre acttan dentro y
conforme a su naturaleza, aseguran’ su existencia en el amor. En-
tonces son una consideracion de amor; que caminan en el ordo amo-
ris, que el Creador les impuso al crearlos y situarlos-en la naturale-
za-conveniente a su especie.

V. EL MAL ES DESORDEN

El hombre en concreto cuando se sale de’ este ordo amoris,
mtroduce en si mlsmo el desorden el mal, y decae de su esencia y
tiende al no ser. Todo ser, por serlo ya tiene en si la bondad es
bueno; y porque es bueno, tlene una analogla de semejanza con el
sumo bien. Dios es el sumo bien; de quien y por quien son hermo-
sas las cosas que son. Y si todo bién encuentra su razén existencial
y-de continuacion en la existencia, el ser ~—el hombre, principalmen-
te—, si claudica de esta unién y referencia a Dios, decae de su esen-
cia, se desnaturaliza. Y si todos los seres estan relacionados y co-
rrelacionados entre si-dentro de un orden y en una colocacién con-
natural a cada uno de ellos, quien deshaga y desarticule esta union,
introduce el desorden. Sabemos, por otro lado, que para esta desar-
ticulacion existencial o axioldégica se necesita una potencia contra-
ria ‘a este orden universal. El hombre con. su libertad es el Gnico
capaz de romper esta ‘tendencia a Dios, torciendo su destino, o
arrancandose .de su destino intencional: Y cuando-lo hace, rompe
la unidad, deshace la articulacion universal en el érdo-amoris,. de-..
jando un vacio en la escala de los seres y de los valores, que sola-
mente con una nueva insercion se puede llenar.

'El mal para Agustin es romper esta unidad, que lleva a Dios; 0

96. De mor. Ecel..Cath. IT,.2, 2..
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la carencia del modus, species et. ordo, que:son.los términos de la
axiologia agustiniana. Como el modus, species- et ordo pueden tener
y de hecho tienen una situacion diversa en cada ser y en cada hom-
bre.en partlcular el modo de aparecer tamblen es de manera- dife-
rente y multlple Su contrano el mal —que es corrupcion de estos
t_rye_s,termmovs a la vez, o de cada uno.por separado— también tiene
diversas formas de oponerse en el camino de los seres y de los va-
lores. Asi, hay una gran i’ealidad en el mundo de claroscuros al
paso de los seres; el mal se. entrecruza 'y coexiste con el bien en
multiples srtuamones Donde nada tiene que hacer el mal.es en la
situacion del eterno y sumo b|en en Dios.

Si :el- mal es corrupcidn. del-algo, de .una naturaleza que en su
género entitativo es un bien, l6gico es concluir que antes de apare-
cer la corrupcién, esa naturaleza era buena; y que, luego de sanea-
da, vuelve a ser buena. Luego, no podemos situar el mal en el orden
de los seres; porque éstos, por serlo, son permanentes mientras du-
re su naturaleza; y el mal, arrancado de la naturaleza de los seres,
deja de existir, desaparece, porque en si no tiene COhSIStelnCla Lue-
go, es solo un vacio del bien, una corrupcron de una naturaleza
creada Luego, el mal no exnste en el orden del ser; y solo hablta
en los seres en e’ orden de las sutuac:ones

- En-el problema del mal se dan tamblen dos dlmensmnes huma-
nas. El hombre actda siempre y conforme a un fin —bien o finali-
dad—; pero siempre dentro de una categoria de bien o verdad. Un
doble tirante espolea el actuar humano: un fin-bien y un fin-mal .
Para ver qué es el mal, hay que trasladarse al Génesis, al principio
de la creacibn, y calcular todas las consecuencias funestas, que nos
regald el -pegado. San-Agustin siente .muy hondo el problema del
mal;-y en lo--mas. profundo de la secta maniquea .leyé- siempre la
misma pregunta: Quaerebam aestuans, unde sit.. malum . ;De dén-
de el mal, si la “bondad de Dios: creé necesariamente cosas bue-
nas?” ®. De la pregunta pasa a la imposicién-de una afirmacidn; ya
no le'interesa de dénde venga el mal, porque solucionada la esencia

H

97. Fines itaque isti sunt et summum bonum et summum malum ‘(De
civit. ‘Dei, XIX, 1, 1). Aeternam vitam esse summum bonum, -aeternam ve-
ro mortem summum malum, propter illam proinde adipiscendam, istam- -
guie vitandam, recte nobis esse videndum (De civit. Dei, XIX, 4, 1)

98. Confess. VII, 7, 11.

99. De civit, Dei, XXII 1, 2 : : i
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del-'mal —vacio, :corrupcién de una. naturaleza buena—, el .origen
-es.obvio para él.-Ya no le interesa. el unde malum, sino el qu:d ma-
fum. Y aqui ya tiene una salida. -

El 'mal solamente podra entenderse en funcnon del bren, porque
todo lo que existe es bueno ™. Y. si sélo existe el-bien, el mal no es;
y si es, serd pcrque es aigo que-a algo le falta: es una privacién
«del bien, que dificulta y obstaculiza el progreso en.el orden particu-
lar y universal *. Asi entendido el mal, sblo el pecado tiene.esa cua-
lidad para san Agustin. Para él el mal fisico no cuenta, porque, aun
siendo falta de salud, o de! orden en la tranquilidad temporal, de él
pueden sacarse muchos bienes, cosa que no sucede nunca con el
pecado, que, al ser vacio, nada se puede conseguir con ese fondo
sin fondo, que es el pecado. Puesto Agustin en dos situaciones mo-
rales-teolbgicas, entre maniqueos y pelagianos, o entre transnatu-
'raiismo y naturalismo, afirma que el hombre, siendo bueno, creado
bueno y redimido para hacerse bueno, con todo, aun puede pecar
y-hacerse malo, no por su naturaleza, sino por su mala voluntad '
Con esto ni diviniza al hombre, ni lo convierte en naturaleza aplas-
tada: el hombre ni.es sustancia divina, ni sélo raiz humana. Es aigo,
que, siendo natural, puede sublimarse y unirse a lo divino; y esto es
lo que le posibilita cometer el pecado. El hombre tiene un destino

100. Quaecumaque sunt, bona sunt ... Et.quoniam non aequaha omnia
fecisti, ideo sunt omnia, quia singula bona sunt et simul omnia valde bo-
na, quoniam fecit Deus noster omnia valde bona (Confess. VII, 12, 18).
De‘um bonum nullam malam naturam creasse (Confess. V, 10, 20). Neque
enim vel illa materies, quam antiqui hylen dixerunt, malum dicendum est.
Non eam dico, quam Manichaeus hylem appellat dementissima vanitate,
nesciens, quod alterum deum inducat: nemo enim formare et creare cor-
pora nisi Deus potest; neque enim creantur, nisi cum eis modus, species
et ordo subisistit, quae bona esse, nec esse posse nisi.a Deo, puto. quod
etiam ipsi .confitentur. Sed hylen dico quamdam penitus informem et sine
qualitate materiem, unde istae quas sentimus qualitates formantur, ut an-
tiqui dixerunt. Hine enim et silva graece 617’] dicitur, quod, operantibus

apta sit, non ut aliquid ipsa faciat, sed unde aliquid fiat. Nec ista ergo hy-
le malum dicenda est, quae non per aliguam speciem sentiri, sed per om-
nimodam speciei privationem cogitari vix potest. Habet enim et ipsa ca-
pacitatem formarum: nam si capere impositam ab arntifice formam non
posset, nec materies utique diceretur. Porro si bonum aliquod est forma,
unde qui ea praevalent, formosi appellantur, sicut a specie spéciosi, pro-
cul dubio bonum aliquod est etiam capacitas formae. Sicut.quia bohum est
sapiéntia, nemo dubitat quod bonum sit capacem sapientiae. Et quia om-
ne bonum a Deo: neminem oportet dubitare, etiam istam, si qua est, ma-
teriem non esse nisi a Deo (De nat. boni, 18).

101. De ordine, II, 19, 51; Solil. I, 1, 2; De ordine, I, 7, 18; Enchir. 11).

102. Peccatum nihn esse aliud quam malam voluntatem (Op imperf.
contra Julidn. IT, 17).-
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eterno; y cuando. comete el pecado —accién de su voluntad libre—,
lo hace descender y hundirse en-la naturaleza; y esta caida: lo des-
naturaliza, despersonaliza y deshumaniza . :

La frase agustiniana pecatum -nihil aliud esse quam malam vo-
luntatem ™ expresa, no-la eséncia del ‘mal, sino el origen del peca-
do. A esto viene a parar san Agustin, -después’' de  desentranar la
esencia del mal como un. vacio, una-ausencia de bien debido; 0 una
fuga ‘culpable, que se da siempre que el hombre claudica con su
voluntad. Luego, en el hombre reside el origen del mal-pecado, en
su misma voluntad, que abusa de su libre albedrio.

Si el mal es corrupcion y vacio, el bien es plenitud v perfec-
cién. Los seres son resplandores, semejanza del ser, que les dio
vida y cons:stencua son sus participaciones en unidad, belleza y' or-
den del ser, que tiene en si el orden, la belleza y la unidad. Por eso,
son buenos los seres, porque vienen de Dios, bien absoluto ™, por-
que tienen modus, species et ordo; porque son, y en la medlda del
ser son buenos y perfectos. Prec;samente el ordo amoris se funda
en la realidad dei ser; puesto que el ser, en cuanto tal, ya es una
perfeccson y por esto su perfeccion tiene su bondad ontolégica ra-
tificada y aun identificada con su mismo ser, de la misma manera
que tiene también su unidad y su verdad. La bondad, verdad y uni-
dad de los seres no sblo se correlacionan, sino que, fundamentando
la realidad de las cosas, les dan el ser como una participaciéon del
otro ser —unidad, verdad, bondad— absoluto. Una eternidad de
cualidades énticas, que apuntan SIempre ala fuente a la Trinidad
de personas en Dios™,

Cada. ser reclama la unidad de su consistencia, la claridad de
su verdad y la intuicién de su verdad misma; porque, abriéndose en
sus cualidades ontolégicas, refleja a ritmo existencial la intenciona-

i

103. Vitium autem. ita contra naturam -est, ut non possit nisi nocere
naturae. Non itaque esset vitium recedere a Deo, nisi naturae, cuius id vi-
tium est, potius competeret esse cum Deo. Quapropter etiam voluntas ma-
la, grande testimonium est naturae bonae (De civit. Dei, XI, 17). Cfr. De
lib. arbit. III, 13, 36; De civit. Dei, XIV, 11; XIX, 12; De spiritu et litt. 27.
El problema -del mal lo trata ampliamente San Agustin en su obra :Opus
imperfectum contra Julianum, y mas espec1a1mente en el De natura et
gratia, 19 y 20.

104. Opus imperf. contra Julian. II, 17.

105. De gen. ad litt, V, 13, 29; 15, 33; IV, 5, 11. :

-106. Todo el tratado Sobre la Santzszma Trzmdad especialmente los
hbros IX y X1, es un aval de nuestra afirmacion.
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lidad .trascendente a ia suprema realidad de Dios. No obstante es-
tas tres cualidades; que hacen- consistente al ser creado; no son-fir-
mes en si ni en el ser:son: mudables,-que. necesitan apoyo para no
ir al no-ser. No son absolutamente simples en su unidad; y son limi-
tadas en su verdad y deficientes en su bondad. Adn con todo; ya
'son aigo en el género del ser ™. El-mal,‘por faltarle uno de estos tér-
minos existenciales —modus, species et ordo—, no tiene categoria
de ser, sino tan so6lo una expresién de corrupcion, vacio o carencia;
es algo que sefala disminucion en todo; pero que'no anula al ser,
ni a su cualidad esencial de unidad, bondad'y verdad. Si el mal no
es algo sustancial, no contribuye, por eso, al desarrollo y persisten-
cia del ser, sino sélo a un rebajamiento de las cualidades de los
seres. El mal le adviene al ser, no como una unién ontolégica, sino
como algo cualitativo en calidad de- defecto; y el ser, al que e ad-
viene el mal,: decae de su: posxcnon axiolégica .

. Si todo Io que tlene el ser se encamma al orden 1"“, cuando en-
tra en _desorden decae de su sistencia. El mal es el que introduce
este desorden en el ser. Todo esto aphcado al hombre —ser entre
seres; pero ser racional y llbref—, nos induce a pensar que su. camino
de realizacion humana es también el amor; tanto, que el amor espe-
cifica lo que es el hombre y lo que debe ser su vida y la direccion
de su existencia ™. Ei hombre es un constituirse cada dia; esta cons-
titucién-formacién-perfeccién sélo se logra por y a través del amor:
el amor siempre es operante ', porque el bien le reclama con insis-

" 8

107. De nat. boni. 23: Malus ergo modus, vel mala species, vel malus
ordo, aut ideo dicitur, quia minora sunt quam esse debuerunt, aut quia
non- his rebus accommodantur qulbue accommodanda sunt; aut ideo dici-
tur mala, quia sunt aliena et incongrua: tanquam si dicatur aliquis non
bono modo egisse, quia minus egit quam debuit, aut quia ita egit sicut in
re tali non debuit, vel amplius quam oportebat, vel non convenienter: ut
hoc ipsum guod reprehendltur, malo modo actum, non ob aliud iuste repre-
‘hendatur, nisi quia non est ibi servatus modus. Item species mala vel in
comparatione dicitur formosioris atque pulchrioris, quod ista sit minor,
species, illa maior, non mole sed decore; aut quia non congruit huic rei
cui adhibita est, ut aliena et inconveniens videatur: tanquam si nudus
homo in foro deambulet, quod non offendit si in balneo videatur. Similiter
et ordo tunc malus dicitur, cum minus ipse ordo servatur: unde non ibi
ordo, sed potius inordinatio mala est, cum aut minus ordinatum est quam
debuit; aut non sicut debuit. Tamen ybi aliquis modus, aliqua species, ali-
quis ordo est, aliqguod bonum et aliqua natura est: ubi autem nullus mo-
dus, nulla species, nullus ordo est, nullum bonum, nulla natura est.

108. De mor. Eccl. Cath. II, 6, 8; Contra Secundin. manich., 15.

109. De mor. Eccl. Cath. II, 6, 8.
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tencia hacia un centro, y lo empuja a un fin. Ahora bien, ;cudl es el
centro a donde el hombre es llamado y el fin a donde se siente em-
pujado? Si en el epicentro de su ser hay un pondus, que carga, y
una fuerza, que dirige, justo es que tanto: el :peso como la direccion
estén condicionados a la llegada y al encuentro con: lo que perfec-
ciona y completa-la movilidad constante del hombre. Dios es su me-
ta y reposo, conforme a las palabras claras de san. Agustin: nos hi-
ciste, Sefior, para ti, y nuestro corazén anda en constante zozobra
hasta que descanse en ti ™. Implicita. o explicitamente. el hombre
tiende al bien, y al bien.verdadero, no al aparente; aln. con sus ter-
giversaciones, en las que la intencionalidad del amor se desvia, re-
clama el bien verdadero, y reclama a Dios como su fin y su encuen-
tro.

La moral humana no es mas que esto: un ordo amoris racional-
mente humano. Asi se puede caminar -bajo el lema de ama et fac
quod vis. El amor recto conduce al hombre por el camino verdadero,
iluminado por Ia verdad, y allanado por la carldad y unidad. Esto
también, siendo su finalidad, es el comienzo de su intencionalidad,
un ordo amoris, que se inserta en el corazén humano. El destino a
la ciudad de Dios, al Reino de Dios, es caminar en este amor para
llegar a la meta en la possesio Dei. También el peso del amor carga
sobre la ciudad de Dios'y a su lado avanza en la historia, dejando
en pos de si huellas de luz en cada acontécer de cada hombre.

Se introdujo el desorden en el corazén humano con el pecado
original ™, que perturbé la subordinacién de principio a fin, de cria-
tura a Creador, y desquicié la intimidad humana con deseos nefan-
dos de la voluntad y con el error en el entendimiento. La concupis-
cencia alborot6 el corazén, y puso en rebelién las demés poten-
cias ™. Asi, aquel ordo amoris puede ser trastocado, y, por una des-
viacién en el camino, conducir al hombre a actos de irracionalidad.

Bien sabido es que las Confessiones de san Agustin completan

110. Amor meus pondus meum,; eo feror quocumque feror (Confess.
X111, 9, 12).

11 Toda la enarracion sobre el salmo 31 se podria resumn‘ en esta
frase, compendio de todo el sermén al pueblo: Muéstrame un corazon ocio-
so y no operante; es imposible hallarlo. El amor no puede estar en la
inaceion.

112. Confess. I, 1, 1.
113. De civit. Dei, XII, 6.
114. De civit, Dei, XIV, 15-16; 19; 21.
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el libro de La ciudad de Dios; explicandpla. San Agustin en las Con-
fessiones se muestra como el psicélogo de la.intimidad humana, es-
tudiando -al- yo en .abertura a_ los demas. Alli nos -descubre que el
hombre es. una capacidad de amor ™, porque sabe.que el-amor, es
una cualidad esencial en el hombre, un apetito ™ y.una energia que
empuja, que no le deja inactivo™; y, como energia, siempre es un
lanzar hacia, obligando a emigrar al corazon a su centro. Amar eg
salir; y cuando sale el hombre, en esta intencionalidad, algo deja es-
capar de si; pero en la salida de si a si mismo él mismo se encuen-
tra. Luego, en el hombre hay una dualidad intima, o puede haberla,
porque dos cammos se le presentan en la accién y en la intencion
de la accion. Un drama completo: ir hacia el blen e ir descarriado
por donde no hay bondad real. Ya podemos pensar en un tema uni-
co para las dos obras agustmlanas para las Confessiones y para La
ciudad de Dios. Ei hombre es el tema: el hombre como individuo-
persona .lo seré para las Confessiones, y el hombre- m:embro de un
grupo. social, para La ciudad de Dios. :

Vl. DOBLE-DIMENSION HUMANA

En el estudio sobre si rismo, llevado a cabo con brillantez en
las Confessiones, encuentra que dos tirantes se miden dentro de su
yo hacia dos dimensiones distintas: uno’ hacia arriba, hacia Dios, y
el otro hacia las criaturas, hacia lo'bajo de| ser. Caridad y concupis-
cencia son los dos tirantes, que halan del hombre a lo largo. de su
vida y en la anchura de su quehacer ** De esta forma, en el agora
de su yo interior se traba constantemente una pugna despiadada ™.
Por esto, concluyé que lo que le pasaba a él, eso mismo sentia —0
podia sentir— cada hombre dentro de si. Y eso mismo ocurre en la
sociedad. De ahi que concluya también que el cristianismo, su cris-

. 115. Et qu1d erat quod me delectabat msl amare et a.man" (Confess
II, 1, 1) Quaerebam quid amarem, amans amare... Amare et amari-dulce
mim erat (Confess. III, 1, 1)

116. De div. quaest 83 . 53, 2.

_117. - Enarrat. in psal 121 1. .

'118. TIta duae voluntates meae, una vetus aha nova, 1lla carnalis,
illa -spiritualis,  confligebant inter se atque dlscordando disslpabant ani-
mam meam (Confess. VIIL,-5, 10). :

119. Confess. VIII, 11, 27.
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tianismo y el cristianismo de cada hombre, es una lucha- constan-
te ™.'Y esio fue también o que le.dio el tema para su Ciudad de Dios;
y no como se ha querido ver en su-doble tensién —-civitas Dei y' Ci-
vitas diaboli—, como si.fuera un resto del:doble principio maniqueo.
La ciudad de Dios no es eso; es unha realidad aplastante de cada
hombre en sociedad, que lucha con todos y contra todos, aun con-
tra si mismo, para poner en orden su intimidad, 'y ser él quien man-
de en si mismo, ayudado por la gracia de Dios, que sé manifiesta
siempre en amor. Eso es La ciudad de Dios: argumento y certeza de
una lucha constante del hombre para permanecer fiel a su misién de
hijo de Dios y una lucha con el mundo entre la doble dimensién del
bien y del mal; pero tomados, no como principio dual de un hacer
privado y social, sino como una doble tendenCIa hacia lo que el hom-
bre se inclina por una puesta en accnon de su llbertad @ ‘

Las Confessmnes son la hlstorla personal de Agustm y la de
cada hombre que, como Agustin, ama y lucha: la historia de comba-
tes y victorias personales, individuales, de los sudores y de las ale-
grias, de los fracasos y de los alivios, del amor humano, que quiere
buscarse a si mismo y encuentra.un. escollo en.la pobre luz de su
inteligencia y una debilidad en su voluntad. La ciudad de Dios es
asimismo la historia de la humanidad pecadora y de la humanidad
redimida, de la socnedad de los santos y de la compama de los pe-
cadores: gracna—salvacnon y negacmn pecado es el tema dual que
corre por la primera interpretacion cr_lstlana de la historia. En las
dos obras agustinianas aparecen siempre los dos amores: caridad
y egoismo en con"stante contrap‘bsicic’ih vital y existencial en todo lo
humano. Todas las acciones humanas mdlwduales y sociales, son
producto del amor, del amor—candad y del amor-cupld/dad Y en la
historia, mas casi que en otra manifestacién humana, es donde
mas se clarea el hombre en este aspecto de su inclinacion al amor,
dando origen a cada hecho histérico. Cristo es amor, y por amor
baja del cielo, se hace hombre —suda, llora, se alegra al modo hu-
mano, sangra y muere— y por amor se entrega a la muerte, y por

120. Tiene, ‘precisamente, un libro con este mismo titulo: De agone
christiano. :
121, Fecerunt itaque cwitates duas ' amores duo; terrenam scilicet
amor sui usque ad contemptum Dei, caelestem verc amor Dei usgue ad cont
temptum sui... (De civit. Dei. XIV, 28).
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amor redime al hombre. Por egoismo —amor concupiscente de
gloria vana, de la propia honra solamente— Roémulo mata a Re-
mo %, Catén se da la muerte, porque no puede soportar la victoria
de César; M. Régulo se entrega a sus enemigos, después de aren-
gar a .los:del Senado *; Lucrecia. se suicida, por no poder. soportar
la- ignominia de su violacion ®. Séle.por el fuego de un amor santo
puede llegarse a la cumbre del heroismo, sin esperar otra cosa que
el amor.de Dios a base del deber. cumplido. Desde Adan hasta Cris-
to esta llena la historia de buenos ejemplos ™.

El Agustin de las Confessiones se completa con el otro de La
ciudad de Dios.  Si en las Confessiones hay un hombre que llora y
sangra, que sufre y goza, que rie y-va muriéndose a si mismo para
resucitar en Dios, en La Ciudad de Dios ya ne es el hombre-individuo
el que hace todo eso; es el hombre social, el hombre que se agrupa
en una comunidad; es toda la-humanidad, que va dejando trozos
de su existir en el pasado, la humanidad que en cada instante va
haciendo historia, teniendo por base los actos de cada hombre par-
ticular. Las dos obras tienen un mismo tema: el hombre, pero bajo
distintos aspectos. Lo individual resalta en las Confessiones, y lo
social se acentia en La ciudad de Dios. Asi, el estudio sobre el
hombre se completa y acaba con los dos escntos gemales del Agus-
tin humano. En las dos obras hay un careo del hombre con Dios, de
Dios con el hombre y del hombre consigo mismo.

El hombre es un mendigo de Dios, que peregrina. por el mundo
hacia la eternidad. Ahincado en el tiempo, la eternidad es su suelo;
pero en el tiempo se hace, se constituye; y en ese hacerse y cons-
tituirse forja. el hombre la historia de si mismo y la historia de toda
ia humanidad. En ese caminar dos fuerzas, o dos motivos de accidn
le salen al paso: la caridad y el egoismo, en forma de dos campos-
dimension, dos ciudades de accion. Conforme se sitle él en el amor,
asi sera toda su vida: victoria o fracaso, paz o desorden, descanso
o fatiga, en esa dimension humana del deber-ser y del deber-hacer.
Teniendo en cuenta al hombre, Agustin trata de hacer historia de
la humanidad ™,

122. De civit. Dei, III, 6.
123. De eivit. Dei, I, 15, 2.
124. De civit. Dei, I, 19, 1-3.
:.-125.. Cfr. los libros XV, XVI.y XVII de La czudad dg Dios.
126. El mundo es como el hombre: nace, crece y muere (Serm. 81,9).
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VIl. LA HISTORIA COMO VOCACION

. -El hombre no es que esté, que sea ser-en-el-mundo; camina por
el mundo, pasa por €l en el viaje a lo eterno. Asi, comprendiendo
que su vida en la tierra es sélo de paso, no se estancara en él, pre-
tendiendo hacer una morada fija aqui. Si lo hiciera, o si solamente
lo pensara, perderia al contacto de si con lo eterno, que es lo que
conforma su ser y da significado a su amor y sentido a su camino.
Siendo el hombre un cruce de dos amores tiene que abrazar. uno
y. rechazar el otro,. si ama el bien y el orden, sera un ciudadano de
la ‘eternidad,»de la civitas Dei; si va en pos de su comodidad y de
Su egox’smo, morara en el -tiempo, y sera.un habitante de la civitas
terrena, de ésa que no tiene meta alguna trascendente, y en la que
el amor no es amor, sino cupididad y soberbia de la vida.

* 8i-el amor tiene importancia en la vida y ‘obra de ‘san Agustin,
el tema central de La ciudad de Dios lo ‘constituye también el amor.
Sabemos muy bien que en san Agustin —en su vida y en su obra—
hay una doble corriente en el amor: como eros y como agape. ¢Cuél
de estos dos amores campea en La ciudad de Dios? Se han hecho
muchas elucubraciones, se ha escrito y discutido mucho sobre el
particular; y aun se sigue escribiendo y discutiendo sobre el tema ™.
Pero todos sabemos muy bien que en La ciudad de Dios, fuera de

El mundo son los humanos (In Epist, Joan. ad Parth. tract. 2, 12: “Mundo
se llama no solaménte a esta fabrica que Dios hizo: cielo, tierra, mar; las
cosas visibles e invisibles; sino también a los habitantes del mundo se les
llama mundo, como se dice casa a las paredes y a los que la habitan”. Cfr.
In Joan Evang. tract. 2, 11; In Epist. Joan. ad Parth. tract. 4, 4. Y en mu-
chos lugares més, porque la figura del mundo como agrupacién humana,
le es muy familiar; y la toma del Evangelio.

. 127.. Son muchos los ‘autores; ‘que: han estudisdo el tema del: amor
en San Agustin. He aqui algunos: E. Gilson: Les métamorphoses de la
“Cité de Dieu”; J. Vrin; Paris, 1952. Hay edicién espafiola de esta obra. J.
Algorta Echevarna El “ordo amoris” y la “aversio a Deo” en la dialéctica
de las dos ciudades - La ciudad de Dios, 167 (1956), 125-150; El Escorial.
Antonio Pinilla: El “ordo amoris” en San Agustin; publicacién de la Pon-
tificia Universidad Catoélica del Peru. P. Mufioz Vega: Introduccion a la
sintesis de San Agustin; Roma, 1945. M. F. Sciacca: Il concetto di storia
in S. Agostino. Il suo culmine nei due amori della Citta di Dio - La ¢iudad
de Dios, 167 (1956), 187-202. J. Algorta Echevarria: El mensaje agustiniano
del amor -~ Augustinus Magister III, 357-364. S. Cuesta: La concepcion
agustiniana del mundo a través del amor - Augustmus Magister I 347-
356. } .
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discusion, se-habla’ del amor -bajo tres formas bien definidas: amor-
dgape-caridad, -amor-eros-concupiscencia y amor-orden. ‘Amor-aga-
pe es la caridad, que reside en: Dios, ¥ que-se ' manifiesta-hacia el
mundo, hacia la“humanidad, creandola, redimiéndola y glorificando-
la. Tiene una doble funcién: creacion y ‘salvacién. Este amor tam-
bién se convierte en caridad en el hombre, cuando en él reside y le
hace subir hasta Dios en el homenaje de culto que la criatura tribu-
ta.a su Creador."Y no nos referimos solamente al-culto de la liturgia;
por culto entendemos todo acto -—pensamiento-accion— que el
hombre ‘realiza viviendo el cristianismo' de la gracia,’y que se con-
vierte en el amor-orden en su manifestacién externa, por el uso rec-
1o de su libertad. Este amor-orden motiva y realiza en el hombré la
aceptacion de la armonia universal, que Dios puso en el mundoicon
su ley eterna, y que significa en el hombre un Ssensus-ordo-iusti-
tiae ™. EI' amor-eros solo puede nacer y desarrollarse en el hombre,
y le"es algo primario, o natural. Por ser el hombre un ser en mendi-
cidad * y mendicidad radical,” como e! eros de Platén, se abre'a
quien pueda llenar su indigencia, y enriquecer y completar su po-
breza con la abundancia. El eros, como erréneamenie creyd Orige-
nes, no puede encontrarse en Dios, que es bien-verdad-bondad ab-
soluto; pero si en el hombre;, que se asienta en la base misma de
su ser contigente, e impulsa a la-humanidad a responder ante la lla-
mada’ soteriolégica de Dios. El- amor-eros puede degenerar y hacer
que el hombre se escape, o que responda a Dios con negaciones;
y bajo este amor-eros autosuficiente; en desviaciéon, se constituye
la ciudad terrena en oposicion a la de Dios. Si en la vivencia“de la
civitas Dei intetvienen las tres formulas fundamentales del amor, ‘en
la terrena el fondo de todo su obrar es el amor sui en degradacién
concuplscente en OpOSICIOH ala candad y el recto orden en el am'1r

En todo actuar humano en eI consclente y Ilbre hay dos ele-
mentos que se conjugan en armonia perfecta dentro del amblto de
La ciudad de Dios en sus tres etapas histéricas —origen, desarro-

‘128, Lex vero aeterna est, ra’clo divina seu voluntas Dei ordinem ‘na-
turalem conservari iubens et perturbari vetans {Contra Faustum, XXII,
27). Aeternae legis notio, quae impressa, nobi§ est... et est, qua iustum ut
omnla, sint ordinatissima ... neque enim ulla vis- est ullus casus, ulla re-
rum labes umquam effecerlt ut iustum: non smt omnia- esse ord1nat1551-
ma (De lib. arbit. I, 6, 15).

- 129 Omnes cum oramus mendlc1 Dei factl sumus (Serm 83,2; Serm.
677122, 4. -
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o y finalidad-término—, y con‘las tres una llamada ‘de Dios —voca-
cion— y una respuesia del hombre a la vocacién divina; v todo den-
tro de la economia--sobrenatural de la salvacion de la humanidad.
San Agustin en su obra penetra en los términos del cosmos, y mas
profundamente en el de la vida humana. Dios actia en el mundo
—providencia de Dios como historia de salvacion— de ‘la misma
manera que cualquier artista -humano en su obra; por algo es su
Creadory conservador, y que, llevado de su bondad, ‘cre6 todas las
cosas y las conserva™. En su bondad, Dios hace una llamada a los
hombres de buena’voluntad, para formar parte de la ciudad-reino
de Dios, que en la Trinidad tiene su fuente y energia vital. “De ella
—de la bondad de Dios— toma la ciudad santa, que tiene su mora-
da arriba, en los angeles santos, su origen, su forma y su felicidad.
Si se nos pregunta de dénde procede, responderemos que la fundé
Dios; si por qué es sabia, contestamos que porque ia ilumina Dios,
y:si por qué es feliz, porque goza de Dios. Subsistiendo, se modifi-
ca;-contemplando, se ilumina; uniéndose, se goza: Existe, ve, ama.
Vive en la eternidad de Dios, y brilla en la verdad de Dios y goza
en su bondad”*. Si toda la creacién ha sido la demostracién de la
_bondad de Dios'®, Dios al crear y dar origen a la ciudad santa; lo
hizo porque se sintié impulsado por su amor, como una epopeya ‘de
amor al homrbre %, ,

Hay una segunda llamada de Dios —vocacién a la santidad—,
y que es donde mas se manifiesta el amor-caritatis, amor-agape,
que quiere salvar. Porque: el hombre pecé, y se redujo a la: impo-
tencia de salvacion, Dios, como si sintiera en si mismo la indigen-
cia humana, tiene-para con el arruinado una misericordiosa y amo-
rosa condescendencia en la redencién, se abajara y ‘achicara, le-
gandose - hasta las profundidades de la miseria humana; se hara
hombre y redimira al hombre. “Dios prob6 su amor por nosotros
que, siendo pecadores, Cristo murio por nosotros convirtiéndose
en la umca meta y en la unica via de salvacnon” % Este amor-gra-

130. Ab hoc bono creata sunt omnia bona (De civit, Dei, XI, 10). Cfr.
Confessiones, todo el libro XIII: ... et tamen ecce sum ex bonitate tua prae-
veniente totum hoc, quod me fecxsti et unde me fec1st1

131. De civit. Dei, XI, 24.

132. De civit. Dei, XI, 23; al argumentar contra Origenes.

133. Tanquam pulchernmum carmen... (De civit. Dei, XI, 18). Cfr.
Epist. 138, 15; Epist. 166, 5, 13.

134. ch est enim mediator Dei et hominum homo Christus Iesus Per
hoc enim mediator, per quod homo; per hoc et via. Quoniam si inter eum
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tiae fue el que salvé a la humanidad. La gracia de Dios, Dios con-
vertido en amor, tuvo un precio de rescate: Cristo-Mediador-Reden-
tor, punto medio de expiacién entre el hombre y el Padre. San Agus-
tin hace mucho hincapié en esta mediacién salvifica de Cristo en
comparacioén con los supuestos medladores de las otras religiones
paganas. Si las otras filosofias o rellglones pensaron en una media-
cion divina para eI hombre sélo fue como una necesidad humana
y a todas les faltdo la dlmensusn infinita del amor-gratiae de Dios
hacia la humanldad En los libros IX y X de La Ciudad de Dios tra-
ta abundantemente de la mediacién salvifica de Cristo en contrapo-
sicién a la rehglon y filosofia del paganismo. No sirven esos daimo-
nes —demlurgos o seres lntermedlarlos del gentlllsmo—-, que mu-
chas sectas gnostlcas y neoplatonlcas suponen en existencia; por-
que es muul pensar en otro mediador que en Cristo. Ni Platon con
su Eros ——ese diosecillo trasto de la abundancia y de la pobreza,
sabio e lgnorante torturante e inquieto *¥— sirve como de puente
entre Dios y los hombres. Porque buscar un mediador, fuera de
Cristo, es perderse entre lo humano, confundiendo el sentldo de di-
reccion y de salvacnon porque Cristo se revela al hombre como ple-
nitud de amor y de gracia eflcazmente redentora. Si la civitas Dei
tiene su origen Je'n‘ este amor-gratiae, en su desarrollo, este mismo
amor es el que se manifiesta sobreabundantemente, y que lleva a
los hombres a la etapa final del Reino de Dios en el cielo. Aqui ter-
mina el peregrlnaje por el largo camino del tiempo, para entrar en
la luz y felicidad dentro de la eternidad. San Agustin, al hablar del

qui tendit et illud quo tendit, via media est, spes et perveniendi: si autem
desit, aut ignoretur qua eundum sit, quid prodest nosse quo eundum sit?
Sola est autem adversus omnes: errores via munitissima, ut idem ipse sit
Deus et homo: quo itur, Deus; qua itur, homo (De civit. Dei, XI, 2).

'135. Eros es de este ntimero. La sabiduria es una de las cosas mas
bellas de este mundo, y como Eros ama lo que es bello, es preciso concluir
que Eros es amante de la sabiduria, es decir, filésofo; y como tal se halla
en un medio entre el sabio y el ignorante. A su nacimiento lo debe, porque
es hijo de un padre sabio y rico, y de una madre que no es ni rica ni sabia.
Tal es, mi querido Socrates, 1a naturaleza de este demonio. En cuanto a
1a idea que tu te formabas no es extrafio que te haya ocurrido, porque
creias por lo que pude conjeturar en vista de tus palabras, que el amor es
lo que es amado y no lo que ama. He aqui mi parecer, por qué Eros te pare-
cia muy bello, porque lo amable es la belleza real, la gracia, la perfeccion
y el soberano -bien. Pero 10 que ama es de otra naturaleza -distinta, como
acabo de explicar”. (Platéon: El banquete. Cfr. Obras comwiletas de Platén;
trad. de Patricio Azcarate; pag. 620 del tomo II; Ed. Anaconda. Buenos
Alres, 1946. Remitimos al lector a nuestro trabajo La inquietud, esa postu-
ra humana, pdgs. Ediciones Studium, Madrid, 1969.
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término de la ciudad de Dios en el Reino de Dios, subraya el conte-
nido de plenitud y de término que -el- Reino de Dios tiene para la
humanidad caminante a lo largo del tiempo-historia **:

La civitas Dei, los habitantes de ella en'esp'e'ranza del Reino de
Dios, deben caminar en la virtud, que es orden en el amor '*. Es tan
importante el orden en san Agustln que también define la paz por el
orden, ademds de darnos esa definicién tan humana de la virtud
como ordo amoris. Pax omnium rerum tranqumtas ordinis ™, Por-

que el orden debe llenarlo todo para que todo tenga su lugar orde-
nadamente propio ™. Virtud, paz y orden dan plenitud a la felicidad
terrena y eterna, y que, compl_etados estos tres conceptos con el
amor que los rige, dan el cuadro de conducta humana social e indi-
vidual. Asi, podemos construirlo de este modo: primero, amor-pon-
dus, pero que carga sobre todo y sobre todos; segundo, virtus-ordo-
amoris, como una cualidad humana que facilita el camino, sefalan-
do la meta; tercero, ordo- d:spios:tto-rerum como direccion en la
senda; y cuarto, pax-tranquilitas-ordinis, todo en orden para una
puesta en razén de todo. Todo lo cual queda resumido en dos visio-
nes agustinianas estupendas: de parte de Dios es la ley eterna, co-
mo expresién de una voluntad ordenante y ordenadora universal;
de parte del hombre se exige una disposicion de acogimiento y
buen acoplamiento a ese orden, por el que Unicamente puede al-
canzar su meta racional de destino. El amor tiene que ser lo que
une al hombre con Dios. Todo serd obra del amor: un amor que des-
ciende hasta la tierra y un amor que es subido desde la tierra hasta
Dios. El amor, por ser un peso,*, marca, mas que una direccion,
una tension enérgica, por la que dos extremos se atraen con fuer-
zas iguales o dispares: dispares siempre entre Dios y el hombre. El
amor-gratiae de Dios baja y asume al hombre, que sube hasta Dios
por el amor-congruentiae. Este amor-congruentiae es asimismo una
inclinacion humana, que tensa el arco del corazén en direccion a

136. De civit. Dei, XIX al XXII.

137. Definitio brevis et vera virtutis, ordo est amoris. (De civit. De1
XV, 22).

138. De civit. Dei, XIX, 13.

139. Ordo est per quem aguntur omnia quae Deus constituit (De or-
dine, I, 10, 28). Ordo est parium dispariumque rerum sua cuique loca tri-
buens dis‘positio (De civit. Dei, XIX, 13, 1). En este capitulo nos habla San
Agustin de la paz individual y social como la concordia de todo con todo.

140. Confess. XIII, 10, 11; De civit. Dei, XI, 18.
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la meta, porque el amor es como un cierto peso -de la voluntad ¥,
que: carga:en-una direccion presenalada’a Dios. Esta inclinacién
humana ‘hacia Dios ‘indica :disposiciéon de: la voluntad para ‘caminar
en:verdad y' en bien; todo ello -obra:graciosa de Dios, que ilumina
no sélo ia’ inteligéncia én " orden a las creencias, sino que completa
también la voluntad- con el ‘movimiento eficiente 'y efectivo al amar:
orden a Dios y ordenacion en la persona-en lo que mas tiene de ra-
cional, en.su libertad.

Dios es esencialmente amor ¥, y, por serlo ba)a hasta eI hom-
bre y se hace hombre entre :los hombres.. para salvarlos a todos.
Cuando e! hombre responde a la-llamada de amor de Dios, hay un
ccomprender lo humano. por la valoracién de lo divino; pero cuando
se ignora, o se pretende ignorar lo divino, no.sélo hay incompren-
sién de lo humano, sino-un desdén y una: repulsa hacia lo divino:
un desacato a Dios por la supervaloracion del. amor-sui —cupidi-
dad— y por la:posposicién del amor-Dei. :

Ubi caritas et amor, Deus ibi est. Todo es y se :desarrolla en torno
y por la caridad, por:el amor. También la. ciudad de Dios debe su
existencia al amor; pero al amor de Dios; y, lo que es mas grande
para nosotros, debe su valoracién a Cristo-Mediador-Redentor. El
amor lo es todo para la ciudad de Dios, en.su calidad de Iglesia pe-
regrina ¥, porque con amor nace al mundo, con amor se desarrolla
y avanza en la historia-tiempo, y con y por amor entra en el Reino
definitivo de salvacién. Cristo es su fundador, y es, ademas, su
Rey ', ‘que: es Rey, principalmente, de amor.

Ciudad peregrina, la ciudad de Dios, simbolizada en el arca
de Noé, va caminando sobre las aguas del tiempo en las tormentas
de la vida, o en los dias augustos de bonanza, y salvando siempre
a la familia patriarcal-eclesial **. Como peregrina, igual que el hués-
‘ped, siempre estd en marcha, S|empre en camino; reza y grita al
Sefior con la oracién de siempre, con la misma que él le ensefo:

141. De civit. Dei, XI, 16.

142. In Evang. Joann. trac. 9, 8; 13, 5; Confess X, 6, 8; 1 Jn. 4, 16:
Deus ¢aritas ‘est: et qui manet in caritate in Deo manet, et Deus in eo.
"~ 143. Notemos que el Concilio Vaticano II, en la Constitucién sobre
la Iglesia, recoge este apelativo agustiniano; y la condicién de peregrina-
je por el mundo hasta llegar a la clarificaciéon y gloriﬁcaclon definitiva en
el Reino de Dios.

144. . peregrina civitas regis Christi (De civit. Dei, 1, 35).

145. De civit. Dei XV, 16.
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perdénanos nuestras deudas . En esta ciudad tienen: cabida solo
los mendigos, los caminantes de una :sola ruta-derecha, »los ham-
‘brientos de felicidad y.justicia, los espiritus atormentados y ‘tortu-
rados por la santa inquietud de-Dios, todos los :que, .como ‘Agustin,
lanzan el grito de zozobra: Nos hiciste, -Sefior, para ti; y nuestro co-
razén esta siempre hambriento.hasta que descanse en ti ¥,

“El afan de felicidad retine a todos los hombres en la unidad
comunitaria de la caridad. San Agustin comprendié muy bien esta
unidad por la caridad; tanto, que la’dejé por norma de vida a sus
monjes “. Si el motor fundamental del hombre en su vida es buscar
la felicidad, y a ella dirige ‘sus pasos ', este mismo afan humano
universal exige la unidad de esfuerzo; y esta unidad no se lograra
nunca sin la-caridad™. Asi concibe Agustin —peregrino al infini-
to— su ciudad de Dios: como cerrada unidad-en la caridad; y, como
él, también su ciudad de Dios esta siempre: en-camino, cara a ‘la
meta querida y buscada con constante anhéio profundo.

Dos grandes ‘grupos -dividen a la humanidad: “uno, €l de aque-
llos que viven segiin‘ el hombre; y el otro, el de los que viven segln
Dios. Misticamente damos a estos grupos el nombre de dos ciuda-
‘des, que es decir sociedades de hombres. Una ‘de ellas estd pre-
destinada a ‘reinar eternamente con Dios, y la otra a sufrir un supli-
cio eterno con el diablo. Tal es el fin de ellas”**. Los ciudadanos de
la civitas sancta —peregrinos del siglo— sienten un doble empuje.
que los lanza al camino: tienen una firme esperanza y un enrai-
zamiento en la humildad, ‘que preparan la unidad de:concordia por
la caridad, y la hacen efectiva en el doble aspecto.de fraternidad en-
tre los hombres y de amor para.con Dios. Como Abel, todos ponen
sus ojos en la eternidad, no teniendo situacién definida en una ciu-
dad terrena®; o como lIsaac, “nacido en virtud de la promesa que
que ejemplariza a los hijos de la gracia, habitantes de: la ciudad Ii-
bre, socios de la paz eterna. En elia no reina el amor a la voluntad

146. De civit. Dei, XIX 217.

147. Confess. I, 1, =

148. Cor unum et anima una in Deum (Regula ad servos Dei, . 1, 2).

149. Nulla est hominis causa phllosphandl nisi ut beatus s1t (De
civit. Dei, XIX, 1, 3).

150. Non mtrabitls in veritatem, nisi per»caritatem. (Contra. Fa.ustum
Manich. XXII, 18, 18).

151. De civit.- Dei, XV, 1, 1.

152. De civit. Dei, XV, 1, 2.
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propia y privada, sino un gozo del bien comiin e inmutable 'y la obe-
diencia de la ‘caridad, que hace de muchos un solo corazdn, una
concordia perfecta” ™. Eso mismo quieré para -sus monasterios, lu-
gares que ejemplarizan a los ciudadanos ‘de ‘la civitas Deii un solo
corazén y una solag alma, como expresion de la iinica alma eclesxal
del cuerpo mistico de Cristo ™.

La ciudad de Dios y la ciudad terrena se abren ya al mundo al
comienzo de la existencia hhumana; y aun antes, con la creacién y
caida de los ange[es. Y, mistica .caravana, buenos y malos se. entre-
mezclan en la humanidad bajo un mismo afan de felicidad, pero en
dos decisiones opuéstaS' los buenos, en.tension firme hacia la ver-
dad y hacia el bien; los malos, en mtenszon torcida hacia un bien y
una verdad, que no. son mas que la. expresion del amor-sui, amor-
concupiscentiae —cupididad— que, si tiene de.bueno el sentlmlen-
to de verdad y de bien, la mala voluntad dirige al hombre por sen-
das torcidas, que lo llevan al desvio en el camino y a la perdicién
final en la meta. Dos amores fundaron dos ciudades... Si en la razén
del amor parten de un mismo principio, ya en el comienzo se sepa-
ran las dos, porque las motivaciones del amor-impuiso son muy dis-
tintas. En la civitas Dei es el amor de Dios —la caridad— el que rei-
na en el querer humano; y en la civitas terrena es el amor humano
el que apaga el amor de Dios, y toda ella camina en oscuridad y en
error; mientras que en la civitas Dei todo es luz, porque la caridad
todo lo enciende e ilumina. Asi como Abel es el gratia predestinatus,
gratia electus, gratia peregrinus deorsum, gratia civis sursum ™, que
no morira de sed en el desierto de la vida, porque la gracia de Dios
descendié sobre él, y porque él cooper6 con la gracid a la eleccién
salvifica de Dios por Cristo, del mismo modo todo ciudadano de
Dios tiene en la caridad la fuente de salvacién y el remedio al can-
sancio en el camino. Cuando en el hombre ha entrado la gracia de
Dios, y se la vive con profundidad, si “se peregrina por este valle

153. De civit. Dei, XV, 8.

154. Estd4 hoy muy en boga la aberfura al didlogo, la obediencia ra-
cional; pero una obediencia racional y perfectamente dialogada no se da-
ra nunca, si no es en una forma de obediencia en la caridad, que es com-
prension de superior a sibdito, y de subdito a superior. Mientras mno se
comprendan y se inserten en la caridad cristiana -—subdito-superior y
superior-siibdito—, toda obediencia serd, por parte del superior, un abu-
so de a.utorida,d y por parte del subdito, una- rebeldla mas 0 menos pa=
liada. -

- 155. ;. De -eivit.-Det, XV,. 1, 2.
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de-légrimas; y si se -suspira pora-paz-de la patria soberana™ ™, to-
do.eso no -es mas que:la sefial - de que no seha-salido. dé la via; y
que -se camina. en la rectitud. del obrar.. Por ‘&l paramo: de:la vida
vamos. dejando -lagrimas, sudor y-sangre; pero.'ese:.sudor y-esa. san-
gre y esas lagrimas —expresién dela libre cooperacién humana a
la vocaciéon divina— se convierte en signo de redencion 'y abertura
a la-salvacién, que nos gané el Mediador universal, Cristo-Jesus.

“El'amor es el peso con que el hombre" es lmpulsado a la accuon
San Agustm “concibe el mundo humano desenvo!v:endose en torno
a este pnnmplo vital del amor. Ya'lo anuncuo blen claro en las Con-
fessiones: amor meus pondus meum, eo feror quocumque feror ‘57
y lo implanta como Iema en La ciudad’ de Dios por med|o de la prac-
tica de la virtud, que es un: ordo amons 18, As: los dos amores —el
amor-Déi y él amor-sw—- cons’ntuyen séhdas ciudades de caminos
diferentes ®,’

Moisés M.* CAMPEL.O

156. De civit. Dei, XV, 6.

157. Confess. XIII, 9, 10.

158. De ecivit. Dei, XV 22. -

159. De civit. Dei, XIV, 28; De gen ‘ad litt. XI 15, 20; Enarrat. in
psal. 61, 7: Duas istas c1vitates faciunt duos:amores; Jerusalem -facit amor
Dei, Babllomam facit saeculi. Cfr. Enarrat. in psal 64, 2: Interroget ergo
quisque quid amet, et inveniet unde sit civis.



TEXTOS Y GLOSAS

Pastoral de conjunto de clérigos y religio-
sos segln san Agustin y el Concilio
Vaticano |l

1. ANTECEDENTES A LA DOCTRINA DE SAN AGusTIN

La denommacmn “Pastoral de conyunto” €8 un: neologismo, que
no se encuentra en las fuentes biblicas, ni en la literatura patristica,
ni en la historia de la Igles.1a Sin embargo su realidad o el conteni-
do de estos térmmos aparece en la pnmmva Igle31a Io mismo que la
coleglahdad de los apostoles v el consejo presblteral de un modo
confuso y d11u1do como resultado o exigencia de sus act1v1dades

, Los apostoles convocan a la muchedumbre de discipulos, pldlen-
doles su oplmon para que eluan de entre ellos “31ete varones esti-
mados de’ todos llenos de esplrltu y sab1dur1a” constltuyendoles dia-
c:onos3l _ ‘ _ , ,
‘ Interv1enen en algunas ocasmnes los presblteros dando consejos
en la vida ministerial de los apostoles® Los ascetas, virgenes y viu-
das que cumplen los consejos evangélicos,_intervienen en la vida ac-
tiva de la Iglesia y son .dotados de carismas especiales. Sin ser reli-
giosos, en el sentido actual, desempefian algunas funciones, que hoy
son clericales, leen las Sagradas Escrituras, colaboran en la evange-
lizacién y son consultados para la eleccion de oblspos y otros cargos
de la comumdad cristiana. g

San Ignacio de Antloqula escribiendo a otfras iglesias, distintas

1. Act. 6, 1-3.
2 Ivid. 15, 6.
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de la suya, demuestra la existencia de una responsabilidad colectiva.
Dice que es necesaria la presencia del “Obispo, como imagen de Je-
sucristo Hijo del Padre, los presbiteros como senado de Dios y conse-
jo de los apostoles que deben,ser reverenmados lo. mlsmo que los dia-
conos, por mandato de Jesucristo, ya que sin todos ellos no se puede
hablar de Iglesia” 3.

Origenes escribe que los presbiteros son consejeros, como un an-
ticipo del consejo pastoral: “Presbyteri sunt conszlzam”4 También
san C1pr1ano de Cartago afirma que los sacerdotes y dlaconos ‘son
“conse;geros” que llegan a suphr -al obispo en la. sede. vacante y du-
rante su ausencia en las persecucmnes tomando muy en ‘cuenta el
consejo de laicos: “cum consensu plebis”?.’

En la Didascalia y Constituciones de los apdstoles se ve confirma-
da esta doctrina al hablarnos de presbiteros y didconos consejeros:
“Si quis autem et presbyteros voluerit honorare, duplum sicuti dia-
conis dabit illis; nam et ipse tamquam apostoli et consiliari hono-
rentur episcopi et corona ecclesiae; sunt enim consilium et curia ec-
clesiae” ®.

El testimonio de san Jerénimo es sumamente ilustrativo. En sus
comentarios a Isaias exalta la sabiduria de aquellos que hacen de
consejeros y afade: “Et nos habemus in ecclesia senatum nostrum
coetus prebyteriorum” .

~ San Ambrosio, uno de los que mas influye en la conversion de
san Agustm nos da una informacion de la unién y colaboracmn que
existia entre el obispo y el monasterio de Vercelli: “Eusebio, de san-
ta memoria, fue el primero que en el Occidente reunié ambas cosas
diferentes entre si." Coloco el monasterio en la ciudad para que retu-
viese los institutos de los monjes y rigiese la Iglesia con la misma aus-
teridad del ayuno. La gracia delsacerdote (obispo) reeibe una ayuda,
si sujeta la juventud al cuidado de la abstinencia y a la norma de la
integridad, si a los gue viven en la ciudad obliga con el ejemplo a

3. Epistola ad Trallianos 3, 1 PG 5,678. Cf. R.PagE, Le Conseil diocé-
sain de Pastoral. Lieu du dlalogue entre les lalcs, les religieux, les prétes
et I’évéque (Ottawa 1969) 14.

4. Contra Celsum 3,30 PG 11, 957d—960a

5. Epist. 4 PL 4, 230.

6. F. X. FiUnk, Dz‘dascalz‘a et Constitutiones Apostolorum (Paderdonae
1905) 108.

7. Commentarium in Isaiam II, 3 PL 24, 6la.
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usar bien de la ciudad. Sus predecesores fueron Ehas Ehseo, Juan e
Tsabel etc.” s : SRR DT Lo

San Agustin fue algo revolucionario en el sentido de que dio una
nueva orientacion al monacato, teniendo en cuenta como anteceden-
tes el ensayo de san Ambrosio con su monasterio de Milan, el de Eu-
sebio, el de san Martin de Tours, que tenia la dignidad de obispo sin
abandonar el género de vida y virtud de monje, 16 mismo que san
Gregorio, san Basilio, san Juan Criséstomo y otros muchos, que ha-
bian pasado del monasterio a la clericatura.

Hace notar san Agustin en su Regla que quiere volver a la prac-
tica de los consejos evangélicos como en tiempo de los apéstoles, pa-
ra restaurar la vida de los primeros cristianos y colaborar en el mi-
nisterio tal como se hacia en el primer siglo de la Iglesia®.

En el siglo II los monjes se retiran a la vida solitaria del yermo
sobresaliendo la vida eremitica en tiempo de san Pablo de Tebas y
la cenobitica con san Antonio Abad: Tratan de huir de la sociedad
para buscar la salvacién. El monacato de san Agustin tiene la inno-
vacion de traer los monjes a las ciudades, donde ld vida religiosa se
resquebraja con el lujo y la vida facil después de la paz de Constan-
tino, que incrementé el patrimonio eclesiastico, la apetencia por las
riquezas y cierto relajamiento del clero. .

El monasterio de Tagaste primero y luego el de Hipona van a
ser “un seminario de clérigos, obispos, presbiteros, diaconosy subdia-
conos; un lugar donde se preparan los atletas, que luego lucharan
en favor de la Iglesia. Basta con que alguien sea buen monje, para
que la.Iglesia 1o llame al oficio, al negocio (beneficio), al gobierno y
al ministerio” ®. ‘ _ .

Al lado de san Agustin aparecen clérigos sacerdotes y monjes
formando una especie de consejo pastoral de la didcesis de Hipona,
como un 6rgano de planificacion, para llevar a la practica la doctri-
na del santo ™. El monacato agﬁstiniano “tiene ansia misionera y pas-
toral ante las mnultiples n'ecesidades de la Iglesia” 2,

8. S. Amsrosio, Epist. 63, 66 PL 16, 1207. i
9. S. AGusTiN, Regla 1. Cf. C. Romano, 1 Cor. 38, 2, donde se deia cons-
tancia de la colaboracion de los laicos en el ministerio de los apéstoles. .
10. L. CiLrERUELO, El monacaio de San Agustin, Valladolid 1966 169.
3;1 S. AcusTin, Epist. 60, 1-2 PL 33, 227-228. S. Posio10, Vita 3-5 PL 32,
36-
12. J. MoRAN, El equilibrio ideal de la vida monastzca de san Agustm
Valladolid .. 1964, 360-361. .
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- Para comprender-este espiritu renovador :de san Agustin, gquien
da directrices y delineamientos sobre la pastoral del conjunto y el
consejo pastoral,- se.va a desarrollar unp poco el ideario monacal agus-
tiniano, que formara muchos religiosos llamados a eolabdrar al ser-
vicio de la Iglesia..

2. EL MONACATO DE SAN AGUSTIN AL SERVICIO DE LA IGLESIA.

El monacato de san Agustin comenz6 siendo una escuela acadé-
mica de perfeccion donde se buscaba la sabiduria con influencias
neoplaténicas ¥ maniquéas. Se tomé como modelo la catarsis estoica
con formas cristianas: Ordenamiento de la vida y consecucion de
la felicidad ®. Tenia una’ conéepcién mistica de la filosofia y de la vi-
da dominadas por la idea .de ver a Dios. Tomo también elementos de
la Congregacion del Monte Aventino (Roma), del monasterio de Ver-
celli 'y de Milan; Considerd a los monjes como cristianos perfectos;
aunque habia pelémicas sobre el monacato, exigié que debian guar-
dar por encima de todo la caridad y la vida comun, que fue recomen-
dada ‘por Cristo y los apostoles'. : , :

Los cenobios o comunidades de Tagaste e Hipona estaban al ser-
vicio de la diocesis lo mismo que el de Cartago. En €l de “Opere Mo-
nachorum?” san ‘Agustin recomendoé a sus monjes estar al servicio de
la iglesia local, lo que se cumplia tan filelmente que Aurelio, obispo
de. Cartago, considerd a los monJes como  los me]ores colaboradores
de<la mitra®.. B

*No habia exencion, que vendrd mds tarde a partir del siglo VII
para evitar abusos e intromisiones de los obispos en los bienes de
los monasterios.” EI supenor tenia cierta 1ndependenc1a y gobernaba
con caridad’ y prudenma San Agustin no se preocupé mucho de las
normas juridicas y los detalles aunque tuvo que ‘solucionar muchos
problemas conforme & las normas legales de su tiempo y la orienta-
ciéon monacal, porqie algunos monjes poselan bienes. Todos los clé-
rigos de la Iglesia de H1pona tenian que vivir pobremente y en comu-
mdad 1, : -

13. De, Qrdine, .II, 724’y 8, 25 PL 32; 1006 P

14." Ret. 1, 7, 1 PL 32, 591. De morzb‘us Ecclesiae I 33, 73 PL 32, 1341
15.. Epist. 47, 1. PL 33 184. -

16.  Sermo, 355 2,2 PL 38, 1570- 1571
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“El libro “De doctrina:eristiana” era  un texto de formacién de
clérigos. Esta obra que hoy todavia resulta interesante no era un ‘tex-
to de formacién cristiana, como opiné Morrou, sino un libro de for-
maciéon sacerdotal?,

Se proponia a los monjes como tema principal de su predicacion
el Sermén de la Montafia, cuya ‘doctrina €xpuso san Agustin en el
“De Sermo Domini in Monte” 8, Se alegr6- mucho el-obispo de Hipona
al ver como sus monjes eran ordenados presbiteros y obispos de 1las
principales 1gle51as colaborando comuntamente cler1gos seculares y
religiosos *.

Los momes de san Agustin estaban a las ordenes de los 0b1spos
por eso la Iglesm afrlcana progreso mucho y “hub1ese llegado tan
lejos, como no se ha legado jamas, si ‘no hubiesen sobrevenldo los
vandalos, los bizantinos y los mulsumanes” 0,

San Agustin busco en la Biblia ,la ,solucmn para-los problemas de
su monacato. El monje era ante todo un cristiano llamado a la per-
feceion; pero no una perfeccién como la del maniqueo Fausto, que
odiaba a los patriarcas por impuros, sino una perfeccion evangélica.
Para san Agustin el matrimonio era bueno y la virginidad mejor. .

El mo‘nje se propone conseguir la vida e\tern-a;‘no va al monas-
terio para huir del mundo y salvar su alma, sino a ponerse a las o6r-
denes del obispo, al servicio de la Iglesia, esperando conseguir un
galardon del juez supremo, como premio por su perfeccién y traba-
jo. Los religiosos van a ser los que, bajo la direccién del obispo, ré—
noVaran el espiritu de la Iglesia. “Los qlie estudian estos problemas
no con espiritu de pelea, sino con placidez y sumisién, acérquense a
Jesus. Acérquense no con la carne sino con el corazén no con la pre-
sencia corporal sino con la potencia de la fe, como aquel centurion
(del Evangelio). Entonces comprenderan mejor las palabras de san
Mated pues a estos talesﬂ se les dice con el salmo: Acercabs y seréis
11um1nados y no se ruborizara vuestra cara”®, El centurion se acer-
¢ a Jesucristo y Ie aconsejo como podla actuar lo mismo pueden

17, E. Hiri, De doctrma chrzstzana a suggestzon en Studza Patrzstzca
Berlm 1962, 442-446.

18. De sermo Domini in monte, I, 15, 41 PL 35, 1250.

19. Epist. 41, 1 PL 33, 158.

20. L. CiLLERUELO, El monac. 150 y 334.

21. Contra Faustum, 33, 8 PL 42, 516. Cf. Emst 157 PL 33 686- 692
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hacer los religiosos con su obispo, para ser luego iluminados y orien-
tados. - ‘

3. PASTORAL DE CONJUNTO DE CLERIGOS Y RELIGIOSOS

La actividad pastoral de san Agustin como monje, sacerdote y
obispo, en su funcién de pastor de almas, le obligé a presentarse la
problematica de la Iglesia como cuerpo mistico, desarrollando la
doctrina de san Pablo y profundizando en el misterio de la Iglesia
en su dimension: sobrenatural y dinamica, como sacramento de sal-
vacion en el que deben colaborar obispos, presbiteros, monjes y lai-
cos, porque todos ellos forman parte del pueblo de Dios, son miem-
bros del cuerpo mistico, cuya cabeza es Jesucristo, inico Pastor. La
Santisima Virgen por ser Madre de Cristo, que es cabeza de la Igle-
sia, serd Madre de la Iglesia “Mater Ecclesiae”. Maria es al mismo
tiempo modelo y.figura de la Iglesia, ya que ambas engendran y per-
manecen virgenes. La Iglesia es nuestra Madre. Los cristianos hemos
nacido de ella gracias a Cristo®2 Esta doctrina, que interesé a los
tedlogos de las ultimas décadas y fue desarrollada por el Conciilo
Vaticano II, sirvi6 de eslabon en los escritos de san Agustin, que
estan enervados por el espiritu pastoral un tanto eclipsado por ser
mas conocido el santo como autor de las “Confesiones”, “De Trinita-
te”, Doctor de la gracia o historiador de la “Ciudad de Dios”. En to-
das sus obras, pero especialmente en sus sermones y corresponden-
cia, se encuentra material abundante y de actualidad, fruto de cua-
renta afios de consagraciéon a la vida pastoral y formacién de reli-
giosos, cuya principal obligacién sera llevar los hombres a Cristo a
través de la palabra, de los escritos y administracion de sacramen-
tos. Para cumplir con esta misién y con una vida de testimonio ver-
daderamente cristiano, exigiendo compenetracion entre el clero se-
cular y los monjes. Se le presenté a san Agustin un dificil problema,.
que solucioné y aireé dialogando con el publico en la iglesia de Hi-
pona para que conociese el pueblo el género de vida de sus clérigos
y monjes, que convivian en la casa episcopal®. Alguno de sus cléri-
gos como el diacono Valente y de sus monjes como Jenaro, que ha
bia profesado la compafiia de los hermanos y la vida de comunidad,

22. Commentarium, cap. XVI S. Math. PL 46, 938.
23. Sermo 355, 1 PL 39, 1568.
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usar bien de la ciudad. Sus predecesores fueron Elias, Eliseo, Juan e
Isabel etc.” % : :

San Agustin fue algo revolilcionario én el sentido de que dio una
nueva orientacion al monacato, teniendo en cuenta como anteceden-
tes el ensayo de san Ambrosio con su monasterio de Milan, el de Eu-
sebio, el de san Martin de Tours, que tenia la dignidad de obispo sin
abandonar el género de vida y virtud de monje, 10 mismo que san
Gregorio, san Basilio, san Juan Criséstomo y otros muchos, que ha-
bian pasado del monasterio a la clericatura.

Hace notar san Agustin en su Regla que quiere volver a la prac-
tica de los consejos evangélicos como en tiempo de los apdstoles, pa-
ra restaurar la vida de los primeros cristianos y colaborar en el mi-
nisterio tal como se hacia en el primer siglo de la Iglesia®. '

En el siglo II los monjes se retiran a la vida solitaria del yermo
sobresaliendo la vida eremitica en tiempo de san Pablo de Tebas y
la cenobitica con san Antonio Abad: Tratan de huir de la sociedad
para buscar la salvacion. El monacato de san Agustin tiene la inno-
vacién de traer los monjes a las ciudades, donde la vida religiosa se
resquebraja con el lujo y la vida facil después de la paz de Constan-
tino, que increment6 el patrimonio eclesiastico, la apetencla por las
rigquezas y cierto relajamiento del clero.

El monasterio de Tagaste primero y luego el de Hipona van a
ser ‘“un seminario de clérigos, obispos, presbiteros, didconosy subdia-
conos; un lugar donde se preparan los atletas, que luego lucharan
en favor de la Iglesia. Basta con que alguien sea buen monje, para
que la Iglesia lo llame al oficio, al negocio (beneficio), al gobierno y
al ministerio” .

Al lado de san Agustin aparecen clérigos sacerdotes y monjes
formando una especie de consejo pastoral de la didcesis de Hlpona,
como un organo de planificacion, para llevar a la. practica la doctri-
na del santo ™. El monacato agustiniano “tiene ansia misionera y pas-
toral ante las multiples necesidades de la Iglesia” 2

8. S. AMsRrosIO, Epist. 63, 66 PL 16, 1207.

9. S. AGusTiN, Regla 1. Cf. C. Romano, 1 Cor. 38, 2, donde se deja cons-
tancia de la colaboracion de los laicos en el ministerio de los apdstoles.

10. L. Crnreruero, El monacalo de San Agustin, Valladolid 1966 169.

3;1 S. AcusTin, Epist. 60, 1-2 PL 33 227-228. S. Posioio, Vita 3-5 PL 32,
36-

12. J. MoORAN, El equilibrio ideal de la vida mondstica de san Agustm
Valladolid. 1964, 360-361.
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Para comprender este espiritu. renovador -de san Agustin, quien
da directrices y delineamientos sobre la pastoral del conjunto y .el
consejo pastoral, se va a desarrollarun:poco el ideario monacal agus-
tiniano, que formara muchos religiosos: llamados _a colaborar al ser-
vicio de la Iglesia.

2. EL MONACATO DE SAN AGUSTIN AL SERVICIO DE LA IGLESIA.

El monacato de san Agustin comenzé siendo una escuela acadé-
mica de perfeccion donde se buscaba la sabiduria con influencias
nieoplatonicas y maniqueas. Se tomé como modelo la catarsis estoica
con formas ‘cristianas: Ordenamiento de la vida y consecucién de
la felicidad . Tenia una concepcidn mistica de la filosofia y de la vi-
da dominadas por la idea‘'de ver.a Dios. Tomoé también elementos de
la Congregaciéon del Monte Aventino (Roma), del monasterio de Ver-
‘celli-y de Milan. Consideré a los monjes como cristianos perfectos;
aunque habia polémicas sobre el monacato, exigié que debian guar-
dar por encima de todo la caridad y la. vida  comun, que fue recomen-
dada por Cristo y los apoéstoles .-

Los cenobios o comunidades de Tagaste e Hipona estaban al ser-
vicio de la didcesis 1o mismo que el de Cartago. En el de “Opere Mo-
nachorum” san Agustin recomendo a sus monjes estar al servicio de
-1a-iglesia local, 1o que se cumplia tan fielmente que Aurelio, obispo
de Cartago, considerd a los monjes-como los mejores colabmadores
de la mitra %, : :

No habia exencién, que vendra mas tarde a partir del siglo VII
para evitar abusos e intromisiones de los obispos en los bienes de
los monasterios. El superior tenia cierta independencia v ‘gobernaba
con caridad y prudencia. San Agustin no se pre'ocup() mucho de las
normas juridicas y los detalles, aunque tuvo que solucionar muchos
problemas conforme a las normas Tegales 'de su tlempo y la orienta-
cién monacal, porque algunOS mon]es poseian bienes. Todos 1los clé-
rigos de la Iglesia de Hipona tenian que vivir pooremente y en comu-~
mdad 55,

. 13 "De Or me, H, 724 y'8, 25 PL 32 1006
"14. Ret.’I, 7,1 PL 32, 591. De moribus Ecclesme I, 33, 73 PL 32, 1341
15. Epist. 47, 1 PL 33, 184., .
16. Sermo, 355 2, 2 PL 38, 1570- 1571, , T ey
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-El libro-“De doctrina cristiana” era un texto de formdeién de
clérigos. Esta obra que hoy todavia resulta interesante no era un tex-
to de formacion cristiana, como opiné Morrou, sino un libro de for-
macién sacerdotal’.

Se proponia a los monjes como tema principal de su predicacion
el Sermoén de la Montafia, cuya doctrina expuso san Agustin en el
“De Sermo Domini ‘in Monte” ¥, S¢ alegré mucho el obispo de Hipona
al ver como sus monjes eran ordenados presbiteros y obispos de 'Ias
. principales 1g1e31as colaborando comuntamente clérigos seculares y

religiosos *. :

Los monjes de san Agustin esta,bari a las ordenes de los obispos,
por eso la Iglesia africana progresd mucho y “hubiese llegado tan
lejos, como no se ha llegado jamas, si no hubiesen ‘sobrevenido los
V&ndalos; 10s b'iza,n_tinos‘ y los mulsumanes” ®.

San Agustin buscé en la Biblia la solucién para los problemas de
su monacato. El monje era ante todo un cristiano llamado a la per-
feccién; pero no una perfeccion como la del maniqueo Fausto, que
odiaba a los patriarcas por impuros, sino una perfeccion evangélica.
Para san Agustin el matrimonio era bueno y la virginidad mejor.

El monje se pi‘opone conseguir la vida eterna; no va al monas-
terio para huir del mundo y salvar su alma, sino a ponerse a las oOr-
denes del obispo, al servicio de la Iglesia, esperando conseguir un
galardon del juez supremo, como premio por su perfeccion y traba-
jo. Los religiosos van a ser los que, bajo la direccion del obispo, re-
novaran el espiritu de la Iglesia. “Los que estudian estos problemas
no con espiritu de pelea, sino con placidez y sumisién, acérquense a
Jesus. Acérquense no con la ‘carne sino con el corazon, no con la pre-
sencia corporal sino con la potencia de la fe, como aquel centurién
(del Evangelio). Entonces comprenderan mejor las palabras de san
Mateo, pues a estos tales se les dice con el salmo: Acercaos y seréis
iluminados y no se ruborlzara vuestra cara”?, EI centurion se acer-
¢d a Jesucristo y le aconseJo cOmo podla actuar lo mismo pueden

17. E. Hiwn, De doctrina chrzstzana a suggestwn en Studza Patrzstzca
Berlin 1962, 442-446.

18. De sermo Domini in monte, I, 15, 41 PL 35, 1250.

19. Epist. 41, 1 PL 33, 158.

20. L. CILLERUELO, El monac. 150 y 334. :

21. . Conlra Faustum, 33, 8 PL 42, 516 C1. Epist. 157 PL 33, 686- 692
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hacer los religiosos con su obispo, para ser luego iluminados y orien-
tados. . : ‘ . -

3. PASTORAL DE CONJUNTO DE CLERIGOS Y RELIGIOSOS

La actividad pastoral de san Agustin como monje, sacerdote y
obispo, en su funcién de pastor de almas, le obligé a presentarse la
problematica de la Iglesia como cuerpo mistico, desarrollando la
doctrina de san Pabloe y profundizando en el misterio de la Iglesia
en su dimension sobrenatural y dinamica, como sacramento de sal-
vacion en el que deben colaborar obispos, presbiteros, monjes y lai-
cos, porque todos ellos forman parte del pueblo de Dios, son miem-
bros del cuerpo mistico, cuya cabeza es Jesucristo, Gnico Pastor. La
Santisima Virgen por ser Madre de Cristo, que es cabeza de la Igle-
sia, seré Madre de la Iglesia “Mater Ecclesiae”. Maria es al mismo
tiempo modelo y figura de la Iglesia, ya que ambas engendran y per-
manecen virgenes. La Iglesia es nuestra Madre. Los cristianos hemos
nacido de ella gracias a Cristo®. Esta doctrina, que intéres6é a los
tedlogos de las Ultimas décadas y fue desarrollada por el Conciilo
Vaticano II, sirvié de eslabdon en los escritos de san Agustin, que
estan enervados por el espiritu pastoral un tanto eclipsado por ser
mas conocido el santo como autor de las “Confesiones”, “De Trinita-
te”, Doctor de la gracia o historiador de la “Ciudad de Dios”. En to-
das sus obras, pero especialmente en sus sermones y corresponden-
cia, se encuentra material abundante y de actualidad, fruto de cua-
renta afios de consagracion a la vida pastoral y formacion de reli-
giosos, cuya principal obligacion sera llevar los hombres a Cristo a
través de la palabra, de los escritos y administracién de sacramen-
tos. Para cumplir con esta mision y con una vida de testimonio ver-
daderamente cristiano, exigiendo compenetracion<entre el clero se-
cular y los monjes. Se le presenté a san Agustin un dificil problema,
que solucioné y aireé dialogando con el publico en la iglesia de Hi-
pona para que conociese el pueblo el género de vida de sus clérigos
y monjes, que convivian en la casa episcopal®. Alguno de sus cléri-
gos como el didcono Valente y de sus monjes como Jenaro, que ha
bia profesado la compafiia de los hermanos y la vida de comunidad,

22. Commentarium, cap. XVI S. Math. PL 46, 938.
23. Sermo 355, 1 PL 39, 1568.



15 PASTORAL DE CONJUNTO DE CLERIGOS Y :RELIGIOSOS... 487

sejo, es conveniente que un estudio previo preceda a los trabajos en
comin, con la.ayuda, si el caso lo requiere, de instituciones u oficinias
que trabajen con este fin” “

La falta de planificacion y orientacion ha dado lugar a mucho
desorden y arbitrariedades en algunas didcesis. Creen algunos pa--
Irocos, que en esta épocéa postconciliar y de renovacion, lo importan-
te y-urgente es hacer reformas en sus iglesias y feligresias, supri-
miendo procesiones, cofradias, imagenes e instituciones beneméritas,
sin saber como van a llenar esos vacios. Es mejor planificar e injer-
tar en las viejas instituciones nuevas perspectivas eclesiales, siempre
que esto sea posible, porque algunas de las viejas estructuras se ven-
dran abajo y habra que sustituirlas por otras mas en consonancia
con nuestros tiempos. Para actuar con equilibrio y cordura es nece-
sario mentalizar a los clérigos, religiosos y laicos mediante los Con-
sejos pastorales.

La planificacion no puede salir solamente de la cabeza de unos ca-
noénigos, arciprestes o parrocos, que se sientan detras de una mesa
para ver lo que van a ordenar a los demés. La planificacion supone
un conocimiento previo y profundo de la realidad. Hay que tomar
conciencia conjuntamente con el clero, los religiosos y laicos, a fin
de que se comprometan 'y responsabilicen. Las decisiones deben ser
organizadas, colectivas y de conjunto.

En algunas didcesis no se ha establecido atin el Consejo pastoral,
y en otras, como en la de Salamanca, donde una Comision pastoral
viene funcionando desde abril de 1966, se ha marginado a los religio-
50s y a los seglares . ;Por qué estd sucediendo esto? En parte se de-
be a prejuicios y a falta de coordinacion entre el clero secular y el
religioso.

No debe estar monopolizado el Consejo pastoral por los candni-
gos o por algunos presbiteros diocesanos, sino gue el obispo, a quien
corresponde organizar y presidir esta institucion, ha de procurar la
integracion de clérigos con los religiosos y los laicos. Es cierto que
los presbiteros seculares o diocesanos se incardinan en una dibécesis
y forman un presbiterio especial; pero hay que reconocer también que

44. Ecclesiae sanctae, n. 16, 4.
45. Boletin del obispado de Salamanca, abril-junio 1966, 107. Estadis-
tica diocesana, Salamanca 1967, 15. Estos datos se tomaron en 1971.
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segin la; mente del Concilio Vaticano II y los ultimos Pontifices, 10s
religiosos en cuanto presbiteros dependen en su ejercicio pastoral de
la potestad de los obispos, formando un presbiterio junto con el cle-
ro diocesano %,

- En los Congresos -nacionales e internacionales de religioses se
esta- promoviendo ‘la integracion y se dan orientaciones pertinentes
para que tenga plena realidad lo que es de por si doctrina. conciliar,
a saber, que los ministerios.sagrados de los religiosos tienen un inte-
rés comun con el-clero secular, al servicio de la di6cesis y parroquias,
no pudiendo ser considerados como auxiliares o colaboradores de se-
gunda categoria ¥,

El Papa Paulo VI ha trazado para la posteridad las coordenadas
del Consejo pastoral, que fue larvado en el Concilio Vaticano II:
“Donde existan en el mismo territorio jerarquias de diversos ritos, se
recomienda vivamente que en lo posible, el Consejo pastoral sea in-
territual, es decir, de clérigos y seglares de diversos ritos”. Y después
de dejar las demas disposiciones discrecionales a la libre determi-
nacién de los obispos afiade: “Conviene que los obispos, sobre todo
reunidos en las Conferencias, adopten acuerdos comunes y decreten
normas similares en todas las di6cesis del territorio para los asuntos.
que afectan tanto al Consejo pastoral como al presbiteral, asi como
también a las relaciones de los mismos, ya sea entre si, ya ante aque-
llos Consejos del obispo que existen, ya en virtud del Derecho vigen-
te” %,

Todas estas recomendaciones 'y otras que se determinaran de
acuerdo con estos delineamientos, tratan. de unificar la planificacién
y la actividad pastoral para el logro de mayores frutos y mejor ser-
vicio de la Iglesia. Cada vez que se organiza un Consejo pastoral con
ausencia de los religiosos se da una nota desafinante dentro del ar-
monioso conjunto de la pastoral posterior al Concilio Vaticano II.

En los ultimos afios, numerosos estudios han abordado el tema
del Consejo pastoral y presbiteral con logros fecundos en. la praxis
diocesana. Transcribimos a continuacion. el proyecto de Estatutos y

48. Christus Dominus, n. 34¢. Cf. M. CABREROS DE ANTA, “Los religiosos
y el obispo” en La funcién pastoral de los obispos, Barcelona 1967, 303-330.

47. Actas del II Congreso nacional de religiosos, IV, Madrid 1961, 15-
48. Ecclesiae sanctae, n. 16 y 17.
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Reglamento para. la constitucion - del nuevo Consejo - presbiteral en
la di6éecesis de Valladolid, cuya integracion contara con tres represen-
tantes de los religiosos. El Centro diocesano de pastoral,que los ha
elaborado, los envi6é a todos los sacerdotes de la-didcesis de Valladolid
dando oportunidad de aportar ideas y sugerencias a través de reunio-
nes convocadas por zonas, sectores y grupos sacerdotales.

7. PROYECTO DE ESTATUTOS PARA 1A CONSTITUCION DEL NUEVO CONSEJO
PRESBITERAL DE VALLADOLID .

1. Naturaleza, fin'y competencia.

1. El Consejo presbiteral es el conjunto o senado de sacerdotes,
representantes de todo el presbiterio diocesano; llamado a ayudar al
arzobispo con su consejo en el gobierno pastoral de la diocesis.

En su funcién representativa, presupone unos cauces de dialogo
y agrupaciones pastorales entre los mismos sacerdotes, y en la consi-
liativa, en relacién con el Arzobispo, es un 6rgano de diéfogo, de re-
flexion y blisquedas conjuntas y de ayuda en la pastoral diocesana.

2. EI objeto o materia de reflexion y de busqueda es tan amplio
como el campo al que se extiende la responsabilidad pastdra'l de la dio-
cesis: Se trataran en consejo-los problemas mas importantes relati-
vos a la santificacion de los fieles, a la doctrma que hay que propor-
cionarles, o al gobierno de la diocesis, a condicién de que el oblspo
proponga dichos temas o por lo menos acepte que se trate de ellos.
Para proponer o aceptar un asunto, el obispo tendra en' cuenta la
obligacion de observar las leyes universales de la Iglesia.

El Consejo, en cuanto representa a todo el presbiterio de la dio-
cesis, se ha establecido para fomentar el bien de la misma didcesis;
en consecuencia, el consejo puede tratar todos los problemas legal-
mente aceptados, y no solamente los referentes a la vida de los pres-
biteros; y puede tratarlos concretamente como temas.del ministerio
sacerdotal que ellos ejercen en favor de la comunidad cristiana.

Corresponde al Consejo, en general, sugerir normas.que quizas
deberian darse, proponer problemas de principio; no, en cambio, tra-
tar de'aquellos asuntos que por su misma naturaleza exigen un pro-
cedimiento reservado, como son por ejemplo, los nombramientos .

[,

49. ﬁro'yecto de Estatutos. Centro diocesano de Pastoral - Valladolid
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3. ‘Aun tratiandose de un é6rgano' cuya funcién es consiliativa,
sus conclusiones tendran, como. es de prever, toda la eficacia moral
gue supone la corresponsabilidad que implica todo el presbiterio con
el arzobispo y la representacion de aquel, que pstenta el Consejo. El
gobierno de la dibcesis seguirad ordinariamente las indicaciones que
surjan de un amplio consenso.

4. El Consejo no invalida la funcién consultiva de otros orga-
nismos, ni tampoco puede absolver las funciones de otras organiza-
ciones o instituciones pastorales diocesanas; m#s bien presupone la
existencia de estas ultimas y su coordinacidn, pero les puede ayudar
con sus analisis, estudios y conclusiones.

II. Composicion, estructura y funcionamiento.

5. El Consejo prebiteral estara integrado por mlembros natos,
‘electivos y de libre designacion del arzobispo:

a) Natos: :

Vicario general,
Vicario episcopal de pastoral y
Rector del Seminario Mayor.

b) Electivos:

Un representante del clero catedralicio (candnigos y beneficia-
dos).

Un representante de cada una de las zonas rurales de la didce-
sis.

Cuatro representantes (por fusién en cuatro de los ochos secto-
res) del clero parroquial de la ciudad.

Un representante de los formadores en centros docentes, profe-
sores y superiores de ambos seminarios.

Un representante de los organismos diocesanos y consiliarios
diocesanos de los movimientos apostohcos de apostolado se-
glar.

Un representante de los capellanes (castrenses, comunidades re-
" ligiosas, iglesias), jubilados y otras instituciones.

1976, 1-3, donde se cita ia carta de la Sagrada Congregacion para el Cle-
ro de 11 de abril de 1970, n. 8. .
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sejo, es conveniente que ‘un estudio previo preceda a los trabajos en
comun, con la ayuda, si el caso lo requiere, de instituciones u oficinas
que trabajen con este fin” #,

La falta de planificacién y orientacién ha dado lugar a ‘mucho
desorden y arbitrariedades en algunas ‘didcesis. Creen algunos pa-
rrocos, que en esta época postconciliar' 'y de renovaciéon, lo importan-
te y urgente es hacer reformas en sus iglesias y feligresias, supri-
miendo procesiones, cofradias, imagenes e instituciones beneméritas,
sin saber como van a llenar esos vacios. Es mejor planificar e injer-
tar en las viejas instituciones nuevas perspectivas eclesiales, siempre
que esto sea posible, porque algunas de las viejas estructuras se ven-
dran abajo y habra que sustituirlas por otras mas en consonancia
con nuestros tiempos. Para actuar con equilibrio y cordura es nece-
sario mentalizar a los clérigos, religiosos y laicos mediante los Con-
sejos pastorales.

La planificaciéon no puede salir solamente de la cabeza de unos ca-
noénigos, arciprestes o parrocos, que se sientan detras de una mesa
para ver 1o que van a ordenar a los demas. La planificacion supone
un conocimiento previo y profundo de la realidad. Hay que tomar
conciencia conjuntamente con el clero, los religiosos y laicos, a fin
de que se comprometan y responsabilicen. Las decisiones deben ser
organizadas, colectivas y de conjunto.

En algunas didcesis no se ha establecido aun el Consejo pastoral,
y en otras, como en la de Salamanca, donde una Comisién pastoral
~ viene funcionando desde abril de 1966, se ha marginado a los religio-
sos y a los seglares ®. (Por qué esta sucediendo esto? En parte se de-
be a prejuicios y a falta de coordinacién entre el clero secular y el
religioso.

No debe estar monopolizado el Consejo pastoral por los canéni-
gos 0 por algunos presbiteros diocesanos, sino que el obispo, a quien
corresponde organizar y presidir esta institucion, ha de procurar la
integracion de clérigos con los religiosos y los laicos. Es cierto que
los presbiteros seculares o diocesanos se incardinan en una diécesis
y forman un presbiterio especial; pero hay que reconocer también que

44. Ecclesiae sanctae, n. 16, 4.

45. Boletin del obispado de Salamanca, abril-junio 1966, 107. Estadis-
tica diocesana, Salamanca 1967, 15. Estos datos se tomaron en 1971,
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seglin la mente del Concilio: Vaticano II y-los 1ltimos Pontifices, 10s
religiosos en cuanto presbiteros dependen:en su-ejercicio pastoral de
la potestad de los obispos, formando un presbiterio junto con el cle-
ro diocesano %,

.. En los _Congresos, nacionales e .internacionales: de religiosos. se
est4 promoviendo la integracion 'y se dan orientaciones pertinentes
para que tenga plena realidad 1o que es de por si doctrina conciliar,
a -Saber; que los ministerios sagrados de los religiosos tienen un inte-
rés comun con el -clero secular, al servicio de la diocesis y parroquias,
'no pudiendo ser considerados como auxiliares o-colaboradores de se-
gunda categoria ¥. .

El Papa Paulo VI ha trazado para la posteridad las coordenadas
del Consejo pastoral, que fue larvado en el Concilio Vaticano II:
“Donde existan en el mismo ‘territorio jerarquias de diversos ritos, se
recomienda vivamente que en lo posible, el Consejo pastoral sea in-
territual, es decir, de clérigos y seglares de diversos ritos”. Y después
de dejar las demas disposiciones discrecionales a. la libre determi-
nacién de los obispos afiade: “Conviene: que. los obispos, sobre todo
reunidos en -las Conferencias, adopten acuerdos comunes y deereten
normas similares en todas las diocesis del territorio para los asuntos
que afectan tanto al Consejo pastoral como al presbiteral, asi como
también a las relaciones de los mismos, ya sea entre. si, ya ante aque-
1los Consejo}s del obispo que existen, ya en virtud del Derecho vigen-
te” 8, . ’

.Todas estas recomendaciones:y otras que se determinaran de
acuerdo -con estos delineamientos, tratan de unificar la .planificacion
y la actividad pastoral para el logro de mayores frutos y mejor ser-
vicio de la Iglesia. Cada vez que se organiza un Consejo pastoral con
ausencia de los religiosos se da una nota desafinante dentro del ar-
monioso Con_junto de la p_éxstoral pos_térior al Concilio Vaticano II

En los ultimos anios, numerosos estudios han abdrdado el tema
del Consejo pastoral y presbiteral con.logros fecundos en la praxis
diocesana. Transcribimos.a continuacion el proyecto de Estatutos y

46. Christus Dominus, n. 34, Cf. M. CABREROS DE ANTA, “Los religiosos
y el obispo” en La funcién pastoral de los obispos, Barcelona 1967, 303-330.

47. Actas del II Congreso nacional de religiosos, IV, Madrid 1961, 15-
214 ’ - : S :

48 'Eccleside sanctae, n. 16 y 117..
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Reglamento para.la constitucion:-del nuevo Consejo :presbiteral en
la didcesis de Valladolid, cuya integracion contara con tres represen-
tantes.-de los religiosos. El Cenfro diocesano de pastoral,que los ha
elaborado, los envié a todos los sacerdotes de la diocesis de Valladolid
dando oportunidad.de aportar ideas y sugerencias a través de reunio-
nes convocadas por zonas, sectores y grupos.sacerdotales.

. PROYECTO DE ESTATUTOS PARA LA CONST’ITUCION DEL NUEVO CONSEJO
PRESBITERAL DE VALLADOLID

L- Natumleza fin y competencm

1. EIl Consejo presblteral es el con]unto 0 senado de sacerdotes,
representantes de todo el presbiterio diocesano, llamado a ayudar al
arzoblspo con su conseJo en el gobierno pastoral de la didcesis.

En su funcxon representatlva -presupone unos cauces de dialogo
y agrupaciones pastorales entre los mismos sacerdotes, y en la consi-
liativa, en relacion con el Arzobispo, es un 6rgano de diéibgo, de re-
flexién y busquedas conjuntas y: de ayuda en la- pastoral diocesana.

' 2, El objeto o materia de reflexién y de busqueda es tan amplio
como el campo al que se extiende la responsabilidad pastoral de la did-
cesis: Se trataran en consejo los problemas mas importantes relati-
vos a la santificacion de los fieles, a la doctrina que hay que propor-
cionarles, o al gobierno de la didcesis, a condicién de que el obispo
proponga dichos temas o por 1o menos acepte que se trate de ellos.
Para proponer o ‘aceptar un asunto, el obispo tendra en cuenta la
obligacién de observar las leyes universales de la Iglesia. :

El .Consejo,. en cuanto representa a todo el presbiterio de la dio-
cesis, se ha establecido para fomentar €l bien de la misma didcesis;
en consecuencia, el .consejo puede tratar todos los problemas legal-
mente aceptados, y no.solamente los-referentes a la vida de los pres-
biteros; y puede tratarlos concretamente como temas del ministerio
sacerdotal que ellos ejercen en vfaVor de. la .comunidad cristiana.

' Corresponde al Consejo, en general, sugerir normas.que quizas
deberian darse, proponer problemas de principio; no, en eambio, tra-
tar de aquellos asuntos gue por su misma naturaleza exigen un pro-
cedimiento reservado, como son por ejemplo, los nombramientos .

49 Proyecto de Estatutos. C’éntro diocesano de’ Pas"to%dl‘, “Valladolid
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3. Aun tratandose de un .6rgano cuya funcién es consiliativa,
sus conclusiones tendran, como es de prever, toda la eficacia moral
que supone la corresponsabilidad que implica todo el presbiterio con
el arzobispo y la representacion de aquel, que ostenta el Consejo. El
gobierno de la didcesis seguira ordinariamente las indicaciones que
surjan de un amplio consenso.

4. El Consejo no invalida la funcion consultiva de otros orga-
nismos, ni tampoco puede absolver las funciones de otras organiza-
ciones o instituciones pastorales diocesanas; mas bien presupone la
existencia de estas ultimas y su coordinacion, pero les puede ayudar
con sus analisis, estudios y conclusiones.

II. Composicion, estructura y funcionamiento.

5. El Consejo prebitéi‘al estarad integrado por miembros natos,
electivos y de libre designacion del arzobispo: '

a) Ncatos:

Vicario general,

Vicario episcopal de pastoral y
Rectdr del Seminario Mayor.

b) Electivos:

Un representante del clero catedralicio (canénigos y beneficia-
dos).

Un representante de .cada una de las zonas rurales de la didce-
sis. ) R
Cuatro representantes (por fusién en cuatro: de los ochos secto-

res) del clero parroquial de la ciudad.

Un representante de los formadores en centros docentes, profe-
sores y superiores de ambos seminarios. ‘

Un representante de los organismos diocesanos y consiliarios
diocesanos de los movimientos apostélicos de apostolado se~
glar.

Un representante de los capellanes (castrenses, comunidades re-
ligiosas, iglesias), jubilados y otras instituciones. '

1976, 1-3, donde se cita la carta de la Sagrada Congregaclon para el Cle«
ro de 11 de abril de 1970, n. 8.
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Tres representantes de los religiosos.

we) "Bl arzoblspo se reserva 14 de51gna(:1on de algun mxembro
-—1o mas dé tres— si lo estimare convemente.»

6. Los miembros natos permaneceran en el ConseJO mlentra.s
ocupen el’ cargo los elegidos y de libre designacion, permaneceran
tres afios, a no ser que Ios prlmeros cambien del grupo sacerdotal
que representan en cuyo caso deberan ser sustltuldos

7. La estructura del Consejo estd formada por los siguientes
organismos:

a) Asamblea plenaria, formada por todos los miembros.

b) La comisi_én permanente, integrada por cinco m‘iembros ele-
gidos entre todos los que forman el Consejo, uno de los cuales sera
el secretario tanto de la permanente como de todo el Consejo.

El cometido de esta comision sera:

- —Recibir de los sacerdotes sugerencias e iniciativas que afectan
a los trabajos del Consejo y confeccionar €l orden del dia de cada se-
sion.

—Asesorar al arzobispeyscuando pida consejo, en asuntos graves
y urgentes que no permitan la convoeatoria de la plenaria.

~ ¢). La secretaria del Consejo, de la que se responsabilizarda un
secretario elegido por la asamblea plenaria, bien entre sus miembros,
bien.entre todos los sacerdotes del presbiterio diocesano, en cuyo .caso
se mtegrarla en el Consejo.

A esta secretaria corresponde:

—Convocar a las sesiones por orden del arzobispo. Enviar el or-
den del dia y la documentacién correspondiente en cada caso.

—Levantar actas de todas las sesmnes y archlvar ordenadamen-
te los documentos.’

—Estimular y coordinar las funciones personales o de comisio-
nes, cuidando en general los preparativos y la celebracion y buen
orden de las sesiones. ' ‘

d) Podran formarse, si lo ‘creyere conveniente, comisiones de
estudio o de actuacion para algunos asuntos. '
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8. Funcionamiento:

a) Se celebraran dos reuniones ordinarias de la asamblea ple-
naria durante el ano ademas de otras posmles reumones extraordlna-
rias, cuando se considere necesario.

b) El funcmnamwnto de convocatona de estudlo prevm de
metodologla de traba]o en la asamblea plenarla de mformacxon pos-
terior a todos los sacerdotes 'y de proyeccion practma de sus conclu-
siones, se estableceran aparte en unas directrices o reglamento.
PROYECTO DE REGLAMENTO..

I. Fase prepamtorm

1. La comisiéon permanente, con mes y medlo de antelacién,
elaborara el orden del dia de la sesion, demgnando para cada tema
cuando lo estime oportuno, una comisién de ponencw. 0 encomen-
dando un estudio a los organismos diocesanos competenteé‘ Ante-
riormente, todos los sacerdotes del presbiterio, personalmente o por
grupo, puede ofrecer sugerencias o iniciativas sobre los temas a tra-
tar en la secretaria del Consejo directamente o a través de sus.re-
presentantes.

2. La secretaria enviara, con un mes de antelacion, a'1os miembros
del Consejo, toda la documentacion del temario de la sesion.

3. Todos los miembros ‘del Consejo deberan reunirse con sus
representados para estudiar el temario' y pronunciarsye sobre’ el ‘mis-
mo a través de proposiciories -concretas." Los quie no puedan asistir a
estas reuniones presenfaran por escrito su aportacién a su represen-
tante.

II. Desarrollo de las sesiones .

4. En orden a regular debidamente el desarrollo de las sesiones
el Consejo designard un moderador en cada sesion.

5. Cada teina del orden del dia se tratara normalmente con el
siguiente método:

a) Exposicion del tema por el ponente designado.
b) Aclaraciones.
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¢) Lectura de los escritos elaborados por los distintos grupos
representados en el Conse;o

d) Dehberacmn conjunta O por grupos..

e) Parte concluswa _ L . S T

6 La secretana prOpondra al Consejo momentos de oracion
y celebracion comunitaria. :

7. Todos los miembros del Consejo deberan informar a sus re-
presentados de las conclusiones de cada sesion.

III. Votaciones |

8. a) Las votaciones son de tres clases: procedimiento, perso-
nas y conclusmnes.

—Las votacmnes de procedlmlento se resolveran por mayoria ab-
soluta de votos.

" —Para la designacion de personas se seguira el-canon 101 salvo
e;n aquellos casos en que disponga otra cosa el derecho comiin o asi
lo acuerde el pleno por mayoria absoluta.

—La votacion de conclusiones puede referirse al voto consultivo
o deliberativo. "

b) En caso de voto consultivo, el resultado de la votacion sera
suficiente para ofrecer criterios al Sr. Obispo, sin ex1g1rse un naimero
determinado de sufraglos

A ¢) En caso de voto deliberativo, para que una propuesta se con-
‘sidere aprobada, se requerira la mayoria de dos tercios.

d) Las votaciores seran secretas, salvo aquellos casos en que
"el pleno, por razones obvias, disponga otra cosa.

e) El escrutinio de los votos sera realizado por el secretario,
ayudado por el miembro de més edad y el mas joven del Consejo.
Valladolid, febrero 1976” %,

La integracion de los religiosos en el Consejo de pastoral y pres-
~biteral es necesaria para el logro de una pastoral de conjunto y fa-
cilitar la socializacién de la Iglesia abriendo cauces de didlogo, refle-
xi6n y busquedas conjuntas para solucionar los problemas pastorales.

- 50. “Normas para la eleccion de representantes en el Consejo preshi-
teral”, Bolelin oficial del arzobispado de Valladolid, 10 (1969), 385-386. “De-
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8. ORGANOGRAMA DE UNA DIOCESIS POSCONCILIAR Y SU APLICACION
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CONFERENCIA EPISCOPAL

22

COMISION MIXTA DE OBISPOS Y SUPERIORES MAYORES

CURIA DIOCESANA
CD. 27.

-] CONSEJO PASTORAL DE

LA NACION O REGION
COMISION GENERAL DE
LITURGIA Y PASTORAL

/

COMISION DEL CLERO}
CD. 16 § 4

CONSEJO - DIOCESANO
DE PASTORAL Y LITURGIAR—
CD. 27, § &

OBISPO DIOCESANO CON -
COQPERACION PREDBITERAL
DE LA DIOCESIS

CONSEJO PRESBITERAL
(Cap. Ca,tedralxcxo)
PO. 7T § L

CONSEJO DIOCESANO DE
RELIGIOSOS SEGUN
CD. 35, 5.2.§ 1,

e

(cp. 1L 8. D

N

CONSEJO DIOCESANO. DE
APOSTOLADC DE LAICOS
AA. 26, § 1.

COMISION DE LOS
RELIGIOSOS  DE LA
ZONA O PARROQUIAS

CONSEJO PASTORAL DE
LA ZONA (VIC. FORANEQ)
CD. 30.

creto aprobando los Estatutos del Consejo presbiteral y

CONSEJO PASTORAL DE
* LA PARROQUIA-IGLESIA

COMISION: DE- LAICOS:

DE LA ZONA.-
COORDINACION DE
ASOCIACIONES DE LAICOS

sometiendo ‘a es-

tudios del nuevo Consejo. un proyecto de su reglamento” Boletin oficial
del arzobispado de Valladolid, 5 (1976), 203-208, En este proyecto se han
tenido en cuenta los Estatutos y Reglamento de la diécesis de Plasencia
con algunas modificaciones pertinentes. La constitucién del nuevo Con-
sejo presbiteral de Valladolid y su Reglamento . aprobado aparecen en el
Boletin oficial, 7-8 (1976) 346-350.
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- Si~hay religiosos -en -la parroquia deben integrar junto: con:los
laicos y los clérigos el-Consejo pastoral de-la parroquia para reflexio=
nat y planificar sobre el-apostolado de la parroquia como pueblo: de
Dios. Todos deben estar unidos por la caridad cristiama.-La.pastoral
de conjunto entre sacerdotes regulares y seculares fue promovidéa por
san Agustin y aplicada por sus religiosos; en la evangelizacion de
América y Filipinas ..

" La aplicacién de las normas del Concilio Vaticano II y dé la
Conferencia Episcopal espafiola en su'asambled plenaria de- diciem-
bre de 1966 ha quedado a la discrecion e inieiativa de cada obispo.
Ese mismo afio empezaron muchas didécesis a ’reﬁexionai' sobre los
textos: coneiliares 'y a ponerlos en préctica con lentitud y prudencia
porque ho se contaba con tradicidn o praxis anterior. Para finales de
1966, 18 didcesis contaban ya con su Consejo presbiteral, otras 34 lo
constituyeron en 1967 y cinco en 1968. Durante estos mismos.afios de
1966 a 1968, unas 16 diocesis se deciden a establecer también el Con-
sejo pastoral pero al'axieri‘g'liar y pedir informacién directa en las
diocesis donde se habia establecido, de hecho solamente tres funcio-
naban bien mientras otras se quedaban en 1etargo segun ha podido
conﬁrmarse en septlembre ‘de 1975. :

Los resultados de este primer decenlo no son alentadores y. al—
guna di6cesis se negaba a facilitar una informacion exhaustiva so-
bre el deﬁmente funcionamiento de los ‘Consejos presbiteral y pas-
toral sm la autorlzacmn del Consejo ep1scopal vy del Cabildo, orga-
n;smos tradicionales, que han mirado con recelo al menos en sus
cbmienzos a las nuevas instituciones pastorales. Actualmente se es-
ta creando un clima o0 condiciones favorables de dialogo, participa-
c10n y entendlmlento que hagan posible y viable la ex1sten01a no so6-
Io, del Consejo presblteral smo también la del Conse]o pastoral con
una participacién noble y desinteresada de sacerdotes religiosos, a
los que hay que reconocer sus derechos. Después de comentar las lu-
ces y sombras de Ias nuevas instituciones del posconcilio, duranbe
éstos ultimos diez anos, Julio Manzanares concluye: “Si el COnseJo
pi‘esbiteral alcanzara su verdadero espiritu y r'itmo‘ de trabajo, ace-

51. J. DE GRIJALVA, Crénica de la Orden de N.P. S. Agustin en las Pro-
vincias de Nueva Espafia, Méjico 1624, 18-19 y 50, donde se proponé una
pastoral de conjunto practicada entre tres Ordenes rehglosas la de.san
Agustin,_ santo. Dominga y san Franecisco. -
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leraria también el momento, de: crear el Conse]o pastoral Mientras
tanto, despueés, de diez, afios. de postconmho am ‘espera casi sin estre-
nar, como un ideal y una llamada apremiante, a fin de que la edifi-
cacion de la Iglesia se sienta y se viva como empresa de todos los
bautlzados y.no solo de clérigos y rellglosos” 2 ,

Como consecuencia de un buen funcionamiento del ConseJo pas-
toral vendra una revitalizacion de la vida parroquial, de las comuni-
dades infraparroquiales, capellanias, asociaciones religiosas, cofra-
dias b otros movxmlentos de apostolado seglar. ‘

Los oblspos posconcmares ‘han de gobernar a su Iglesxa compar-
tlendo su responsabmdad con sus presblteros sus rehglosos Vv sus fie-
les bajo. los auspicios y dlrectrlces de la Conferenc1a episcopal y la
Santa Sede.

9. L.A PASTORAL DE CONJUNTO ENTRE CLERO SECULAR Y LOS RELIGIOSOS HOY.

Actualmente nadle duda de la conveniencia y necesidad de la
cooperacmn entre el clero secular y los rehglosos en una pastoral
con]unta con relamones 1nst1tuc1ona11zadas como el Consejo presbl-
teral y pastora.l que permlten una revision de estructuras pastorales,
de nuevos cauces de comunicacion, de dialogo permanente y de co-
misiones conjuntas. :

‘En los textos conciliares y en la doctrina tradicional de la Igle-
sia, como en san Agustin, aparecen los ‘fundamentos teolégicos, ju-
ridicos, sociolégicos y pastorales: para una colaboracion de los reli-
giosos en la pastoral diocesana. Después del Conciilo Vaticano II, es-
pecialmente 'a raiz del motu proprio Ecclesiae sanctae, donde se dan
normas practicas para-llevar a cabo la integraciéon, han proliferado
una serie de escritos eXponienddla doctrina acerca de la pastoral de
conjunto, de la vida religiosa, modo de -aglutinar energlas y planifi-
cacién para un apostolado mas fecundo®

Los obispos han de fomentar la pastoral de conjunto y han de
abrir caminos de unidad y comprensmn en sus diocesis, porque son

como el centro vinculante y pr1nc1pales responsables del apostolado
diocesano con una visién aglutmante ecuménica 'y universal.

52, " J. MANZANARES “Lag nuevas insti‘tu(:iones del ‘poséoncilio”, Eccle-
sia,” 36 1976 305. )
53. J. CASTEX ANAYA, Los Consejos presb., 15-85.
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“El Padfe José Mateos, ‘director del” secretariado de la Comisién
mixta de obispos y superiores mayorés, después de hacer un estiidio
sintético. y bastanté..completo sobre las Congregaciones religiosas en
Espafia  durante los diez afios.postconciliares, llega a‘la conclusién
de que el apostelado con una pastoral de conjunto plantea hoy:a‘los
religiosos 1a neceésidad de prestar atencién a la invitacién de-los obis-
pos en la planificacién:y en la  ejecucion de' la ‘pastoral de:la comu-
nidad eclesial, donde radica la casa religiosa, en unién y armoénica
cooper,aicién con otros miembros y. grupos. segin el carisma especifico.
Sefiala luego los “p‘vas_o,'s,, ,importahtes que se han dado con la incorpo-
racién de religiosos y religiosas en ios_,distintos consejos. diocesanos,
sesiones a nivel de provincias eclesiasticas .y dibcesis etc. -Como, exis-
ten aun algunos obstaculos, que impiden la incorporacion de las re-
ligiosas. Estas en su mayoria desean:

F1 “Se reconozca sin reserva’la responsabilidad que, por-razén
de su vocacién cristiana y consagrada les corresponde or1g1nar1a—
mente en’la Iglésia (no por coudescendenma del ‘clero o escasez de
vocacmnes cler1ca1es) B A < R

2 Se les facnlte la partlcmamon actlva plena oﬁcml y perma—
nente, es QeC}r, .o precaria, en las func10nes; ¥.-posibilidades eclesia-
les indiferentes a la distincion de sexos, como cooperadores. del apos-
tolado jerarquico, de acuerdo con las necesidades y actividades ha-
bituales.de la Iglesia.. En todo caso con respeto del propio carisma.

3. Se les conceda presencia oficial en los organismos de deci-
sién y planificacién, para aportar su opinién, conocimiento y valo-
res espirituales” *.

Esto debe hacerse de acuerdo con una auténtica pastoral de
conjunto, no como una _simple 1mpos101on o] reclamo m como un
tramite " burocratlco sino como una neces1dad crlstlana que tiene su
fundamento en la doctrma evangehca v hoy 1108 urge mas que antes.

Durante Ios 10 anos de experlenma post(:oncnlar se ha logradO‘
bastante 1ntegracmn de los rehglosos .en .los ConseJos pastorales y
presblterales con un dlalogo fraternal y smcero que: favorece el co-
noclmlento mutuo y las 1nforma01ones rec1procas ~haciendo: mas

54 J. 'MATEOS “GARCiA ‘DE PAREDES, OP “Las “congregaciones- religio-
sas”, Ecclesia, 36 1976, 753.
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comprensible, ‘fecunda. y: paténte la:obra del Espiritu Santo en la
Iglesia, segin lo deseaba san Agustin *. '

Sin embargo, una auténtica pastoral de conjunto entre' clérigos
y religiosos, tanto a nivel de Iglesia universal, como a nivel nacional,
regional, diocesano o parroquial no se ha logrado todavia, por lo que el
EVangéIiO‘ y las orientaciones de san Agustin, lo mismo que las del
Concilio Vaticano II %, siguen siendo aun en parte Un programa pa-
ra realizar. I ‘ o ‘

" “Ya se han publicado los rituales de todos y ¢ada uno de los sa-
‘cramentos con una mejor comprension y concatenaci6n, especial-
mente entre los que pertenecen a la iniciacién cristiana, como Bau-
tismo, Confirmacion y Eucaristia. La pastoral de conjunto sobre los
sacramentos exige una ordenada colaboracién de que habla el Con-
cilio Vaticano II, prestando una esmerada y vigilante atencién a los
nuevos ritos 'y doctrina para que se.vea en los sacramentos verdade-
ras acciones de Cristo y reencuentros personales.con Dios mediante
sus ministros clérigos o religiosos. Para lograr esto se requiere no so-
lo ponerse al dia, sino también dialogar fraternalmente, conjugando
la sumision espontanea y respetuosa a la jerarquia con una autono-
mia carismatica y discrecional dentro de los limites sefialados por
una pastoral de conjunto, posconciliar y prometedora bajo el influjo
del Espiritu Santo.

Fernando CAmMpPO DEL P0z0

55.. Epist. 47, 1 PL 33, 184. Cf. Sermo 46, 13 PL 38, 287; Sermo, 138, 5
PL 38, 765; In Joan. Evang. trac. 47, 5 PL 35, 1735.

56. Christus Dominus, n. 35, n. 5 y 6; Presbyterorum ordinis, n. 6. Pa-
ra poner en practica la doctrina de san Agustin y del coneilio Vaticano
1I, dentro de la federacion de agustinos espafioles (FAE) se ha nombrado
una comision encargada de elaborar el anteproyecto para un Centro
Agustiniano de Pastoral, cuyo nombre va a ser cambiado por el de Centro
de irradiacién Pastoral Agustiniana (CIPA). El dia 26 de agosto de 1976
fue completado dicho proyecto bastante ambicioso y prometedor, que estd
actualmente sometido a la consideracion de la Junta de Gobierno de la
FAE. Esperamos que reciba luz verde para que sea divulgado y modificado
con las sugerencias pertinentes. El CIPA coordinara en el futuro la pasto-
ral de los agustinos espafioles entre si y con los demas clérigos y religio-
SOS. : S



LIBROS

Sagrada Escritura

JUELICHER, A.- MATZKOW, W., - ALAND, K., Itald: Das Neue Testament
in altlateinischer Ueberlieferung. III Lukas Evangelium. 2 edit. W. de
Gruyter, Berhn 1976, 31 x 22 VII-282 p

En 1954 habla aparecido la prlmera edlclon de esta obra que presenta
la Itala, es decir, las versiones latlnas del N.T. anteriores a la Vulgata de
S. Jer6nimo. Esta primera ed1c:1on ya la habia cuidado K. ‘Aland, que habia
proseguldo asi el trabajo 1mclado por Jullcher con la pubhcamon del Evan—
geho de Mt ‘en 1938. )

Esta, segunda edlclon de Lucas’ tlene vanas mejoras respecto de 1a pr1—
mera mejor tecmca de edlc1on ‘basada’ en” las posiblhdades meJOres que
ofrecen los "aparatos modernos para, leer el mlcroﬁlm Se han ‘incluido
aoemas las lecciones del fragmento pOSeldO por B. M, Rosenthal Puede
declrse que la obra queda a51 ﬁnahzada, puesto queé dlsponemos de Ia se-
gunda edlcmn de Mec (1970), la segunda edicién de Mt (1972) y ia prlmera
de Jn (1963)."Es de mteres porque ofrece 1las varlantes de los manuscrltos
de las antlguas versiones latlnas——— C. MIELGO ’

BECKER J.) Wege der Psalmenexegese Kathohsches B1be1Werk Stuttgart
1975 21 x 135 141 p.

El libro es una exposicion de los dlferentes métodos de interpretar los
salmos. Parte, naturalmente de los puntos de vista de Gunkel, y prosigue
con S. Mowinckel, la. escuela cultualista,  etc.'No trata el autor de todos
los- gérieros literarios, sino que expone la incidencia de los diversos méto-
dos - en -la! interpretacion ‘de las ‘lamentaciones: individuales. Suele ser ob-
jetivo en la exposicion da las opiniones de los'demés; sin embargo, no
creo que los partidarios del “método antolégico”, por asi llamarlo, se sien-
tan muy satisfechos. Aparte de la exposicion de los diversos meétodos, el
libro tiene otra funcion y es 14 de informar sobre la colectivizacion: de los
salmos, o.nueva redaceion que sufrieron- durante ‘el posexilio, donde apare-
¢e:'comc “Israel interpreté sus salmos”, que- ‘es premsamente el tituls de
un :libto precedente del ‘mismo autor: Al mlsmo tlempo que alabamos- ‘la
biieéna’ exposicién ‘de qiue hace-gala- €l aiitor) “debemos notar que hubiera,
sido muy conveniente un elénco de las ‘siglas usadas, porque “desde ‘Iuego
no-todos los lectores entenderan a que clase de pubhcacxon se: reﬁeren LJ,
EuA; BilLi, .ete.~— C. MIELGO."
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LACOCQUE, A., Le lzvre de Damel Commentalre de I’Ancien Testament,
XVDb. Delachaux et Niestlé, Neuchatel 1976, 24 x 18, 189 p.

Este comentario de la serie protestante francesa “Commentaire de
Iancien Testament”, aparece algunos afios después del reciente comenta-
rio de la serie catolica “Sources bibliques”, escrito por M. Delcor. El autor
no comenta las partes deuterocanénicas del libro de Dan, como es habitual
en una obra protestante. Pocas reflexiones nuevas hace para explicar el
bilingiiismo del libro, y se limita a decir que los “Asideos” constituyen el
ambiente donde nace la apocaliptica. Anuncia, sin embargo un libro sobre
los origenes biblicos del movimiento apocaliptico, donde es de esperar que
el autor tome posiciones sobre este debatido problema. Es rico el libro en
analisis filologica y critica textual. Por lo dem4s, sus posiciones son segu-
ras y fundamentadas, y el autor esta al corriente de la bibliografia.

Como es favorable a la unidad del autor, hubiera sido conveniente
una sintesis de la teologia del libro. Estas observaciones no disminuyen
en naca el valor excepcional del comentario.— C. MIELGO.

BALTZER, K., Die Biographie der Propheten. Neumrchener Verlag, Neu-
kirchen 1975 21 x 14’5, 221 p. : .

El libro pretende definir la funcion y el ministériorde los profetas de
Israel. En este sentido debe tomarse el voecablo “biografia”, con el que ti-
tula el autor su libro. Las biografias antiguas son un género literario,
que no describen la vida privada de una persona, sino su impacto, su fun-
cién y su ministerio en la vida publica. El autor trata de reconstruir este
género -literario, su estructura, sus elementos, sus lugares comunes para
asi conocer mejor el ministerio- profético. Divide el libro en tres partes.
En la primera parte estudia este género en la antigua literatura, ya que,
para saber 1o que es un profeta, conviene tener en cuenta las otras insti-
tuciones de Israel. En el segundo capitulo estudia el tema en los profetas
clasicos, sobre todo en Jeremias, socbre cuya investidura (detalle que no
falta nunea ‘enJ8 biografia) estamos mejor informados. En el tercer capi-
tulo estudia las demas biografias que tenemos; los profetas posexilicos y
la biografia de Nehemias. Dos excursos presentan los elementos de los re-
latos de investidura en los libros apocrifos y en el N.T.

El libro es modelo en el estudio de un género literario— C. MIELGO.

DIBELIUS, M., Geschichte der urchristlichen Literatur. Neudruck der Ers-
tausgabe von 1926 unter Beriicksichtigung der Aenderungen der en-
glischen Uebersetzung von 1936. Hrs. von F. HAHN. Chr. Kaiser, Miin-
chen 1975, 21 x 15, 188 p.

En 1926 habia publicado M. Dibelius su Historia de la Literatura eris-
tiana primitiva en dos volumenes. Su interés residia, en que fue escrita
después de haber publicado anteriormente otras obras méas importantes.
Y en ella trataba de disefiar a grandes rasgos el origen de la literatura
cristiana o la formacién literaria de los escritos del N.T. integrando la
etapa de la tradicién oral. No era una obra-de gran envergadura cientifi-
ca, pero si un resumen de sus teorias histérico formales sobre 1a literatura
cristiana. Ahora, F. Hahn ha reeditado 1a obra, mejorandola mucho, puesto
que ha incorporado las notas o adiciones que Dibelius habia escrito en su
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ejemplar, asi como las correcciones que por iniciativa del autor se: habian
afiadido-a.la version inglesa hecha en 1936. Al final del volumen se afiade
una breve bibliografia, en la que se citan las obras que pueden interesar
2 un vasto publico. Al final se incluye una bibliografia del autor que va
desde el afio 1906 hasta 1975, ya que se incluyen las obras o publicaciones
postumas del autor. El interés reside en que se trata de una obra de un
clasico de la Formgeschichte.— C. MIELGQ.

CONZELMANN, H., Grundriss der Theologie des Neuen Testaments. Chr.
Kaiser, Munchen 1976, 20’5 x 12, 411 p. )

Es la tercera edicién de esta obra sintética sobre la “Teologia del Nue-
vo Testamento”, que estd pensada para que sirva de manual. Tras una
breve introduccién dedicada a 1a definicién de la Teologia del N. Testa-
mento y una sucinta presentaciéon del medio ambiente donde se forma la
dcctrina y la literatura intestamentaria, divide la obra en cinco partes:
el kérigsma de la comunidad primitiva y el de la comunidad helenista;
el kériama sindpticc; la teologia de Pablo; la evolucion doctrinal en los
escritos postpaulinos y finalmente 1a teologia de S. Juan. Intencionalmen-
te omite el problema del Jesus historico y explica por qué. Como desde
gue aparecié la primera edicion (1967) se han publicado algunas otras
teologias del N.T. (Schelkle, J. Jeremias, Lohse;, Goppelt) que incluyen a
Jesus dentro de la teologia, en esta tercera edicion afiade unas paginas,
en las que vuelve a insistir en que Jestis es un judio y no cristiano, como
yva dijera Welhausen, y por tanto no tiene lugar en una Teologia del N.T.
Es sabido, como por lo demas lo demuestra y 'lo dice, que Conzelmann se
coloca fielmente en la linea de Bultmann, en éste y otros problemas como
la, justificacion, la fe, la diferencia entre la comunidad palestinense y. hele-
nista, ete.

La obra es extremadamente conc:lsa y concentrada y la b1bliograf1a
escasa. Quiere el autor, que el que lea la obra, adquiera un conocimiento
propic del N. Testamento y no de .los autores que escriben. sobre estas co-
sas.— C. MIELGO.

GOPPELT, L., Theologie des Neuen Testaments. 2: Vielfalt und Einheit des
apostolichen Christuszeugnisses. Vandenhoeck und Ruprecht, Géttin-
gen 1976, 23 x 15, 317-669 p.

En esta misma revista: (1976, p. 292) presentdbamos a nuestros lectores
el .primer tomo de esta “Teologia del N. Testamento”, obra pdstuma que
J. Roloff edita. Ya entonces sefialamos las caracteristicas de esta obra.
Como esta pensada para ser un manual, hay mucha informacion, bibliogra-
fia amplia y la propia toma de posicion en los problemas debatidos. Como
la obra poéstuma, el editor explica que la cuarta parte no la dejé Goppelt
preparada y él ha tenido que servirse del manuscrito de una leccion y de
lo recogido en una cinta de magnetéfono. Asimismo hace notar el editor
algunas lagunas, como la brevedad con la que trata la justificacion y la
Eclesiclogia en 8. Pablo, la teologia de S. Juan, asi como la ética y la es-
catologia del mismo S. Pablo. Se ha de notar.que estas lagunas son rela-
tivas, ya que algo trata de estos temas pero no con la suficiente detencion
que merecen. En conjunto, pues, es una obra excelente, y debe figurar en-
tre las mejores Teologias del N. Testamento.— :C. MIELGO.
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GONZALEZ DE CARDEDAL, O.,-Jesis de Nazarel.. Aproximacion a la- Gris-
s ;-'polqgia.- BAC Mayor= ;La; Edrt'orial- Catdlica. Madrid 197_5, 23’5.x 15, X V-
612 p, AR o Ly ! W : : '

En estos ultlmos anos estamos a51st1endo a la aparlcwn .de muchas
Cnstologlas, 1o que no, es' extrafio, dado que consmtuye el centro de la Teo-
logia. Citemos algunas:’ Schlllebeeckx Kaspet,. "Bouyer, Rahner- Thussmg,
Moltmann, Gonzalez Faus... Todas ellas genéralmente son muy extensas,
como lo es la que ahora presentamos. |Qué diferencias, sin embargo, se
notan entre todas ellas! Aqui también cabria decir, lo que a principios de
51g10 ‘decia”Schweizer sobre las blograflas de Jesus de. los tedlogos Tibera-
les. También aqui parece que estamos en un museo c6n cuadros diversos
de Jesus, que se parecen.mucho- al autor o al ambiente en:que vive. Fijé-
menos, por ejemplo, en - un detalle: Schillebeeckx dedica muehas paginas
a la crifica hlstonca sobre Jests de Nazaret; en-eambio Gonzilez de Car-
deddl pasa esta parte sin casi mencionarla. -

- La Cristologia. de este libro se centra en la categorla del “encuentro
con Dios”. En Jests precisamente los cristianos han encontrado. a Elos
Esta-es la vivencia cristiana ma4s. original.

Predomma la .especulacion sobxe esta categorla mas que un estudlo de
los . textos evangéllcos

. Es una.lastima que la obra sea-tan extensa, con- largas mtas en len-
guas extranJeras y un estilo profuso y dificil. Esto: impedird que sea muy
leida.— C. MIELGO. ) . . :

DIEZ MACHO, A, Actztud de Jesus ante el hombre Studlum Madrld 1976
' 18 X 11 92 b.

Se reproduce aquila conferencw, tenlda por el autor en el I Slmposm
de Madrid, organizado por el Centro de Estudios Judeo-cristianos ¢abril
1975). Toca de una manera especial las relaciones de Jesus con los: judios
y con los paganos y estudia la ética de Jesis y sus. exigencias; teniendo en
cuenta el trasfondo judio tan bien conocido:por el autor.—~ C. MIELGO.

FIEDLER, P.- ZELLER, D. (ed.), Gegenwart und kommendes Reich. Schii-
- lergabe -Anton Végtle zum - 65. Geburtstag Kathollsches Bibelwerk,
- Stuttgart 1975, 23 x 15, 189 p. :

Habiendo cumplido A. Vigtle 65 afios de edad, sus'discipulos han que-
rido homenajearle con este volumen, que contiene 11 colaboraciones, que
en. este caso, todas ellas tratan mas o menos un mismo-tema: la escatolo-
gia del N.T. en sus diferentes aspectos. Acerca de este tema el homenajea-
do habia publicado su conccida obra “Das Neue Testament und die Zu-
kunft des Kosmos”. Todas las colaboraciones estudian temas concretos,
sobre .todo de los evangelios; es més, ninguno de ellos trata expresamente
de S. Pablo. Se ha-de notar la ultima colaboraciéon que trata de ¢6mo en-
sefiar el Reino de Dios en la clase de Religion.— C. MIELGO.

WEBER H-R Kreuz. Ueberlieferung und Deutung der Kreumgung J esu
im neutestamentlichen Kulturraum Kreuz, St;uttgart- Berlin 1975, 19 x
12, 239 p. :

En la conocida coleccmn “Temas de Teolog1a” se pubhca este précioso
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dibre sobre 'la:crucifixién de Jesucristo. En -el -primer capitulo habla del
suceso de la crucifixion, ‘usando informacion -de- autores. extrabiblicos, in-
cluso describiendo los resultados obtenidos del estudio del cadaver del jo-
ven” crucificado én tiempos de-Cristo, y que se ha encontrado en Jerusa-
1én en.1968. Trata de reconstruir el hecho de la crucifixién desde el punto
de vista histérico, sabiendo lo dificil que es reconstruir en sus detalles tal
suceso. Distingue bien lo que es cierto de lo menos cierto. En: el:capitulo
IT trata de buscar las mas antiguas tradiciones acerca de la-crucifixiéon de
Jestus vy como fue interpretada. Seguidamente estudia la -interpretacion
paulina y. de los evangelistas acerca de la pasién de Cristo. Al final se
afiaden una sinopsis de los tres relatos de la pasion y una copiosa biblio-
grafia. A nuestro juicio.es una obra excelente, bien documentada y ele-
gantemente expuesta.— C. MIELGO.

FERNANDEZ CARVAJAL, F., El Evangelio de San Lucas. Ed1c Palabra
Madrid 1975, 18 x 11, 449 D. )

Se trata de un comentano ascético y esplrltual del Evangeho de Lu-
eas, sin ninguna pretensiéon cientifica. La traduccion usada es la de Petis-
co“y Torres Amat. A cada trocito del Evangelio se afiaden reflexiones as-
¢éticas de variado valor. Son muy citados los SS. Padres como ilustradores
dé la doctrina espiritual. De los autores modernos se cita unicamente a
Mons Escrlva—-— C. MIELGO. i .

LAPIDE P, Ist das nicht Josephs Sohn? Jesus m heutigen Judentum Cal-
. wer / Kosel Stuttgart-Miinchen, 1976, 20 x 13’5, 167 p.

Se trata de un libro escrito con un ‘espiritu ecuménico, que trata -de
suscitar un aire de comprension entre cristianos y judios. Recorre ‘el autor
en tres capitulos lo que piensan los judios sobre Jests. Primeramente, pre-
senta lo que los estudlosos y literatos piensan de Jesucristo. En el segundo
capitulo, presenta lo que se ensefia a los israelitas en las escuelas acerca de
Jestus., Es el cap’itulo mas interesante, porque es un terreno mas descono-
cido. Finalmente recoge lo que los rabinos han dicho de Jesas: los rabi-
nos de todos los tiempos. El libro se lee con facilidad y pretende contribuir
a las mejores relaciones entre judios y cristianos.— C. MIELGO:

JEREMIAS, J., Jesus und seine Botschaft Calwer, Stuttgart 1976, 22 x 14,
95 p.

Se reunen en este librito cinco estudios ya anteriormente publicados
por la misma editorial por separado en la conocida coleccion “Calwer
Hefté, que, mientras, ha sido suprimida. Los cinco estudios son muy €o-
hocidos. por los  estudiosos de la Biblia. Han sido traducidos a
varias lenguas. El primero de ellos és “el problema del Jesus, his-
torico”, tan conocido por la toma de posicion del autor en el debate. del
Jesus historico. Los cuatro siguientes tocan ya diversos temas o pericopas
particulares: ‘El Padrenuestro”,“El Sermén de la Montafia’, “Las pala-
bras de la ultima Cena” y “La muerte sacrificial de Jesucrlsto” En todos
ellos sobresalen las cualidades ya conocidas del gutor, estudio critico-his-
torico y formal, estudio redaccional y busqueda de la més antigua tradi-
cién, asi como las interpretaciones diversas de la comunidad primitiva.—
C. MIELGO.
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BALAGUE, M., El Testamento de Jesus. Los discursos de la ultlma Cena
(Jn 13-17). Studlum, Madrid 1976, 22 x 14 216 p.

El autor contintia’ con este libro su obra anterior “Jesucrlsto Vlda y
Luz”, que era un estudio de los doce:primeros capitulos del Evangelio de
S.-Juan. Ahora comenta los discursos de la ultima Cena y promete en una
obra futura -“El Triunfo del Amor” estudiar los restantes capitulos del
mismo Evangelio. El comentario es sencillp de tinte teoldgico y ascético,
para que sirva a una lectura eéspiritual. Es claramente tradicional en su
orientacion: “El cuarto Evangelio es un enigma sin los Sinopticos, gue
continuamente surone, precisd y completa, omitiendo o afiadiendo los he-
chos omitidos ¢ dichos por aquellos...” - (El subrayado es del’autor).— C.
MIELGO. : :

BROWN, R. E- DONFRIED, K. P;— REUMANN, J., Der Petrus der Bibel.
Eine Okumenische Untersuchung. Calwer - Katholisches Bibelwerk,
Stuttgart 1976, 22 x 14, 255 p. :

El libro es la version alemana de la obra inglesa “Peter in the New
Testament”. Recoge los estudios de una comision americana de catoélicos
y: protestantes conjuntamente sobre el ministerio de Pedro en el N.T., una
de las cuestiones que mas dividen a unos de otros. Durante dos afios y
medio, se fueron teniendo estas reuniones, cuyos trabajos se ofrecen aqui.
Se va estudiando el ministerio de Pedro en cada uno de los cuerpos de
escritos del N.T. y al final se incluyen las conclusiones. Se recoge también
la. documentacion sobre el didlogo’ eatoélico-protestante sobre el Primado
del Papa. Todo el libro respira un aire ecuménico, un afan loable para su-
perar las dificultades, al mismo tiempo que un estudio serio sobre los tex-
tos neotestamentarios. F. Hahn por parte protestante y R. Schnackenburg
por parte catélica, presentan el libro para los lectores de lengua alemana.
Se trata, sin duda alguna, de las mejores aportaciones que se han escrito
sobre el ecumenismo.— C. MIELGO.

TAYLOR, J. V., Evangile et Croissance. Trop, c’est lrop. nCerf, Paris 1975,
19’5 x 13’5, 142 p.

Se trata de un bello libro que ofrece materia de reflexién. “El desarro-
llo y el Evangelio”, he aqui dos cosas que conviene relacionar. Todo iria
bien, si el desarrollo fuera en beneficio del hombre, pero el tipo de. des-
arrollo occidental ofrece unas perspectivas negras para el futuro. Estos
son los temas gque trata el libro. El desarrollo es el suefio dorado
de todos los paises, pero esclaviza al hombre. Tira gran partido el au-
tor de la relacion del Club de Roma sobre el crecimiento econémico y
enumera los desastres a que conduce el desarrollo mal controlado. ‘Muy
importante es el capitulo tercero que ofrece una teologia biblica de lo ne-
cesario y suficiente. La perspectiva de todo el libro es cristiana y trata
de suscitar un convencimiento de que el camino que. sigue el mundo occi-

dental no es correcto y pretende que se suscite otro modelo de somedad—-
C. MIELGO
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CLEVENOT, M., Approches matenalzstes de la szle Cerf, Pams 1976, 19 X
13, 176 p.

F. Belo habia publicado un libro titulado “Lectura materialista del
Evangelio de Marcos”. Siendo éste, de lectura dificil y compllcada he aqui
que M.C. publica el libro que nresentamos, donde _expone la lectura mate-
rialista, no sélo del Evangelio de Mareos, sino de toda la: Biblia, y adem4s
de una manera mas sencilla y. asequible. Es conocido ya este método, que
se basa en el analisis marxista de la realidad (modo de produccién, clase,
estado, ideologia). El analisis de los modos de produceién permite explicar
las superestructuras de las instituciones politicas e ideas, y de esta mane-
ra aparece que los libros biblicos son productos ideologicos. Si es facil se-
guir al autor y entender el hilo de su argumentacion, no es tan facil estar
de acuerdo con él. Presentar al cristianismo como un producto del tiempo,
es cerrarse ya de pronto & una interrogacién sobre la singularidad de la
pretension de Jesus. Oponer Jesus (comunista, no revolucionario, interna-
cionalista) a la practica del cristianismo naciente (que se refugia en la
ideologia), he ahi otra 51mp11ﬁcac1on atrevida. Con este método, ¢no se
tratara de justificar una 1de010g1a precedentemente aceptada?— C. MIEL-
GO

AUSEJO, S. de, Ld Biblia. Nueva traduccion de los textos origiriales por
un equipo de biblistas dirigido por... Herder, Barcelona 1976, 22 x 14’5,
1380 p.

Esta -nueva traduccién ha sido hecha  por un eqguipo de especialistas,
pero sobre todo ha sido la labor del P. Ausejo, quien ha aunado y cuidado
hasta el minimo detall-e la redaccién final, para que la versién resultase
homogéneg. Ha sido una labor improba y no facil y creemos que el resul-
tado es satisfactorio, une la fidelidad maxima a una diceidn castellana co-
rrecta. Las introduéciones generales y particulares a cada libro son bréves
y resumen bien lo que se debe decir, aunque a veces 'se nota un tinte tra-
dicional en las opiniones que se emiten. Lias notas explicativas ‘estan rele-
gadas al final del libro. ¢{(No sera esto un inconveniente? ‘Creemos perso-

nalmente que si. Se ‘afiade ademds un vocabulario relativamente ampho
donde se exponen conceptos muy usados en la Biblia. Seguidamente se
incluyen varios’ apenmces cronoldgico, de medidas, y nombres de 10s mé-
ses. De utilidad son también los indices onomastico y analitico que permi-
ten la’ localizacién de un pasaje determinado. Varios mapas ilustran:la
geografia del mundo biblico a lo'largo de la historia. Tanto la calidad del
papel, como la. cuidada impresién hacen de-esta Biblia una de las mejores
que hay en el mercado— C. MIELGO ’

Teologfa'. )

TILLICH, P., Impressionen und Reﬂe.monen Ein Lebensbild in Aufsatzen
""'Reden und Stellungnahmen. Gesammelte Werke Band XIII, Evange-
~lische Verlagswerk, Stuttgart 1972;°22 x 14, 614 p.

.. .~ La publicacion. alemana de las obras completas de P. Tillich Ilega a.
su ﬁ;; .Los..estudiosos puqdep estar de enhorabuena, ya que cuentan de
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ahord ‘én adelante ¢on los textos mas importantes de la:diversa y.comple-
ja produccmn tillichiana. Mil gracias a la Evangelische Verlagswerk de

Stuttgart, asi como a la editora Renate Albrecht quien, a través cle 16 afios,
ha trabaJado pacientemente én esta gran empresa.

Este ‘volumen XIIT es-un intento’de ofreeer una au'coblograﬁa de Ti-
lhch En él se recogen 1os textos mas clarificadores de 1los diversos periodos
de 1a vida de Tillich, de-modo que el lector tiéne 'la impresion de ir si-
guiendo su espiritu a través de las diversas etapas de su vida: afios de
estudio (1904-1914); los afios de la guerra mundial (1914-1918); profesora-
do universitario aleman’ (1919-1933); primer periodo de la emigracion
americana (1933-1939); segunda guerra mundial (1939-1945); la segunda

.postguerra hasta su Jubllaclon en el Union Theological Seminary (1945-

1955); y finalmente los afios de profesorado en la Harvard y Chicago (1955-
1965). Cada periodo viene precedido de una introducciéon y comentario, re-
saltando 14 situacion peculiar del mismo. Cierra el volumen un apéndice
en donde aparecen 18 aportaciones de amigos y compafieros ‘de Tillich,
ofreciendo cada uno de ellos una especie de “fotografia” de los diversos
aspectos personales del gran pensador. El volumen, en su conjunto, nos
parece especialmente importante y necesario para todo aquel que intente
conocer a Tillich en su interioridad. Su vida no puede separarse de su
pensar. Y solamente partiendo del conocimiento exacto de las tragicas

vicisitudes de su existencia se puede llegar a comprender su obra literaria.

A. GARRIDO SANZ.

TILLICH, P., Register und Bibliographie, Gesammelte Werke, Band XIV,
Evangelische Verlagswerk, Stuttgart 1975, 22 x 14, 345 p.

El presente volumen, ultimo de la colecciéon alemana de las obras de
Tillich, es un esfuerzo titanico por ofrecer un acceso sistematico y cienti-
fico al pensamiento de Tillich. En la primera parte del volumen (pp. 17-
132) se hace una historia del origen de las Gesammelle Werke y sus textos,
en donde.se contempla con clarividencia las enormes dificultades que han
tenido que superar, dada la complejidad de la produccion tillichiana. Me-

recen citarse los nombres de P. Collmer, R. Albrecht, H. Ratschow, H.

Schafft y A. Rathmann como colaboradores mas inmediatos en esta. ta-
rea. Son més de 5000 paginas las transcritas, con las consiguientes dificul-
tades de las diversas redacciones dadas por: el mismo Tillich a algunas de

sus producciones, asi como la necesidad de traducir del inglés al aleman
los escritos a partir de 1933, fecha de la emigracion de nuestro A. a los

Estados Unidos de América. La segunda parte contiene diversas bibliogra-
fias: 1) la lista de las obras, abarcando 507 titulos. entre libros y articulos,
con la enumeracién de las traducciones en diversos idiomas; 2) 75 recen-
siones y proélogos; 3) indice de los 14 volumenes de las Gesammelte Werke,
asi como de los tres volumenes de complemento sobre la Historia del pen-
samiento cristiano y las charlas politicas de Tillich durante la segunda
guerra mundial a través de “La voz de América”; 4) indice de cada uno
de los tres volumenes de la Systematiche Theologie publicados con ante-
rioridad por la misma Editorial; 5) una lista alfabetlca de la bibliografia;
y finalmente el material no publicado que se. encuentra en las Fundacio-
nes-Archivos americanos y alemanes sobre Tillich.

" En resumen: una obra.digna del trabajo paciente y ordenado de la
cultura alemana. Parece como si, ¢on :este gran -homenaje, la Iglesia ale-
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mana hubiera. querido resarcir y colocar a Tillich en el puesto que le co-
rresponde en su. patria, lavandose de. este modo del compleJo de culpabi-
lidad por el mal trato de que fue objeto en la época nazi, De 1933 a 1945
no se publico nada de Tillich en Alemania. Su postura y su lucha contra
.e]l Nacional-Socialismo le habia llevado.no solamente a la emigracion, sino

también al silencio y al olvido entre los suyos. Gracias de nuevo 2 la
Evangelzsche Verlagswerk por este reconocimiento a una de las mentes

mas claras y proféticas del pensamlento c¢ristiano de nuestro 31g10— A.
GARRIDO SANZ. .

TRACK, J Der i‘heologische Ansatz Paul Tillichs. Eine wissenschaftstheo-
retische Untersuchung seiner “Systematischen Theologie”, Vanden-
hoeck-Ruprecht, Gottingen 1975, 23 x 15 538 p.

Los tres volumenes de la Teologia Sistemdtica de Paul Tllhch han si-
do considerados como una de las empresas de mayor envergadura intelec-
tual de nuestro siglo. No en vano consumio en ella cuarenta afios de re-
flexién, de estuerzos y de afan sintetizador. El resultado no es otro que la
presentacion del mensaje cristiano para los hombres de cultura de nues-
tro tiempo. Su método de la “correlacion” le obliga a tomar en serio las
preguntas existenciales y a ofrecerles la respuesta cristiana. La tesis de
Track tiene una doble finalidad: presentar una especie de guia (Wegkarte)
para la comprension de la obra y exponer un dialogo critico con el mismo
Tillich, mediante el intento de una reconstruceciéon critico-formal. Para
ello somete a revision los grandes postulados tillichianos: analisis de la si-
tuacién presente, interés fundamental de Tillich, validez de la precom-
prension del hombre y de los fundamentos filoséficos, Junto a esto, se ve
obligado a enjuiciar criticamente el origen, la misién, l1a forma y la fun-
cién de la teologia dentro del momento presente, bajo la criba de los cri-
terios cientificos. Es decir: ¢Hace Tillich una ciencia teolégica o por el
contrario difumina el mensaje cristiano en un ontologismo vacio de con-
tenido? Los resultados a que llega Track son positivos, ya que estima que
el esfuerzo de Tillich por hacer una exposiciéon nueva del mensaje cristia-
no .es una empresa necesaria y util, en cuanto sobrepasa los dos extremos
peligrosos del sobrenaturalismo y del naturalismo. Toda la investigacion de
Track tiene un sentido sistemdéticé-critico, dejando un poco en el olvido
—cosa que lamentamos de verdad— el sentido histérico-critico. Pretender
no dar importancia a las motivaciones histéricas que configuran el pensa-
‘miento tillichiano es una laguna de la obra..— A.- GARRIDO SANZ.

GOLLWITZER, H., Forderung der Umkehr. Beitridge zur Theologie der Ge-
sellschaft, Chr. Kaiser, Miinchen 1976, 20 x 13, 237 p.

Desde hace diez afios la tarea intelectual de Gollwitzer ha cambiado
de horizonte. Quedan lejos de su empeiio actual los anatemas lanzados
contra H. Braum en la célebre polémica sobre “Dios”. A semejanza de su
maestro Barth, Gollwitzer se est4 tomando en serio, en la segunda parte
de su vida, la importancia y la incidencia del evangelio y de la teologia
ante las preguntas que la historia y la sociedad le presentan. Este libro
responde esencialmente a esta pregunta: ¢tiene una palabra el Evangelio
para nuestro proceder actual, para nuestra conducta socialmente “peca-
dora” en la que todos estamos implicados? La respuesta a este interrogan-



508 LIBROS 10

te nos viene dada por el A. a través de diversos articulos escritos en estos
diez-ultimos afios. Frente al reto-serio y profundo del marxismo y .de la
psicologia de 1o profundo, Gollwitzer ofrece en plan sistemdatico y critico
las exigencias sociales -del Reino de Dios predicado por' Cristo, la necesi-
dad de una’ postura ‘“‘revolucionaria”  frente a toda estructura. social, la
intimaciéon a una lueha a favor de la libertad y de la humanizacién de la
sociedad. Nuestro A. ha.llegado a-la conclusién de que merece 1a pena to-
marse en serio los analisis marxistas ‘de 1a sociedad con el fin de ofrecerles
una respuesta cristiana. El Reino de Dios, fundamento de la utopia y de
la, esperanza cristiana, no puede ser domesticado a escala espiritualista e
individual, sino que requiere una inteleccién social y comunitaria. Con es-
ta -funcamentaciéon; puede . hablar de una “teologia politica” verdadera.
Como reflexion y empefio, merece aplauso. EI peligro es el de siempre, tal
como el mismo Gollwitzser lo intuye. Todo ello puede ser un armazon sin
contenido (Gerippe ohne Fleish) si no pone en marcha un cambio real y
practico.— A. GARRIDO SANZ.-

CLAYTON, J. P. (Edlt) Ernst Troeltsch and the future of theology, Cam-
“bridge University Press, 1976, 22 x.14, 217 p.

Este volumen recoge las seis conferencias dictadas en la Universidad
de Lancaster sobre él legado intelectual de Troeltsch (1865-1923), como jus-
to reconocimiento al interés despertddo ultimamente por este pensador.
Los autores se mantienen en uné perspectiva de presente; a la vez que nos
presentan la - 1mp0rtan01a del pensamlento de Troeltsch para 1a futura
teologia.

Tres aspectos fundamentales aparecen en el libro. Primero: la afirma-
cién de Troeltsch como tedlogo cristiano, en contra de la facil propaganda
hecha contra él por. algunos tedlogos dialécticos”. De hecho T. cuestiona
y critica la perspectlva historicista y dogmatma de su maestro Ritschl, su-
perando la’ postura rigida de la teologia liberal y hablando de una. teolo-
gia historico-cientifica una vez afirmado y admitido el a priori religioso
y la experiencia de la revelacion. Segundo la funcion de 13 teologia, si-
gulenao el analisis de Glaubenslehre, en donde aparece la relacién intima
entre fe e historia y en donde supera la facil identificacién entre revela-
cién e historia crlstlana Tercero: la postura ‘critica ante la obra de Har-
nack, con la pregunta ancustlosa sobre la esencia del’ cristianismo y su
necesidad de confrontarlo con las otras grandes culturas y religiones. La
presencia ‘de lo incondicional, la inclusién del Reino de Dios en la escato-
logia cristiana y la inseparabilidad de religién-cultura hacen del pensa-
miento de T. una smtesm atractiva para nuestros quehaceres teoldgicos
actuales. ‘

Sin llegar a superar del todo el hxstorxmsmo de sus maestros, la acti-
tud-teoldgica de.T. significa:un pgso: adelante Su estudio merece nuestro
interés.— A. GARRIDO SANZ :

KNOCH, O., Der Geist Gottes und der neue Mensch, Verlag Kathohsche
' "' Bibelwerk, Stuttgart 1975 20 x 12, 269 p.

_ . Otto Knoch; director desde 1959 a 1971 de la Katholzsche Bibelwerk
de Stuttgart, es hombre - de una profunda experiencia cristiana. Fruto
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de esa reliziosidad vivida 'son las-abundantes obras que-hasta el presente
ha escrito. La ultima’ que nos llega es ésta, en la que estudia y analiza -1a
funcién del Espiritu Santo como fundamento 'y norma de Ia vida cristiana
en la Iglesia’ v en el mundo, ‘conforme a las ensefianzas de San Pablo. El
Espiritu, ese gran olvidado de ayer, estd irrumpiendo poderosamente con
sus dones en los mas diversos movimientos eristianos, no solamente enlos
llamados “movimientos carismaticos”, sino en tantas y tantas iniciativas
comunitarias surgidas en estos ultimos afios. El A. intenta ofrecer una
fundamentacion exegética-y doctrinal sobre la doctrina del Espiritu y sus
dones; a la vez que intenta interpretar la experiencia paulina para nues-
tro tiempo. Solamente la experiencia de lo religioso puede hacernos salir
del marasmo formulista en  que se-encuéntra metida la teologia. Y sola-
mente lo cristianc, como “experlenma de la presencia de Dios™ en la per-
sona, puede ofrecernos auténticos caminos a la reforma de la vida cris-
tiana, a la labor euménica y al desorroilo de la verdadera vida comu-
nitaria. El libro se lee con gusto y bien nos agradarla verlo pronto tradu-
cido a nuestlo idioma.— A. GARRIDO SANZ.

BUHLMANN, W., La tercera Iglesia a las pu’erta,s. Un andliéis del presente
y del fuluro eclesiales, Ed. Paulinas, Madrid 1976, 21 x 13, 470 p.

‘Frente a los tonos agoreros de muchos sobre el futuro de la Iglesia, el
autor prefiere hablar de “oportunidades” que se le brindan a la comuni-
dad cristiana en el tiempo presente. Y la gran oportunidad es 'la que el
autor denomina La tercera Iglesia, la Iglesia del sur, junto a la Iglesia de
oriente y de occidente. Se trata de individualizar los problemas de los
tres continentes meridionales, indicar las tendencias comunes en ellos
existentes y pronosticar el futuro inmediato. Aparentemente da 1a sensa-
cion de un intento arriesgado, pero el equilibrio y el discernimiento evan-
gélico que el A. demuestra hacen de este libro “una profeswn de esperan-
za cristiana”.

La obra esta dividida en dos partes. La primera trata de la Nueva con-
formacién del mundo que plantea a la Iglesia una serie de cuestiones cuyo
olvido puede resultar tragico-a-la-larga: el empefio por la justicia y el
verdadero amor, la primacia de la evangelizacion sobre la sacramentali-
zacion, la urgencia de la llamada al sacerdocio a tantos catequistas que
estan al frente de comunidades cristianas, la problematizacion del celibato
como ley juridica y la importancia de la corresponsabilidad de los laicos
en la, marcha de las iglesias locales. Un adids al occidente como “unidad
religiosa cristiana surgida en el Medievo y mantenida luego al margen de
la historia secularizada sucesiva de Europa, es ya una realidad irrevocable-
mente sellada” (p. 38). Lo mismo viene confirmado por la linea porcen-
tual que marca un desplazamiento del centro hacia la tercera Iglesia, con-
forme a las graficas expuestas en las paginas 39-42. La Iglesia parece ca-
minar hacia los pueblos jovenes; dinamicos y pobres. La segunda parte
Nuevo enfoque de los viejos problemas reviste un caracter esencialmente
critico, -aunque sin poner en duda la “grandeza historica de la obra misio-
nera” (p. 203) y sin dar una sensacién de :facil derrotismo. Una revisién
critica sobre el centralismo, el paternalismo, el ministerio, la Iglesia loecal,
la pobreza..., abriendo horizontes y despejandc futuros, hacen del libro
un canto a la fe en el -Dios de la Biblia y a la esperanza de un mundo nue-
vo. . : g
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" El autor no es ningun ensayista. Después de varios afios de misionero,
ha ensefiado durante mas de dos décadas en las Universidades de Fribur-
go' y Roma, y tiene en su haber una de las mejores producciones misiono-
l6gicas actuales. Ha querido dar a su obra un tono cientifico serio, ofre-
ciéndonos una esmerada bibliografia y contmuas citaciones a pie de pa-
gina.— A. GARRIDO SANZ

FABRO, C., La aventura de la Teologia progresista, Eimsa, Pafnplona ‘1976,
11 x 11, 330 p.

El viejo y querido maestro Fabro, a cuyas clases asisti en la década de
los sesenta en Roma, siempre ha merecido nuestro aprecio y nuestra estima.
De todos es conocida su postura un tanto revisionista a partir de los afios
del Concilio. Este es el tema de la primera parte del libro, en donde con-
sidera la inversion antropolédgica de la teologia moderna como un intento
a ultranza de convertir la teologia en mera antropologia siguiendo los ca-
minos de Feuerbach. El quiere ver la causa de todos los males en eso. La
decadencia de la moral, Ia secularizaciéon, la crisis de los seminarios, no
son mas que una consecuencia de los nuevos “teélogos” a quienes -califica
de “pornoteélogos”, y a quienes coloca en el “flanco de los filisteos, de los
jebuseos y de los ferezaos”. El mismo Rahner no se libra de los apelativos
méas severos, llegando a- calificar su obra y su trabajo de “remiendo arle-
quinesco” (p. 28). '

Fabro o no entiende o no quiere entender. El todo o el made no es
camino para hacer ciencia teoldgica. Esa postura es valida solamente an-
te la decision del hombre para con Dios. Los caminos humanos no son
tan tajantes. La inversion antropologica tiene su lado positivo, ya que es
imposible hacer teologia sin tener en cuenta al hombre. Y es imposible
hacer moral olvidandose del existente humano. Fabro no quiere ver el ca-
mino de la feonomia, y se empefia en defender que cualquier intento de
scbrepasar la moral heteronoma conduce irremediablemente a una moral
autonoma (pp.202-203). Podia hacer un esfuerzo por tratar de comprender
la teonomia como un camino medio, como una “tertia via”, con capacidad
suficiente para obviar las dificultades que tiene la heteronomia total y pa-
ra superar de manera transcendental la ruina humana a la que con-
duce la sola autonomia. El libro se lee con gusto, pero a la vez da cierta
pena, dado que el lenguaje empleado no corresponde a la altura cientifica
del sabio que es C. Fabro— A. GARRIDO SANZ.

CONGAR, Y., Eclesiologia. Desde San Agustin hasta nuestros digs. Col.
I%lstona de los Dogmas t. III, Cuad. 3c-d, BAC, Madrid 1976, 26 x 18,
300 p

Nos alegramos sinceramente de la traduccién de esta obra de Congar,
cuyo original francés ya se hizo presente a nuestros lectores en esta mis-
ma revista (Vol. V, 1970, p. 450). Solamente sefialar la cualidad de la im-
presion y el esmero con la BAC nos va ofreciendo esta coleccion de Histo-
ria; de los Dogmas. Esta obra de madurez de Congar es un modelo de bien
hacer. La erudicién gque maneja, 1la abundancia de citas, la referencia a
las fuentes 'y la seguridad cientifica que transmite se conjuga perfecta-
mente con la claridad en la exposicion y la precision en las afirmaciones.
Un intento de esta envergadura hubiera requerido, en plan monografico,
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varios :volumenes: Congar'no intenta. eso: Intenta, ante-todo, ofrecer un
panorania -del-desarrollc de la: Eelesiologia:: conjugande perfectamente. lo
especificordel tema:con . las mas diversas corrierites ‘de pensamiento fillos6-
fieo 'y teologico dé cada periodo.:Bien es:verdad.que:nos hubiera gustado
un-estudio mas amplio. 'de /1a. segunda parte;.'mas en' concreto sobre la
Eclesiologia a:parti¥ del*Vaticano I.-N6 oObstarite, ‘este. estudio ‘de Congar
se.hace. del todo..necesariopara todo:aguel que pretenda’ comprender’la
situacion’ actual partlendo .del ayer. Muchas de sus’ posturas y-de sus afir-
maciones podrian asustar & ‘108 inqulsldores de ‘turno, pero el equilibrio de
Congar -y los datos™ que maneJa despeJan el horlzonte—— A. GARRIDO
SANZ ‘ e

OTT L El sacramento del Orden Col Hlstorla de los Dogmas, . IV, Cuad.
5, BAC, Madrid 1976. 26 x 18, 187 p. ’

La historia de los ministerios y del sacramento del Orden es una his-
toria” complicada, larga, dificil y sumamente intrincada. Solamente con
un sentico muy profundo de la historia, con los ojos muy abiertos a la si-
tuacion de-cada momento y a sus necesidades, se puede llegar a un ‘final
feliz, scbre el cual todavia no esta dicha-la ultima palabra. El intento de
L. Ott por encerrar: en estas breves pé,ging.s todo el conjunto de opiniones,
practicas eclesiales, doctrina de las diversas escueélas, discusiones conci-
liares ete., es-un intento heroico, cuya eficacia juzgamos segura. Leyendo
a Ott, el tedlogo necesariamente tiene que concluir por adoptar una men-
talidad histérica, ya gque de lo contrario seé encontrara en un callejon
sin salida. Las. cuestiones son muchas: problemética del NT sobre los mi-
nisterios, en una sintesis que juzgamos excesivamente pobre; problemaéatica
mantenida a través de los siglos entre la postura agustiniana (separando
el sacramentum de la res sacramenti) y la postura de la no validez de Ias
ordenaciones cismaticas (Sinodo de Piacenza; Graciano, Alejandro TII,
Rolando); problemaéatica en torno a 1a sacramentalidad o no del Episcopa-
do, a la materia de la ordenacion sacerdotal, etc. Pero la historia es la his-
toria y esta ahi. Si los tedlogos hubieran dispuesto de sintesis de este gé-
nero no se habrian lanzado alegremente a dictaminar y a dar por segu-
ras —como doctrina tradicional— sus propias opiniones o las de su escue-
la. El libro concluye con unas paginas sobre el tema de las ordenaciones
anglicanas .y .con un resumen.'dé las nuevas- declaraciones del Magisterio
relativas a la teologia del sacramento del Orden. Dado que la obra tiene
un caricter eminentemente historico, seria exigir demasiado al autor unas
reflexiones teolégicas sobre todo ello. Esta es labor del tedlogo, no del hlS-
torlador— A GARRIDO SANZ

SARMIENTO A., La Ecleszologza de Mancio, Universidad de Navarra, Pam—
: plona 1976, 2 volumenes 24 x 15, 213 y 378 p

Los. orlgmales del Maestro Mancm de Corpus Christi, O.P.; uno de los
grandes teblogos de 1a Escuela de Salamanca, duermen el suefio de 1gs si-
glos .en diversos archivos- espafioles. Sus veintiocho ‘afios de profesorado
entre Alcala y Salamanca, la fama de. alumnos como Juan de la Cruz,
Luis de Le6n.y Francisco Suirez que pasaron por sus clases, y su autom—
dad doctrinal y moral parecian merecer mejor :suerte.
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De ahi que nos alegremos hoy por-este trabajo de A. Sarmiento pre-
sentado espléndidamente en dos. volimenes, en los gue recoge los datos
esenciales de su vida, basandose en la biografia del estudioso. Beltran de
Heredia, asi como su intervencién —no. siempre acertada— en los proce-
sos de Carranza, Grajal y Luis de Leon. El que Sarmiento haya comenzado
su trabajo sobre Mancio por el tema eclesiologico. tiene su explicacion.
Mancio es el unico Maestro de. Salamanca que dedica un.comentario am-
plic al II-II, 9.1. a.10 de S. Tomas. El desarrollo del comentario es intere-
sante, ya que nos ofrece la problematica eclesial de la Reforma y de la
Contrarreforma bajo un. prisma espafiol. Los 73 folios del manuscrito de
la catedral de Palencia, fruto de 31 lecciones dadas entre noviembre y
febrero del curso 1563-1564, aparecen perfectamente transcritos y traduci-
dos al castellano en el segundo volumen de la obra. Todo ello con fidelidad,
meétodo cientifico y claridad. Buen homenaje en el cuarto centenario de la
muerte de Mancio.— A. GARRIDO SANZ. .

BAUCH, A. (Edit.), Zehn Jahre Vaticanum II Frlednch Pustet, Regens—
burg 1976, 21 x 13, 116 p. o

Con ocasion del demmo aniversario de la clausura del Concmo Vati-
cano II, el Centro de Teologia catolica de Eichstitt organizé un ciclo de
conferencias y discusiones, cuyo tema central se orientaba en torno a la
autointerpretacion de la Iglesia y su mision .de-servicio al mundo y a la
causa del ecumenismo. Participaron como ponentes diversas personalida-
des de la vida cristiana alemana: los cardenales Koénig, Dopfner y Wille-
brands; los estudiosos H. Maier, K. Morsdorf y J. Ratzinger. Las ponencias
y las discusiones intentan ofrecer un estudio comparativo entre las-espe-
ranzas de ayer y la realidad de hoy, .a la vez.que ofrecen pistas a seguir
para un desarrollo futuro. El estilo no es académico ni pretende ser cien-
tifico, sino que més bien estd destinado a los cristianos alemanes como
una oferta de reflexion.— A. GARRIDO SANZ.:

LOTZ, J. B, Tod als Vollendung. Von der Kunst und Gnade des Sterbens.
Kmnecht, Frankfurt am Main 1976, 19 x 12, 139 p.

En este volumen se recogen tres conferencias pronunciadas por el je-

suita Juan B. Lotz en Salzburgo.durante el afio 1975 sobre la muerte des-
de el punto de vista teolégico y escatolégico. La primera conferencia trata
de la fenomenologia de la muerte en un plano existencial cristiano. En la
segunda, su ontologia o metafisica a través de grandes filésofos.antiguos
y modernos sin marginar la vision materialista, biolégica, humana y ética
del problema. La muerte es una realidad, que se teme y para la que debe-
mos prepararnos, porque la vida es un caminar hacia la muerte.
N Después de recoger las ideas existenciales sobre la muerte que nos lle-
varian a la angustia, expone el autor la doctringa sobre la esperanza. cristia-
na en la resurreccion y en la otra vida, que da sentido a ésta. Asila muerte
tiene su explicaciéon y puede ser amada, para hallar vida en la misma
muerte, Termina recogiendo un -pensamiento de San Agustin sobre el
hombre como grande y profundo misterio: “Grande profundum est ipse
homo” (Confes. IV, 14. n. 2). Late en el fondo la teologia paulina de que
es necesario que el hombre muera como el grano de trigo para que surja
una nueva planta. Es un morir con Cristo para resucitar con él a la vxda
eterna dentro de un despliegue existencial..— ¥. CAMPO.
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KLEIN, W., Theilard de Chardin:und das Zweite Vatikanische Konzil. Eein
Vergleich der Pastoral-Konstitution iiber die :Kirche in der Welt von
heute mit Aspecten der Weltschau Pierre Theilards de Chardin. Ver-
Iag Shonmgh Miinchen- Paderborn Wlen, 1975, 22 x ‘15, 328 p

} Tres momentos constxtuyen la presente tesis doctoral expos1c10n del
pensamiento de Theilard de .Chardin, historia del nacimiento. de la Cons-
titueion “Gaudium et Spes” y estudio comparativo de la.misma con el pen-
samiento del célebre jesuita francés.

El fin que se propone el autor es mostrar que el “experimento” thez—
lardiano, contra el cual no muchos meses. antes de la apertura del Vati-
cano II se prevenia a los catoélicos, tuvo éxito en. algunos de sus aspectos,
y cudles son las consecuencias que de ello se derivan para la teologia vy,
de modo especial, para la ética social cristiana.

Se trata de. un estudio serio, cientifico, en el que. el au‘oor se -vale de
todos los medios a su alcance para detectar el pensamiento de Theilard
en las raginas conciliares o, al menos, pensamientos que coincidan con el
mismo, provengan de donde provengan. El estudio de la terminologia es
meticuloso, aunque siempre se muestra prudente en las conclusiones. Mu-
cho le ayuda el conocer los miembros de las comisiones que elaboraron el
documento en los distintos momentos y el parentesco ideolégico de los
mismos con Theilard; las variaciones —tan significativas, a veces— que el
documento sufria de una redaccién a otra, las intervenciones de los PP.
Conciliares, tanto a favor como en contra, etc.

El resultado de los esfuerzos fue ver que ciertamente el pensamiento
de Theilard tuvo ‘eco en el aula conciliar, lo cual no significa que fuese
seguido hasta las ultimas consecuencias. Con frecuencia, la “Gaudium et
Spes” y Theilard van juntos por un trecho del camino; luego o bien el
Jesuita sigue otro camino, o bien, siguiendo por el mismo va mas de prisa
y- el Concilio no le sigue. .

La bibliografia es abundante.— P. de LUIS.

CHENU, M. D., La teologia nel Medio Evo. La Teologia nel secolo XII. Ja-
ca Boyok, Milano, 1972, 17 x 24, 432 p.

La obra del P. Chenu que-hoy presentamos al publico en traduccion
italiana, es sobradamente conocida por el investigador de la ciencia. teo-
logica. La personalidad del autor nos invita a captar el sentido profundo
del quehacer teolégico, dentro de un pluralismo alejado de prejuicios cuan-
do nos acercamos al estudio de corrientes del pensamiento teolégico tan
significativas en el mundo del siglo XII. A la experiencia de fe se une la
reflexion teologica construyendo caminos nuevos para la misma teologia
y vivencia cristiana. El autor ha sabido captar las fuentes mas profundas
de la construccién teolégica de la época, uniendo todo con su sentido eri-
tico positivo a 1la hora de enjuiciar el pensar y hacer medieval. Obra im-
prescindible a'la hora de buscar las fuentes y fundamentos de la reflexién
teoldgica del Medioevo y en concreto del siglo XII. Bienvenida sea en su
traduccion al 1ta11ano llevada a buen térmmo por- el traductor.— C. MO-
RAN.
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BALTHASAR H. U.ivon, Origenés: Il mondo, Cri‘sto e la Chzesa Jaca Book
Mllano 1972 17 x 24 268 p I L

Omgenes v1ve y trabaJa en: la, Iglesla y pa.ra. Ia Iglesm De aqtn su
preocupacion fundamental en estudiar la dimensién totalitaria del miste-
rio de 1a Iglesia ‘en una reflexion ‘en torno al mundo, Cristo y la Iglesia
como momentos determmantes de’la hlstona salvifica. La’ Iglesia séra el
sacramento ‘dé 14 presencia’de 1a’ nueva sabiduria que se ‘encontrara ple-
namente en Cristo como centro de la’historia. El autor ‘estudia toda ‘esta
problematlca en la” obra del doctor de AIeJandrla con 1a maestrla que ca-
dad ‘al texto y-al’ contexto del’ autor estudlado le" hace a4 la obra rev1v1r
el sentido auténtico del misterio y su mamfestacmn enla“Palabra encar-
nada. La obra de Origenes permanecera en la historia y es a través de
estudios ‘como el presente donde se nos mostrara su pensamiento genuino,
‘alejado dé las 1nterpretacmnes pesxmlstas v aberrantes que ha temdo que
soportar— C MORAN :

GASSMANN G MEYER “H., ANSONS G 'F.,'Neue: transkonfesszonelle Be-
wegungen: Dokumente aus der’ evangehkalen der ‘aktionszentrierten
und der charlsmatischen Bewegung: Otto Lembeck und Joseph Knecht

" Frankfurt am Main, 1976 13 x 21 208 p

El didlogo:ecumeénico esté dando lugar a-opciones crlstlanas due real—
mente  superan - ya. el mismo dlalogo de diferentes iglesias,” llegando 4
crear-situacionés. comunes de accidn, capaces de unir a aquellos que: desde
la institucion se sienten todaviaseparados’ por' diversas creencias concre-
tas e interpretaciones del Evangelio. Estos ‘moviniientos que sé han dado
por llamar “transconfesionales”, estdn descritos en la obra quée hoy- tene-
mos entre manos: “evangélicos”, “movimientos basados ‘en - la-aceion’ esen-
cialmente” y los “carismaticos”. Tras unas introducciones aclaratorias so-
bre el origen de tales movimientos cristianos y su accién actual, los auto-
res de la’'obra tratan de presentar documentos concretos, a través de los
cuales se podria llegar a formas de ereer y hacer capaces :de unir a.todos
los cristianos participantes en estos movimientos. Se presenta lo positivo
¥ lo negzativo: de tal proyecto :transconfesional, pero insistiendo en la parte
primera. Obra 1mportante por su novedad y apertura dlalogal— C MO-
RAN. : : ; .

HOCHSTAFFL J., N‘égkatwe Theologie. Ein Versucht zur Vermittlung des
patrlstlschen Begnffs Kosel Miinchen, 1976 13’50 x 22, 271 p.

El razonamlento tecloglco segum-el cual nosotroé sabenios: de Diosthuds
bien lo que no:es, que-lo que es; ‘permarieee todavia eomo criterio dé todo
hablar-religioso y esto sera a lo que el pensamiento patristico calificé co-
mo “teologia: megativa”. El autér recoge este concepto y trata de estudiarlo
en, sus fuentes mas originarias tanto biblicas, filoséficas, origenes gnosti-
cos de tal expresion, sobre su significacion en el medio neoplaténico -y
patristico, hasta su determinacion nominal en Gregorio Areopagita. Pasa
en una segunda parte a la estructuracion sistematica posterior, tanto en el
medio filoséfico como teoldgico, llegando a las afirmaciones practicas y re-
levancia que puede poseer para una construccion teologica actual dentro
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Ge una linea de interpretacion escatolégica. La .obra merece todo nuestro
elogio por la fidelidad sistematica a la. interpretacion fiel de esta forma
de teologia y. servir4 para nuevas formas teolégicas que esta ex1g1endo
nuestro momento actual— C MORAN .

¥

BAUER J. B Temas : cahdentes. pa}a el cristiano. 4De la. “A” a la “Z”. In-
formacion - Orlentaclén - . Respuesta. Herder, Barcelona, 1976, 14’4 x
22’2, 575 p. :. ) .

Obra conocida ya del publico dedicado a la teologia. Hoy la podemos
presentar en su traduccién al castellano con los mismos elogios que lo
hemos hecho en otra parte en su original aleman. Los diversos colabora-
dores, bajo la direccion del prof. Bauer, se han esforzado en presentar la
verdad del cristianismo para.el hombre de nuestro tiempo, sin ocultar en
nada los problemas actuales. Junto a la gran variedad de temas = teolo-
gicos presentados .en esta especie de diccionario, se une la. orientacion
bibliografia que sigue a cada.tema estudiado, donde el lector puede infor-
marse sobre aquello que méas le preocupe en su pensar y vivir como cristia-
no. Obra de consulta al alcance del gran piblico y sugestiva por la forma
de tratar los diversos temas. La traduccién castellana permanece fiel al
texto orizinal dentrc de las limitaciones que toda obra de traduccion lle-
va consigo.— C. MORAN.

CLASSER, A, Kirche kontra Gesellschaft?: Beitrige zur Theologie und So-
ziologie der Kirche. Butzon and Bercker, Eichstédtt, 1976, 15 x 23’5,
320 p.

El hombre de nuestro tiempo estd sensibilizado en extremo frente al
problema social, tratando de extenderlo a todos los campos de su pensar
y. hacer. Y 1a teologia ya no puede por menos de introducirse en este cam-
po, - si quiere-responder a las exigencias integrantes del Evangelio y su
mensaje de salvacion, que se continuara en la Iglesia en sus implicaciones
como comunidad e institucién. El autor de este libro nos lo muestra con
una clarividencia tal, que opta por afirmar positivamente por poner el
“Principio de Comunicacion’ entre Iglesia y mundo como exponente tnico
de accion salvifica cristiana. A través de sus capitulos se puede ir contem-
plando este panorama, con aplicaciones concretas y cuestionamientos que pre-
senta en la actualidad 1a Sociologia a la Teologia, intentando ver el alcan-
ce de influencia de la ideologia marxista en lo sociolégico cristiano, al mis-
mo tiempo que indica sus relaciones mutuas. Obra muy positiva para una

construccién comunitaria de esta cmdad humana a través del mensaJe
cristiano.— C. MORAN.

KRUGER, H., MULLER-ROMHELD W., Bericht aus Nairobi 1975. Ergebnis-
se ~ Erlebnisse - Ereignisse. Offizieller Bericht 6kumenischer Rat - der
Kirchen. Otto Lembeck, Krankfurt- am Main, 1976, 15 x 21, 411 p.

Del 23 de noviembre al 10 de diciembre de 1975 se celebraba en Nairo-
bi/Kenia el 15 Congreso del Consejo Ecuménico- de las Iglesias, con 677 de-
legados de las diversas iglesias que pertenecen.al Consejo. Los dutores de
esta obra ha recogido 1a documentacién presentada, experiencias reali-
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zadas y aconteclmlentos habldOS en todos los ambltos del mundo_cristia-

no de sus delegacmnes Junto con 'lo que puede suponer todo esto de in-
formacién” ¥y andlisis de” s1tuacmnes dlferentes de lag 1gIesxas, presenta
también la preocupacion fundamental de todos estos encuentros ecumé-
nicos; el seguir siendo los representantes vivientes del mensaje de Jesis
de Nazaret en la vivencia de la comunidad humano-cristiana en el mundo.
Los apéndices finales nos presentan las dlversas 1g1esias as1stentes, ‘dele-
gados, observadores invitados ete., etc. Obra’ interesante donde’ una vez
mas se muestra la preocupacién por la unidad en la comunidad cristiana.
C. MORAN.

BREIT, H., SEITZ, M. Trauung, Calwer, Stuttgart, 1975, 14 X 22, 228 p.
La eGitorial Calwer de Ia Iglesm Evangéhca presenta en, esta ‘obra un
conJunto de reﬁexmnes en torno al tema del matrimonio. y. sus implica-
ciones juntamente con modelos de celebracion matrimonial para las diver-
sas c1rcunstanc1as del. mismo, p. e matrimonio de _divorciados,. de, ‘ajenos
a la Igles1a de v1udas interconfesional, de, jovenes esposos etc., ete. Den—
tro de sn onentacmn v slgu1end0 los modelos diferentes, .es una obra que
puede servu' de ayuda sobre todo como método y aspectos. diversos en los
cuales se debe insistir, segin las circunstancias. Como-la misma edltorlal
presenta, se trata de ayudar a aquellos que en situaciones se ven en la nece-
sidad de métodos y lecciones dispares. Bienvenida sea 1la obra de nuestros
hermanos cristianos de la Iglesia.Reformada.— C. MORAN. ;

DESJARDINS R., Le souvenir de Dieu - Recherche avec Samt Augustm -
Beauchesne Parls 1975, 21’ 30 X 13 30 152 p.

Blondel hablo de la fecundldad perenne del pensamlento agustmlano
vy el libro.de René Desjardins es una comprobacion mas de-ese poder-mag-
nético que a través de: los siglos: contintia ejerciendo. el ‘genio "de-Agustin
sobre los . espiritus-mas diversos.- El-A: se fija en lds “ideas maestras” de
Agustin y 'a:lo largo de los breves'y sugestivos ‘capitulos: de’ esta obra Te-
salta la .actualidad y vigencia ‘de'su bensamiento. : .

~El tema:central evoeado por el titule —“El recuerdo de Dlos”—— es ri-
gurosamente indisociable: del. subtitulo:  “Busgueds - con’ San Agustin™: Nos
ofrece, pues, el A: el fruto:de ‘sus reflexiones sobre la doctrina agustmlana
acerca del olvido y el recuerdo 'de Dios: Perfo. no para coplar sin mas las
formulas de . Agustin, sino para transmitirnos :su propia experiencia’ per-
sOnal En’ realidad, ésta es la' auténtica -fidelidad ‘al m1smo Agustln que

“nos ha ensefiado a descubrir en el hombre una presencia divina anterior
a toda evangelizacion”, y que “no escribié, ni habl6, ni hizo nada para
hacer ’agustinianos’, sino mas bien para hacer cristianos”.

.Como advierte “Mandouze en’la presentacion, el trabaJo de René Des-
3ard1ns no:entra dentro de'los moldes ordinarios de'lo que podrlamos lla-
mar “tedlogia historica”, y 'sin embargo se trata de una obra de’ gran pe-
netracién, a la vez que nos ofrece una interpretacion muy actual y suges-
tiva de San’ Agustm, fruto de una reﬂexmn or1g1nal del autor én dialogo
con el miismo "Agustin y "otros pensadores modernos ‘René DeSJardlns es,
como Agustin, un “buscador de Dlos” y por eso estamos ante un llbrlto de
honda espiritudlidad -y preciosas”§ugerencias. Es también un librito que
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se destaca por su autenticidad y rigor de pensamiento._ Al fin se concluye
que el rectierdo de. Dios ‘es tamblen recuerdo del hombre y. de su eterno
destmp— A. ESPADA L

GUERRA M Antropologzas 'E Teologza Eunsa Pamplona 1976 16 X 24,
5568 p.

Tenemos el gusto de presentar a nuestros 1ectores un denso volumen
del conoc1do profesor Manuel Guerra, que tiene ya en su haber. otra larga
serie de publicaciones especializadas sobre “la- filologia griega en relacién
con los primeros escritos cristianos y no cristianos”. Antropologias y teo-
logia: he aqui el titulo. que por si mismo nos indica la temdatica —siempre
apasionante y actual— abordada en la presente obra. El estudio det hom-
bre, en .sus miultiples dimensiones y facetas, es y -ha sido siempre central
en. la filosofia y en la teologia. Iluminar -el tema del hombre, de su origen
y su destino, a través.de los autores greco-romanosy, sobre todo, por me-
dio .de 1a Sagrada Escritura, es el cometido del presente libro. La compe-
tencia del A. esti fuera de toda duda. Y en este trabajo logra ofrecernos
una sintesis completa y equilibrada de los problemas que .trata. Parte el
profesor Guerra de que el -hombre occidental parece: inclinado a.oponer
conceptos y realidades, a establecer dialogias que con frecuencia destro-
zan la armonia real existente y desgarran la verdad. Se dan en Ia historia
esos “movimientos pendulares” por los que el hombre se va de un extremo
al otro sin lograr la armonia y sintesis verdadera. Las contraposiciones,
por ejemplo, entre lo “semita” (como equivalente a “revelado”) y lo “helé-
nico” se han simplificado y extremado... El error brota cuando alguien
sigue una sola direccion, extreméindola:con exclusividad total, en vez de
senderos 0 realidades que se entrecruzan y, a veces, se identifican o pro-
longan (ef, pp. 9-11, 78, 370, etc.). Pues bien, consciente de estos peligros,
y haciendo uso de sus ‘amplios conocimientos filolégicos y del’ método es-
tructuralista, el A. nos ofrece. una exposicion muy completa y matizada
de las diferentes antropologias tanto helénicas como biblicas y su reper-
cusion en la teologia y espiritualidad cristianas, asi como exhaustivos ana-
lisis de los diversos textos y-centextos para, precisar en cada caso su ver-
dadero significado... En resumen diremos que las caracteristicas mas des-
tacadas de esta obra'valiosa son competencia y dominio del tema, anali-
sis minucioso de los textos y serenidad expositiva. La obra estd, ademas
adomada con indices completos de autores y materias.— A. ESPADA.

GONZALEZ GIL, M., Cristo: El misterio de Dios. Cristologia y Soteriolo-

gia, 2 volumenes, BAC Madrid 1976, 19 x 13 476 y 673 p:

La Edltorlal Catéhca anade dos volumenes a la serie monograﬁca de
teologia dogmatica Historia Salutis. De esta forma completa la ya inicia-
da Cristologia con el volumen acerca del Jestis historico. La obra que pre-
sentamos tiene por autor a un estudioso que procede del campo biblico:
y esto ya es una ventaja. Ademds, Gonzalez Gil ha pasado su vida en el
extremo Oriente; lo’ cual le fuerza a situarse psicologicamente un . poco
por encima de nuestras discusiones europeas que, aunque las menciona, no
parece darles demasiada importancia. De hecho, se nota una cierta su-
perficialidad en el juicio que emite sobre pensadores como Tillich, Schoo-
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nember, Pannemberg ¥y otros; limitdndose a manifestar su poco afecto al
intento. de transposiciéon terminologicade estos autores (vol. I, pp. 157-
159). Lo mismo podriamos decir sobre el analisis que ‘hace de la proble-
matica de la Resurreccion segiin Bultmann y Marxen (vol. II, pp. 348-350).

Al margen de estos detalles, explicables dado el contexto general que
imprime a su trabaJo la Cristologia de Gonzalez Gil tiene puntos.positi-
vos: claridad en las formulaciones, una cierta uncion espiritual, intento
logrado de entretejer la Cristologia y la Soteriologia en base al ‘esquema
de los misterios de la vida de Cristo, consiguiendo hacer presente en su
obra. la dimensién: trinitaria, -salvifica, historica, escatoldégica. y -antropolo-
gica -que -integra el gran- misterio cristiano. Por. .otra parte, es digno-de
hacer notar el marcado acento- por superar una mera Cristologia funcio-
nal, ya que la funcién o se fundamenta en una esencia o-: termlna vacian-
dose de-contenido.

La obra estd dividida en tres libros. El primero, de caracter hlstérlco
examina el Misterio de Cristo en la fe de la Iglesia: Sagrada Escritura,
Tradiciéon e historia de la teologia; el segundo libro esta dedicado a la
manifestacion del misterio de Cristo a través de:los misterios de su vida,
pieza clave del conjunto, ya que ocupa la mayor parte-de los dos volime-
nes pp. 173-576 del vol. I; pp. 3-553 del vol. II). Por fin, el libro tercero
ofrece una sintesis teologica. Mantiene un lenguaje seguro, a veces digre-
sivo; y su finalidad es esencialmente informativa. La obra viene precedi-
da de una buena bibliografia general; y cada apartado tiene la suya pro-
pia especializada. Optima presentacmn tipogréafica de la BAC- A. GA-
RRIDO SANZ

Moral

BECK, 1., Das Problem des Bosen und seiner Bewdltigung, Ernst Reinhardt
Verlag, Miinchen-Bassel 1976, 33 x 16, 206 p.

Sinceramente, por el momento, no meé sientd con las fuerzas suficien-
tes para pronunciar un juicio de aceptacion o repulsa del presente estudio.
Tal es la profundidad de contenido que unicamente un buen conocedor
del pensamiento teologico: cristiano 'y también del de Freud podri enta-
blar un dialogo con la autora.

Permitaseme, no obstante, indicar que, de ser verdad cuanto aqui se
afirma, muchos cientificos asistiran al derrumbamiento de los obstaculos
que el pensamiento catélico oponia a sus trabajos. Porque la autora se
ha tomado la ardua tarea de subrayar las concordancias posibles existen-
tes entre el pensamiento freudiano y la teologia catélica. Muchos de nues-
tros conceptos, que expresan realidades que no acabamos. de cohocer en
su profundidad como pecado original, pecado etc., ganan en expresividad.
El dinamismo del pecado, su fuerza expansiva anticomunitaria ete., se ven
enriguecidas con las reflexiones de Irena BECK, lo mismo que el “myste-
rium iniquitatis”. en €l hombre concreto e histérico.— Z. HERRERO

BOMMER J., Befreiung von Schuld Benzmger Verlag, Zurlch Elnsledeln—
Koln 1976, 22 x 16, 118 p.

Fruto del estudio pero, sobre todo de la experiencia, todo el estudio
se desenvuelve bajo el lema, oido por el autor de labios de: A. Schilling:
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“La,.misién de la Iglesia no estd en. salvar las formas institucionalizadas
en el pasado, cueste lo que’cueste, sino en-hacer:eficaz, -frente -al hombre
da cada época, la llamada de Cristo a la conversion llevandole a la acep-
tacion de su voluntad. Esto supone en cuanto a la reconciliacion sacra-
mental que no hemos de ofrecer al hombre dé hoy los modelos psicosocia-
les y ¢tico-religiosos propios ce los contemporianeos dei ‘Comncilio Latera-
nense IV. (1215), o del.Tridentino (1545-1563),.0 del Vaticano I (1869-1870),
sino los propios del hombre del Vaticano IT”. . .

. ConSIguxentemente la moral, en este: campo,: neceswa aprender el- 1en-
guaje- Ge. nuestra época para hablar de manera, mtellglble a-los hombres
de, hoy, como nuestros antepasados lo con51gu1eron frente a sus contem-
poraneos. No. es despreciar el fruto de los esfuerzos de los pensadores de
épocas anterlores sino sencillamente, ser consmentes de que el:ambiente,
en que. se, mueven nuestros contemporaneos, ofrece d1vergenc1as conqde-
rables del modelo: ofremdo por los contemporaneos de los. concilios antes
c1tados— Z. HERRERRO . ;

KELLEHER S J; (,Dworc*zo Y NuUevo matnmomo entre catolzcos‘? Edlt
Sal Terrae, Santander 1976, 22:x 16, 176 p." b : ‘

Ma"mﬁco el estucuo de Kelleher por el sereno equlhbrlo con que trata

otros estudms sobre este mlsmo tema. Mantiene su examen a nivel c1ent1-
fico. Conocedor- experimentado -del -procedimiento eclesiastico y, al’ menos,
conocedor- teérico del procedimiento. ¢ivil .amerieano, examina -certeramen-
te la legislacion eclesidstica bajo el:prisma- de-Ila Justicla senalando algu-
nas de sus mas impertantes deficiencias.. .. .-

Desde-otro punto-de -vista. critica dura v profundamente el prmcmm
dela consumacion- matrimonial, como momento -a ‘partir del cual.la Igle-
sia-no-admite excepcion alguna a la indisolubilidad. Estima:que el concep-
to fisicista de la'consumacion ‘matrimonial es incompatible con el actual
pensamiento: personalista, ' expuesto, por lo demas en. el Vatlcano II y
primera parte de la Humanae Vitae.- :

La obra creo que atraera la atenclon de. cuantos se: mteresan por este
problema tan debatido en la sociedad actual— Z. HERRERO.

VALCARCE ALFAYATE, E., La teologia-ioral en la historia de la salva-
cion, vol. ITII, Studium, Madrid 1975, 21 x 14 778 p.

Verdadero volumen testlmomo de muchas horas de estudlo y smte515,
tal vez con distintos resultados. Ganaria no pocos puntos si, en préximas
ediciones, -concediera. el mismo trato, concedido & la sistematica ‘de siglos
pasados, .2 las nuevas matizaciones de-la. doctrina- moral y: si colaborara
con ‘sencillez -a reafirmar en-el-lector -1la.conviceiéon de que “ni-lenuevo, es
tan:nuevo, ni lo viejo :e§ tan-viejo”. Seria’ deseable - un miyor sentido evox
lutivo y personalizante sobre todo en lo referente a la terminologia; ‘dade
el papel instrumental de. la teologia, finalizada emn ‘el hacer inteligibles a
los hombres de cadd - época determinados:contenidos: permanentes en: to-
das ellas: Creo que la reflexién' sobre los'textos conciliares no ha consegui-
do explicitar. todas sus virtualidades;:al igual que la doctrlna de 1os nue-
vos rituales sacramentales piden una mejor integracién.: i %

Merecen:aplauso - ciertds aportacionesa: 1a presentacion habltual de
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los manuales y-el esmero con gue ha elegido la titulacion de los diversos
capitulos-y apartado& Te‘ndra su'pﬂblico. 'eualiﬁcado'.-; Z; HERRERO.

LOBO R. 1, Una. moral para. tzempos de’ crzszs Slgueme SaIamanca 1975
21 x 11 50 270 p. .

Quiere ser un libro de filosofia y teologla al mismo tlempo No aporta
principios fijos, es fluctuante. :

La palabra de Dios tiene distinta valoracién segin los tiempos y se-
gan los sujetos que la’ escuchen. La verdad de 1a moral no se presenta «co-
mo regla sino como sefial. Una moral del tiempo- evolutivo y prospectivo.

Ha definido la moral como una diseiplina de opcmnes practicas, hu-
manamente satisfactorigs a nivel personal y social. El' principio unificador
de todo el quehacer ético'surge“del andlisis de la aspiracion fundamental
del hombre manifestada en el deseo innato de ser y existir.

La creatividad adquiere una importancia ética fundamental y unifica-
dora ce la conducta moral. El progreso material ha producido una muta-
cién de la condicién humana y de la moral tradicional. Al progreso mate-
rial no ha correspondldo un progreso moral.— F. DIAZ. -

WYSS‘ D, Estructura"s de la moral. Estudios sobre la antropologia' y genea-
logla, de las formas de conducta morales. Gredos, Madrid 1975, 19 x 12,
. 314 p

Se trata, como indica el subtitulo, de una exploraci()n‘ en el origen del
ethos humano, a partir de la constitucién genético-cultural del hombre.
Se estudian los pasos diversos en la organizacion del espacio y el tiempo,
el deseo natural y su reorientaciéon cultural por la voluntad constitutiva
desde las fuerzas biolégicas. Las' tendencias egoeéntricas y alocéntricas.
Los impulsos de incorporacién y desincorporacién. El orden como ruptura
con el estado de .naturaleza. La ley y el proceso de socializaciéon humana
como universalizacion ‘de la norma. El tabu, la exogamia y el sacrificio
como puntos siempre decisivos en el andlisis del surgimiento del mundo
ético. El autor tiene en cuenta aportaciones cientificas de muy diversas
ramas en un-tratamiento amplio y exacto.— D. NATAL. "

Derecho

AMO, L. del, La demanda 7udzczal en las causas matrzmomales Eunsa,
© Pamplona 1976 21’5 x 14’5, 205 p. - ,

Contiene este libro el desarrollo de unas lecciones dadas en ‘el curso
1974-1975 para alumnos del Estudio de la Rota.de la Nunciatura Aposté-
lica de'Madrid sobre la demanda de separaciéon conyugal y de nulidad del
matrimonio en los procesos ordinarios y especiales ante los tribunales
eclesiasticos.

El autor, decano de la Rota Espaifiola y experto emn la ma,tena, trata
el tema en su doble vertiente tedrica y practica. Conviene que la.demanda
vaya ‘con una correcta exposicién de los hechos y las pruebas pertinentes o
tipicas que deben acompanarla, porque a este marco o coordenadas ha
de ajustarse la sentencia.

Este libro viene a complementar otras pubhcaclones del mismo autor
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gque ha servido: de abanderade u orientador a-letrados, jueces; fiscales; de-
fensores del vinculo y estudiantes. Su reconocido prestigio~y su dilatado
servicio al Derecho en organismos judiciales eclesidsticos avalan sus co-
nocimientos, presentados. en forma de sintesis-en la. presente monografia.
Un indice alfabético de materias y de canones.citados faecilitan el uso de
este libro y su utilizaciéon para la prax1s Judlcial en Ias .causas matmmo
males— F. CAMPO . PR

DIEGO LORA C de, Poder yurzsdzcczonal U funczon de :rustzcza en la Igle—
.sia. Eunsa, Pamplona 1976, 21’5 x. 14’5, 184 p s

e El profesor Carmelo de Dlego “Lora ofrece en este. llbro el resultado
de sus investigaciones sobre lo espec1ﬁco judiecial dentro deI ‘amplio poder
Junsdmcmnal en la Iglesia..

,.-Con. un estilo claro y un tra’camxento slstematxco se enfrenta el autor
con temas. dlscutldos, como el de prec1sar las’ caracterlstlcas diferenciado-
ras de las distintas funcmnes del poder JlldlClal vy la p051b111dad de un sis-
tema de justicia admlmstratlva en el ordenam1ento eclesiastico. Los ‘po-
deres jurisdiccionales ex1sten por vquntad de su divino Fundador y la dis-
tlncmn de funciones. es algo necesarlo para garantlzar el buen goblerno y
la admlmstraclon de Justlcla con unas garantias procesales, que. aseguren
la observancia.de las leyes ¥y la equ1dad en la medxda de lo humanamente
posible y deseable. ,

El autor sabe mantenerse dentro del amblto de la menma canomstlca
y-trata de solucionar los problemas actuales del Derecho ‘procesal . sobre
1a distincién entre funcion administrativa y Jjudicial. Suglere ia proteccion
de los derechos subjetivos y situaciones juridicas, que merecen ser atendi-
das por el ordenamiento de la Iglesia sin perder de vista su dimensiéon
sobrenatural. Procura hacer. también un. transvase del Derecho secular a
la ciencia del Derecho canénico con bastante acierto.— F. CAMPO

HIJAS PALACIOS A., Ante el futuro democrdtzco Studlum Madrld 1976,
21 x.14, 219 p. S s o :

‘Dentro de la abundante blbhografla o hteratura sobre la reahdad es-
panola actual y su futuro democratico, este hbro es muy oportuno, porque
procura formar una’ conclencm civica con sugérencias muy oportunas y
concretas a fin de evitar érrofres cometidos .durante la Monarguia alfonsi-
na, durante la Repubhca y en épocas posterlores El autor sabe, ambientar
el tema democtratico’ dentro del panorama mundial, contmental ¥y nacio-
nal para poner de manifiesto como’ una_cosa es declrse democratlco V. otra
serlo en realidad. .

) De las cuatro partes. que forman el 11bro la mas 1mportante es la
cuarta dedicada a'la democracxa espanOIa, su posibilidad y conveniencia.
Puede tener caracteristicas peculiares concﬂlando por ahora la Monarqu,;a
con la, democracia dentro de'los cauces.o pr1nc1pios del Movimiento. seﬁa-
lados por Franco a quien dedica frases muy eloglosas ‘como “soldado y es-
tadista, 10 mismo que por sus servicios a la patria, a Ia Iglesm y a’la so-
ciedad espafiola. El libro se lee con gusto y tiene una abundante docu-
mentacién juridica y religiosa. Obras como ésta son necesarias para for-
mar una auténtica democracia cristiana y espafiola no importada de otros
paises, qué nos. quieren. convertir en.satélites suyos.— F.' CAMPO.
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MADELIN H..:Les Chrétiens entrent ‘en- polztique Du Cerf Parls 1975
18’5 b4 19’5 102 p ’ :

El autor, d1plomado por el Instituto de Estudlos Polmcos de Parls y
»experto seri. cuestiones - juridicas: ¥ economicas,: se -preocupa .por-un - tema
apasionante para unos:e inquietante para otros, como és-el de la partici-
pacion de los cristianos en la politica. Demuestra conocer-bien la realidad
de la Republica francesa y doctrina politica de la Iglesia, especialmente
del Conciilo Vaticano II. Se queja de que mientras algunos han sido revo-
lueionarios, 1a- ‘mayoria de los. cristianos: han-tenido una actitud :conserva-
dora, como la misma Iglesia:*Analiza el comportamiento de los eristianos
en materia politica y explica las motivaciones de sus actitudes con descon-
fianza a la politica de partidos, que se presta a faldacias, engaﬁos ‘maquia-
vélicos y utopias. Los cristianios deben tomar parte en la pohtlca sigiendo
las orlentaclones de la Iglesm, que no debe hacer pohtlca directamente
para no éaer en reacclones paradéucas 0 antlclericallsmos Conviene dejar
a los cnstxanos ‘realizar sus. opciones pohtlcas, ‘que pueden 'ser desde la
'democracla cnst1ana hasta el soclallsmo pasando por el centro 1zqu1erda
un- poco Jesultlco ¥y no siempre smcero El autor desafina ‘un poco al citar
a Franco en 1a pagma 35 en una caricatura contrapuesta ala de Savona—
rola Esto ofende a’ muchods espafioles, como ofenderia a los franceses
equlparar el chauvmismo de De Gaulle con el Principe de Maqulavelo 0 su
politica. Franco reahzé como cristiano- espafiol y estadista catolico, una
politica que se Justlﬁco en su época y puede seguir sxendo aleccionadora
'frente al’ comunlsmo Aunquealgunas oplmones del autor son criticables,
el libro en’ general es ‘bueno para, servir de orlentacmn y ver la relacion
que emste entre la~ fe y 14 pohtlca— F. CAMPO.

NEUMANN g, Menschenrechte auch m der Kzrch,e‘? Benmger, Koln 1976,
.20x 12,200, :

El mismo titulo cuestiona la existencia o conveniencia del Derecho en

la Iglesia, como algo que no- siempre va bien con el cristianismo, ¢uya ley
fundamental es la del amor. El Derecho es necesario a-}a Iglesia, porque
esta formada por hombres, cuyas relaclones y estructuras o instituciones
no son posibles sin leyes y costumbres.
" El autor, profesor de Derecho canénico en la Facultad’ de Teologia de
la Universidad de Tubinga, analiza en la primera parte de este libro los
fundamentos del Derecho en la Iglesia, su razon de ser, sus fines y nece-
sidad En Ia segunda presenta los problemas en concreto para salvaguar-
dar 1a justicia, la libertad, el orden, ia paz yla verdad. La Iglesia tiene un
Derecho semejante en parte con el de los Estados y dlferente, porque su
fin principal es la salvacién de las almas. No se puede perder de vista la
funcién’ pastoral del Derecho conmipaginablé con la ley del amor y la liber-
tad. Las Congregaciones de Roma, al igual que las Conferen('las de los
Oblspos e Institutos rehglosos, necesitan del Derecho pero renovado.y
puesto al dia.. Se presentan hoy preguntas .en el campo del Derécho que
exigen reﬂemon sobre el pasado y el presente para dar respuestas satisfac-
tonas-—- F. CAMPO L
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QUERALTO MORENDO, ‘R..‘I.;- 'El. pensamiento-:filoséfico~politico de -Barto-
.lomé de:. Las Casas. Estudios Hispano Amerlcanos, Univer51dad de Se—
villa 19’76 24-x 19, 435 p. ) T . .

La ﬁgura de Fray Bartolome de Las. Casas muy estudiada en los ult1—
mos -afios con ocasion del V Centenarlo de su naclmLento, es objeto de es-
ta monograna presentada como tesis doctoral, que-trata de dar una vi-
sién de conjunto y de sintesis sobre la compleja ideologia lascasiana. - ..

Las actuaclones y escritos del Padre Las Casas son muy controverti-
dos segun la 1ntencmn de los expositores.- Aqui se hace. un .analisis previo
con frialdad objetiva y serenidad, .sin. 4nimo polémico o animosidad par-
cialista, reconociendo las equivocaciones y:aciertos, que son méas en el Pa-
dre Las Casas, como defensor de los indios y de sus derechos. .

Esta obra mas que filoséfica es juridica e histérica con amplias 1mp11—
caciones en la politica colonizadora y en su valoracion. La doctrina del
Padre Las Casas tiene sus antecedentes en el Agustinismo Politico, como
lo. reconoce ‘el autor, mientras lo procuraban ocultar algunos dominicos,
acentuando la doctrina tomista y sus consecuencias. Hay una evolucién
y variasciones paradédjicas en el Padre Las Casas, que a veces se explican
yjustifican  por su intencién buena 'y providencialista con una vision an-
trépologica, religiosa y ‘natural de un carismético. Al lado de los estudios
de detalles, son necesarias monografias- smtetlzadoras como ésta para ver
al Padre Las Casas en conJunto—— F. CAMPO.

SOTO, J.. M., El - matrimonio “in fieri” en .la doctrina de S. Ambrosio y S.
Juan Crzsostomo Unlverswad Gregorlana, Roma 1976, 16 X 23, 240 p.

i Padre Jose Maria Soto, que durante algun tlempo investigo y
transeribié el Apparatus de Bernardo Raimundo al libro Sexto de Bonifa- :
cio VIII, ha logrado con acierto centrar su tesis doctoral en el problema
clave sobre el momento en- el cual se perfecciona el matrimonio en su fieri,
es. decir, el consentimiento de las partes, cuya funcion es constitutivamen-
te esencial y fue valorada de un.modo incipiente y juridico per dos repre-
sentantes -del Derecho occidental y oriental: 8. Ambrosio con una forma-
cion ampliamente  juridica .y S. Juan- Cris6stomo mas bien pastoralista.
Ambos més.que como juristas se comportan como pastores y se preocupan
de la responsabilidad paterna en -la educacion y formacion de sus hijos
respecto al matrimonio, en el que junto al consentimiento no debe falLar
el amor conyugal, como elemento necesario. -

Se .estudian problemas complicados como la: consumaclon y su vineu-
lacién con el matrimonio in facto esse para ver como y cuando el consen-
timiento inicial tiene sus momentos constitutivos y complementarios. Se
analizan sus comentarios a los textos biblicos comparando el vinculo con-
yugal con el amor de Cristo a su Iglesia, mediante la adhesion de ambos
a Dios. El pacto amoroso entre un hombre y una mujer en orden a consti-
tuir un consorcio de vida, origina un vinculo 'perpetuo y exclusivo confor-
me a la ley divina” (p. 237). A esta conclusion llega el autor después de
analizar .en-la.primera parte el consentimiento matrimonial segin San
Ambrosio, y en la segunda lo mismo segun- San Juan Criséstomo.. Ambos
influiran en la doctrina de San Agustin, a quien esperamos dedique un
estudio complementario. Estos Santos Padres le ayudan a San Agustin a
revalorizar-el matrimonio cristiano dentro de la concepcwn romana de la
disolubilidad. del matrimonio; que era compatible con otras uniones.
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Tanto San Juan Criséstomo como San Ambrosio y San Agustin seréan
muy citados en el Decreto, lo mismo que por los demas seguidores de 1la
doctrina de Bolonia o .de la escuela de Paris. En la problemética del con-
sentimiento, Fray Basilio Ponce de Leb6n corregira al jesuita Sanchez y
ayudara a dar soluéiones en tiempos actuales. Quizds sin quererlo y:aun
procurando evitarlo, el Padre Soto proyecta problemas de mentalidad del
siglo XII y de actualidad, como 1o es el del amor conyugal o interpersonal
unido al’ consentimiento, sobre una época en que dificilmente se podia
concretar la funcion del consentimiento y el papel de la voluntad en la
constitucion del matrimonio y del “contubernium” romano.

Felicitamos al Padre Soto por hallar datos positivos y esclarecedores
en su investigacion juridico-patristica sobre el matrimonio, augurandole
nuevos éxitos en sus estudios posteriores.— F. CAMPO.

RAHNER, H., Chiesa e¢ Strutiura politica nel cristianesimo primitivo. Do-
~ cumenti della Chiesa dei primi otto secoli con introduzione e com-
mento. Jaca Book, Milano 1975, 23 x 17, 244 p.

En una época como la nuestra en que las lenguas clasicas van per-
diendo los favores aun de las gentes cultas, siempre se saluda con satis-
faccion todo cuanto contribuya al conocimiento de la Iglesia primitiva
que continua siendo normativa, si no en cada una de sus soluciones con-
cretas, si en el espiritu con que se acerca a los problemas y con el que
intenta resolverlos.

Las respuestas concretas dadas por los hombres de Iglesia de los pri-
meros ocho siglos del cristianismo al problema siempre actual, antes no
menos que ahora, de las relaciones entre Iglesia y Estado es lo que nos
presenta este libro del sabio aleman P. H. Rahner, ahora traducido al
italiano. La Iglesia ha sabido mantenerse en equilibrio, aunque no hayan
faltado oscilaciones en la balanza, y lo prueban las soluciones diferentes,
aunque més en lo aparente que en el fondo, a las situaciones distintas en.
que se encontrd, que van desde un estado que siente a la Iglesia como un
cuerpo extrafio dentro de su mismo cuerpo y que por tanto tiende a eli-
minarlo, hasta otro en que ‘pretende dominarla y subyugarla bajo el man-
to de un falso proteccionismo, que esconde una fatal confusién de fun-
ciones especificas, pasando por los grados intermedios entre los dos extre-
mos, todos ellos vividos por la comunidad cristiana en su infancia, y que
corresponden a cada uno de los cinco capitulos en que el autor divide 1a
obra. Capitulos de documentos llenos de vida, precedidos todos ellos por
una amplia y documentada introduccion que sirve de guia 6ptima para
la lectura de los mismos.— P, DE LUIS.

Espiritualidad

BOROS L. y OTROS, La meditacion como experiencia religiosa. Herder,
Barcelona 1976, 20 x 12, 160 p.

Ladislao Boros, J. B. Lotz, B. Staehelin, E. Benz, P. Waser y W. Stroiz
escriben este libro, enfocando la meditacién desde su punto de vista pro-
pio y aportando cada uno valiosas acotaciones criticas, sacadas de la es-
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pecializacion particular, teniendo muy en cuenta los nuevos derroteros y
los diversos aspectos de la civilizacion actual.- El objetivo es lograr due la
meditacion cobre plena realidad en la vida del hombre. Por eso se impo-
ne un apremiante llamamiento a la conciencia, para que analice la inte-
gridad humana, invocando esa soledad salvadora que proclama un desti-
no-trascendental del hombre al que se llega en el placentero clima 'de la
serenidad. No faltaran dificultades, al parecer, insoslayables, y falseamien-
tos descarnados de la auténtica meditacion. Por eso se habla también en
este libro del “Influjo de las drogas sobre el cerebro, la conciencia y la
conducta”. ¥ se hace también una declaraciéon sobre la influencia de las
religiones orientales en muchisimos cristianos, tratando de poner en cla-
ro las diferencias bien patentes que existen entre las formas de Oriente
y Occidente. De maxima actualidad nos parece este libro, que ha de llevar
a las almas la serenidad y la paz, tan angustiosamente buscada por las
actuales generaciones, y que tan s6lo la meditacion, en su mas alto grado
1a contemplacién, les podréa . otorgar, como premlo al empefiado esfuerzo
constantemente realizado.— M. PRIETO. . .

ESQUERDA, B, J., Teologia de la esmrztualzdad sacerdotal. B.AC, Madrld
1976, 20 x 13 376 p.- ‘

Un estudio sobre la espiritualidad sacerdotal, en eéstos tiempos en que
el sacerdote es signo de contradiceion, ya que el mismo sacerdocio es. dis-
cutido y debatido, viene a ser la respuesta de la razon y de la fe a tantas
inquietudes que sobrecogen el animo de timidos y vacilantes. En este libro
del Presidente de la Unién Apostélica del Clero se encuentran las respues-
tas claras, rotundas, convincentes, a tantos y tan gratuitos interr’ogantes
como circulan hoy dia acerca del sacerdote, su,vida, su misién y su pro-
yeceion social y religiosa. El sacerdote, hoy, tiene razon de. ser, como pro-
longacion de Cristo Sacerdote, para ejercer €l sacerdocio ministerial, para
evangelizar y santificar, para guiar y conducir al pueblo de Dios hasta la
meta de su perfeccionamiento en el Reino del Padre. La espiritualidad
sacerdotal debe ser “luz del mundo y sal de la tierra”. Por eso este libro
analiza y pone a consideracién de cuantos han seguido la vocacion sacer-
dotal, como Aardn, el sentido de la llamada y el valor de una respuesta;
los sighos que distinguen al Buen Pastor; el nexo indisoluble que existe
entre Maria, 1a Iglesia y el Sacerdocio; la linea evolutiva de la..espiritua-
lidad sacerdotal y la valoraciéon critica de esa evolucién. Al meérito incal-
culable que ‘tiene la obra en si, afiade el autor una abundantisima biblio-
grafia, densa, selecta, valiosisima.— M. PRIETO.

GILI F., A y APARICIO L., T., Sebastidn Gili Vives: La lealtad con Dios al
servicio de los hombres Sever—Cuesta Valladolid 1976, 22 :x 15, 308 p

Haciéndose respomnsables por 1gua1 de todo el libro, €l presbitero Anto—
no Gili Ferrer.y el P. Teo6filo Aparicio Loépez, agustino, han. perfilado una
estupenda semblanza del que fuera D. Sebastian Gili Vives. Resalta su fi-
gura eponima, como sobresale, erguido, ‘el cedro en medio de la arboleda.
Brillan, con luz esplendorosa, las heroicas virtudes del ilustre mallorquin,
al conjuro de unas plumas bien cortadas, maravillosamente guiadas por
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manos -muy expertas. El:ambiente familiar del joven Sebastian,.sus- afa-
nes, sus estudios y su -ascenso al sacerdocio son descritos con detalles.arro-
badores, que entusiasman y cautivan. Los muchos y muy variados :minis-
terios encomendados -al-joven :clérigo y desempefiados con- aplauso.gene-
ral por-el mismo, en circunstancias no muy propicias, vienen certeramente
enmarcados en el momento historico en que le tocéd vivir. Tiempos de tur-
bulencias internas y:de. actitudes abiertamente adversas para los minis-
tros-de la Iglesia, para las Comunidades religiosas y para cuantos aspiraban
a mantener la-justicia y el orden en el ambito de la caridad. El éxito lo-
grado en tan magnas empersas como la direccion de 1a Inclusa, a despe-
cho de cuantos mantenian una silenciosa 'y sistematica oposicién ante el
amor sobrenatural y el ‘desinterés' mas puro acerca de todo lo material;
la fundacién y direccion vitalicia de la Congregaciéon de Agustinas Herma-
nas del Amparo, en circunstancias bien- dificiles por los recientes decre:
tos de exclaustracion religiosa, de incautacion de bienes, etc.; las relacio-
nes mantenidas por el Canénigo de la Catedral de Palma de Mallorca con
sus Sureriores eclesiasticos, con los miembros del Cabildo, con las auto-
ridades civiles... ponen bien de relieve el temple recio e inquebrantable
del longevo D. Sebastian, que, al igual que el diamante, deja huellg de su
paso en todas las cosas que toca, sin que ninguna le haga mella. Larga'y
dificil vida la del Canénigo mallorquin, adornada por las mas bellas virtu-
des, reflejadas cuidadosa y esmeradamente en esta..admirable biografia,
extraida, en gran parte, de los numerososy. valiosisimos apuntes, escritos,
normas, etc. que el amado Fundador legd, como herencia espiritual de incal-
culable valor, a sushijas y a toda la humanidad. Mil parabienes merecen
los autores de este bien pergefiado libro, porque en él han sabido plasmar
los frutos abundantes de un espiritu selecto, paradigma del amor, prototi-
po de misericordia y adalid de la justicia. La agilidad de estilo y la sereni-
dad conceptual campean por estas paginas, repletas de lealtad y de servi-
¢io, de entrega a Dios y a los hombres, a los que hara muchisimo provecho
Ia lectura de esta obra.— M. PRIETO.

JAVIERRE, J. M., Maria Rosa ‘Molas: una mujer mz’serz‘cordiosaz. Ed. Ala-
meda, Madrid 1975, 23 x 16, 380 p.

Esta biografia que José Maria Javierre nos ofrece, describe los afanes
de una joven hacendosa, de una religiosa comprometida y de una funda-
dora decidida: Maria Rosa Molas, hija de artesanos, profesa en la Congre-
gacién de las Hijas de la Caridad y fundadora de las Hermanas de la Conso-
lacion. El subtitulo de “misericordiosa” le conviene comon por naturaleza.
La caridad, en todas sus formas, en todas las épocas de su vida y en las
mas variadas circunstancias, fue la constante de su existencia. Y llevar
hasta las ultimas consecuencias el fiel cumplimiento de un compromiso, el
apremiante llamamiento de una vocacion, es 1o que hace, de una humilde
mujer, una heroina, y, de una sencilla: hija de Eva, una santa. La familia
en que nacid, la regién que la vio afanarse, incansable, y la humanidad
entera que recibe las influencias benéficas de su obra son las etapas de su
carrera ascensional. José Maria Javierre ha seguido estas etapas de Maria
Rosa, con agilidad, con gracia y elegancia, con primor y profusién de da-
tos que salpican.su obra de amenidad y regusto literario y espiritual. ®l
entorno’ histérico que enmarca la vida y actividad de la Madre Molas ha
sido 1a constante que se extiende por toda esta biografia. La multitud de
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notas criticas, la: abundancia’ de“testimonios’y.-las fuentes -originales gue
aduce constantemente el autor, avalan Ia. veracldad Ia smceridad y el
mento de esta obra—-— M PRIETO )

OLIVERAS F O, C,Q*ue es un orzentudor" Ed Castilla Madrid 18 x 11,

. 201 p. L _ ‘

“ De todos es sabldo que los educadores natos de-los hl)os son‘sus propios
padres; vy que nunca pueden’ Ser sustituidos totalménte’y de modo absoluto
por los profesores del eolégio o por los orientadores del tipo que sean. Mu-
chos de los fallos que sé observan en la ‘formacion 'y educacion -de la ju-
ventud estriba precisamente en esto: ‘en: que los padres se han desénten-
dido de esta labor ingrata, pero sagradiae meludlble

"El profesor ‘Oliveros F. Otero, doctor -en pedagogia, del Departamento
de Orientacion Familiar de la Universiddad de Navarra, autor de varias
obras en totno a esta tematica, nos ofrece esta nueva como fruto ‘de una
ciencia addguirida 'y de una experlencla de swte anos formando orienta-
dores familiares.’ :

El libro consta de siete capitulos, ‘en'los que ‘el autor trata de contes—
tar a estas preguntas claves: ¢Qué es un orientador familiar?; ¢céomo es
el trabajo de un orientador familiar?; ¢como se forma este orientador fa-
miliar?; y &cémo continuar y evaluar la obra ‘de:los: formadores familia-
res?

*“ Creemos que la obra cons1gue, con ello el fin propuesto el de ofrecer
una oportumdad de mejor servicio, aclarando ideas y desmontando pre-
juieios, a quienes entienden el trabajo profesmnal y la ‘amistad como va-
lores humanos 1mportantes -y como ocasiones de prestar un servicio mayor
4 las personas con quienes se relacionan y, en ultlmo termlno a 1a soc1e—
dad en la que v1ven—— T. APARICIO

ORAISON M Jesucrzsto ese muerto que . vive. Marova, Madrid 1975, 18 x
16 188 p :

La coleccion “Nuevas fronteras” acoge este 11br0 de Marc Oraison co-
mo-una aportacion mas al esclarecimiento del problema; siempre palpitan-
te,.que presenta ese personaje historico que es Jesiis de Nazaret. Con la
mira -eserutadora del médico, del sacerdotey del hombre de hoy, ensaya unas
concepciones ‘propias, partiendo del yo-inteligente y sin apoyaturas alie-
nantes. Conestilo. agil -y desenfadado, sin condicionamientos de ninguna
clase, va:desarrollando -temas polémicos y de candente actualidad, ¢omo
“La. invencion’de Cristo”, “Un hombre como los demas”, “M4s alla ae la
politica”, “Hizo milagros”, “Los signos”, etc. La fe ha dé suplir, en mucho,
lo que las palabras insinuan, ocultan o no aciertan a expresar. Este libro
servira de guia para unos y despertara inquietudes en otros. Ser4, para los
mas, un libro de controversia, que dejara miles de interrogantes flotando
en. el ambiente en el que: sé debaten: los inquisidores de la verdad acerca del-
hecho madas trascendental .que-agita 1a historia de la humanidad. Interro-
gantes que vapulean toda humana inteligencia y que esperan la respuesta
de una luz superior, la luz que ilumina a todo hombre.— M. PRIETO.
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ORBE, A., Anunczaczon B.AC, Madrld 1976 18 x 11 300 p.

El libro que el P. Orbe nos ofrece es un ﬂOl‘ldO ramlllete de los mas en-
cendidos afectos que brotan de un corazén ‘enamorado de 1a hermosura, de
la belleza y de la santidad en su mas genuina expresién. Y es también un
rosario de razones, pruebas y demostraciones de que la auténtica hermosu-
ra, belleza, y santidad se encuentran en Maria, obra maestra de Dios. Una
docena de versillos del capitulo primero del Evangelio de S. Lucas —los re-
ferentes a la Anunciacién— le han dado tema, més que suficiente, para es-
tas meditaciones, transidas de uncién espiritual, impregnadas del halito
sobrenatural .y rebosantes de amor. en todas las dimensiones. La sublima-
cion de los afectos mariologicos.lleva al autor a remontarse a ese plano di-
vinal en el que tan a gusto se expansiona, encontrandose frecuentemente
con los grandes misticos —Santa Teresa de Jesus, San Juan de la Cruz, San
Agustin...— y dialogando amistosamente con ellos. Distribuye, como al des-
gaire, abundantes y- riquisimas ensefianzas, en las que los lectores encontra-
ran, inagotables temas de reflexion y de meditacion, de oracidon, la mas
elevada; y de manifeStacic’m la mas acertada, de sus mas hondos senti-
mientos de amor, agradecimiento, piedad filial y devota entrega a Diocs.y
a la Santisima Yirgen Maria.— M. PRIETO.

SOLE, R. J., Apdstoles de Cristo. Studium, Madrid 1976, 21 x 14, 420 p.

. La editorial Studium nos ofrece esta valiosisima obra del P. José So-
1¢. Roma, C.M.F., bellisimamente presentada. Y esto aumenta el interés
incalculable que la obra encierra. La enorme singladura sacerdotal, que
abarca toda la probleméatica-del hombre “consagrado”, va ensamblando las
distintas fases de una existencia predestinada, desde la base arcillosa y
maleable de la naturaleza humana, hasta el cenit de lo divino, alcanzado
paso a paso. La vocacién, el temperamento, el caracter, las pasiones, la
conciencia y la identidad, junto a las mil y una opciones que se presen-
tan en perspectiva..., son analizadas, con maestria y competencia, a tra-
vés de estas aleccionadoras paginas. Y la consagracion y los ministerios
sacerdotales y los oficios del sacerdote y el mensaje gque ha de anunciar
resaltan en el maravilloso cuadro que forma la humanidad. Y las virtudes
que el sacerdote ha de practicar y las dotes de que debe estar adornado
y las tensiones que ha de superar y las metas que debe alcanzar... forman

un elenco de puntos indispensables para la meditaciéon diaria. Y las fuen- =

tes del dinamismo sacerdotal ylas armas del sacerdote y la eficacia de los
sacramentos y la vida de intimidad y de unioén con la Virgen Maria... ofre-
cen seguro apoyo a la empresa gigantesca que los Apodstoles de Cristo. han
tomado a su cargo. Todo el libro es un valioso arsenal para los que ya son
sacerdotes y para cuantos se preparan, con fe, con entusmsmo e ilusion,
a, recibir las ordenes sagradas— M. PRIETO.

ROGUET, AM OP HoMﬂias ‘para el matrimonio y para el baulismo.
Homiligs para las exequzas Sal Terrae. Santander 1975, 21' x 14’30, 145
y 192 p. ' ,

Aqui tienes, lector, unas homilias que' son comentarios de textos escri-
turisticos del A. y N. Testamento para circunstancias claves de la vida
cristiana como lo son el bautismo, el matrimonio y la muerte. No son ho-
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milias hechas para ser repetidas sin calor y sin vida como palabras de
otro. Son méas bien material muy tutil y a la mano para que el celo del sa-
cerdote que tiene que actuar -se facilite, orillando el impedimento que
pueda suponer la busqueda precipitada de ideas adecuadas para tales cir-
cunstancias. Sinceramente creemos no deben faltar en la biblioteca de
cuantos se dedican al ministerio pastoral en-las parroquias.— F. CASADO:

DUPONT J,, HORNUNG, A., HARING, B, y otros, La poverta relzgwsa
Claretlanum Roma 1975, 21’30 x 14’30, 280 p. :

No cabe duda que el tema de 1a pobreza t;rae de cabeza a qulenes quie-
ren vivirla auténticamente en la vida religiosa, .y parece. que no es facil
hey acertar con .la soluciéon de los problemas que presenta el autentlco
seguimiento de Cristo pobre. -

El Instituto de Vlda religiosa. “CLARETIANUM” nos ofrece en este vo-
lumen las comunlcacmnes presentadas en las Jornadas de estudio sobre la
pobreza tenidas en Roma en los dias 20-22 de marzo de 1975.

El tema de la pobreza es estudiado: a) a la luz de la Sagrada Escritu-
ra; b) en su aspecto teologice; ¢) a nivel personal y comunitario; d) a la
luz de la liturgia; e) en la historia; f). segin varios niveles evolutivos de
la pobreza; g) como postura religiosa; h) en relacién con la.lucha de clases
i) en el derecho de los religiosos; j) en-las comunidades religiosas 1o ca-
tolicas, y finalmente k) en la vida de las comunidades mondsticas budistas.
. Sin duda los rehglosos encontrarédn en esta obra- materia abundante
de reflexion, sobre todo hoy.cuando nuestra pobreza religiosa exige .ante
todo y por enmma de todo autenticidad de vida y-conversion del corazon
F. CASADO :

VPELLICCIA G.- ROCCA., Dzzzonano deglz Istztutz di perfezzone Vol III:
) Conv Flgl ed. Paoline, Roma 1976, 20°5 X.20, XXVI p. 1734 col.

Presentamos el vol. IIT del Dizionario degli Istituti di perfezione. La
resefia de los vols. I y II ha apareeido en esta misma revista (ESTUDIO
“AGUSTINIANO, vol. IX, fase. 3, p. 571y vol. X, fase. 3, p. 503). A estas rese-
fias remitimos al lector para las voces comprendidas entre A-CAM. para
el vol I y CAM-CONV. para el vol. II, asi como en lo que se refiere a his-
toria de-los origenes del dlccmnarm caracterlstlcas y contemdo generales
del mismo. -

En el presente volumen, al lado de innumerables voces dedicadas a
fundadores de Ordenes y congregaciones y a tantas familias religiosas, te-
nemos algunos-articulos especiales como, por ej., los dedicados: a los Con-
ventuales, a la evolucion del habito religioso, al derécho en todo 1o’ que
afecta a la vida religiosa, a ‘las modalidades de aprobacién de los “institu-
tes. rehglosos por parte de los documentos pontiﬁcms a las Domlmcas en
toda su. amplitud. .

Muy' bien presentddo, sigue: mereclendo la gran aceptacion que han
temdo los volumeries anteriores—— F. CASADO
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Filosof(a

SANTOS CAMACHO, ‘M., Etice y filosofia analitica. Eunsa. Pamplona 1975,
21’30 x 14’30, 822 p.

- El. autor.nos ha ofrecido una volummosa e inteligente obra ‘sobre la
Etlca dentro de una filosofia- anahtlca Ya de entrada diremos que la obra
_esta escrlta con serledad cientlﬁca y con referencms consta.ntes a las fuen-
tes

“Frente a un 1deahsmo brltamco de ﬁnes del siglo pasado y prmciplos
del presente, visto en la figura m#s representativa de toda esta orienta-
ciéon —BRADLEY—, surge la reaccion que inician MOORE y RUSSELL.

La obra estd dividida'en tres partes 1a pnmera deséribe’ el pc,nsamlen-
to ético que va desdée el ideahsmo britanico al pnmer WITTGENSTEIN
atendiendo a Bradley, Moore; Russell 'y Wittgenstein en’ el Tractatus logi-
co-philosophicus; la segunda se ‘ocupa de las conclusiones del pos1t1v1smo
logico, del emotivismo y de la filosofia analitica del segundo W1ttgenste1n
con-el pensamiento ético de ‘Schlick, Ayer, Stevenson; finalmente. una ter-
cera parte esta dedicada- monograﬁcamente a ‘exponer la obra logico-epis-
temologica y ética de Stephen Edelston TOULMIN.

- Tenemos Gue decir que este estudio histérico-critico del Dr. CAMACHO
es indispensable para’ un conocimiento adecuado del aspecto ético existen-
te en ‘esa filésofia analitica que en los ultimos afios ha pretendido colocar
a la filosofia en el cauce auténtico por donde se piensa que ‘debiera discu-
rrir, siendo asi que mas bien pudiera resultar una negacion de la filosofia
desde el mismo filosofar.

Quizas el lector pudiera encontrar la obrg del Dr. Camacho demasia-
do volummosa poco “4gil’ y, por esta- razon, un tanto menos clara. Pero
todo esto queda compensada con la riqueza de citas textuales gue acusan
la objetividad de la exposicién -y ponen al leetor en contacto  inmediato
con los antores de esta .filosofia analitica, cuyo conocimiento no estd to-
davia tan al alcance de los interesados por estos temas— F. CASADO.

HINTIKKA, -J.,: Légica, Juegos de lenguaje ‘e Informacion —Temas Kan-
tianos de la ﬁlOSOfla de la logma—- Tecnos Madrld 1976, 21’30 X 13’30,
--330 p :

La Loglca formal en su- relacmn con el lenguaJe usado “para obJetivos
no llngmsticos, y -el tipo.de informacién que puede darnos la deduccion
l6gica -son las preguntas con -las ‘que se enfrenta ‘el autor de. esta obra.
Es, por kcons_lgmente muy ‘natural que, para responder ala primera pre-
gunta, se necesite aclarar la relacién entre lenguaje y realidad (cc. I-V),

mientras que la respuesta a la-segunda precisara la consideracion: de los
conceptos de analiticidad e—informacion (ce.  VI-X). El autor, en el des~

arrollo de estas respuestas se ve obligado a conectar con ideas fundamen-
tales de la filosofia de la légica y de la matemdtica de Kant. El capitulo
ultimo —el XI— estd dedicado a una discusién sistemética de las formas
normales distributivas en légica de primer orden (cdleculo funcional de
primer orden, teoria de la cuantificacion, eslculo de predicados).



33 LIBROS 531

< . Aungue-los ' distintos: capitulos responden . aotras :tantas: conferencias
dadas eén el John Locke: Lectures: constituyen —unidad en:este’volumen,
aparte -de haber reclbldo las convementes revxsiones y modiﬁcaclonesr—

HARTSHORNE, Ch. E.,, Ph. D., Aquinas to Whitehead: Seven centuries of
Metaphysics of Relzgum Marquette Univ. Milwaukee 1976 18’30 x.12,
54 p.

.~ Ya. tenemos aqui la Aquinas Lecture correspondiente a 1976. Como to-
dos los aifios, la - Whsconsin  Alpha Chaptler -of Phi Sigma Tau de la Mar-
quette University ha .celebrado la memoria de Sto. Tomas con una confe-
rencia que ‘esta vez le.ha. tocado dlctar al Prof Charles E Hartshorne ‘de
la universidad.de Texas.-

.. Bl. eontenido -versa : sobre los slete SlglOS de metaflsma de la rehgmn
desde Sto. Tomas a- Whitehead. El.autor intenta demostrar que hablar de
un desarrolle; durante los ultimos siete siglos, de las ideas acerca del ateis-
mo, tiene un cierto sentido, y:que ha servido para ensanchar sustancial-
mente nuestra.comprension del mismo: Evidentemente no-ha pretendido
hacer una exposicion del pensamiento de todos conocido de estas siete
centurias, sino que se limita el autor a aspectos, dejados a un lado de al-
gunos .problemas ﬁloséﬁco—teologicos——— F. CASADO.

FALGUERAS SALINAS, I, La “res cogztans” en Espinosa. Eunsa, Pamplo-
na 1976, 22.x.15, 307 p.

Este analisis del pensamiento de Espinosa intenta ser un replantea-
miento del racionalismo: El-autor ha escogido 1a res cogitans como- punto
céntral por ser el atributo de la sustancia méas elaborado -en la Etica del
gran. maestro holandés. Para ello se analiza el influjo del cogito cartesia-
no -en ‘Espinosa; ‘A continuacién se entra en la causa sui y las relaciones
de '1a idea con el sujeto y el objeto, las propledades absolutas de la 1dea
y sus-limitaciones en la particularidad.

Finalmente se acude a desentrafiar el método de Espmosa como pun-
to- discriminante de 'su obra: i

Una "seleccionada blbllografla completa este estudlo ordenado y lleno
de clandades—— D NATAL s

ORTH, W. E.- KOCKELMANS,J. J., Phdnomenologische Forschungen. Die
Phinomenologie und die Wissenschaften. Alber, Freiburg 1976, 20 x 12,
190 D

Aparece el cuaderno dos de Phanomgnologzsche Forschungen cuyo pri-
mer numero ya.presentamos en esta misma. revista Estudio Agustiniano. Los
articulos que componen el presente nuimero son de Orth, coordinador de la
publicacién, sobre “La Fenomenologia y las Ciencias” que es simultaneamen-
te el titulo general de este cuaderno: R. Sokolowski .escribe sobre la presen-
cia del juicio. L. Eley expone el'tema de la Logica'y ek mundo. T. M. Seebohm
enfrenta el conocimiento fenomendologico y los:lenguajes formales. E. Ho-
lenstein- sugiere- las -aportaciones deé 1la- fonologia -estfucturalista a una
profundizacién de la fenomenologia. H. Ulrich Asemissen trata el sentido
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como un sistema. B. Waldenfels: se: asoma al ‘cruce-de la:interioridad y la
exterioridad -en ‘14 conducta. Finalmente:J; J: Kockelmans y T. Kisiel
.aplican :respectivamente la-hermenéutica fenomenoldgica' y''la hermenéu-
tica de modelos a la Historia y a las Cxenclas de la Naturaleza.— D. NA-
TAL.

MULLER, S., Vernunft und Technik. Die. Dialektik -der Erscheinung bei
Edmund Husserl. Alber, Freiburg 1976, 20 x 13, 350 p.

Severin Miiller investiga en esta obra la relacién entre la razén actual
y la nueva era técriica; a partir de una idea suscitada por Husserl

Han. sido, entre otros, Habermas y MarcuSe’ los queé ‘han’ auscultado
cuidadosamente”desde el talante filosofico 1a actual ‘racionalidad ‘técnica.
Pero en el origen de gran parte de la problematica esta el escrito de
Husserl sobre la erisis.de las ciencias europeas.: A profuncuzar esta linea
se aplica la obra que presentamos. La-relacion entre ‘el fenémeno y lo da-
do, la dialéctica y.la razon técnica, la conciencia como totalidad y su ba-
se metafisica, la totalidad trascendental de -la conciencia como péerspecti-
va de un sistema de sistemas‘'y finalmente el ego reducido a 'su primer
fundamento-son en todo momento alcanzados por un tratamlento cuida-
doso.

Esta obra viene a'- sumerglrnos, una vez mas en la autentlca proble-
matica filoséfica de nuestra era tecnologica.— D. NATAL, -

GUARDINI, R., Gehalten von Gottes Hand. Gedanken fiir jeden  Tag. But-
zon & Bercker Munster 1976 15 x 10, 200 p.

Oon la desaparlclon de Gua,rdml la Europa crlstlana perdlo ‘& un: an-
tiguo director de: juventudes, al animador del espiritu de la liturgia y al
profesor que por -consejo de.Max. Scheler emprendié una nueva forma de
presentar la religién. En. definitiva-a ese hombre que, como.:ha dicho K.
Rahner, salié- al encuentro ‘de-un tiempo mezquino y duro' con seriedad,
valentia y libertad, con la fe de que el misterio liberador de Dios es tam-
bién la salvacién.del tiempo que sefiala el fin-de la:Edad Moderna.,

El librito que presentamos hace perdurar .la esencia del.pensamiento
de Guardini, recogido- en textos.eortos por M.:Ligendza, distribuidos en
forma de diario para todo el afio, en una invitacién a recrear -aquel gran
espiritu que de muchas formas atun nos es présente— D. NATAL.

GIUDICE, L., :Ohne meinen -Mann. . AufZzeichnungen einer Witwe., Kreugz,
Stuttgart 1975, 19 x 11, 124 p. S . S :

La autora de esta obra, con una extraordinaria experiencia humana y
cristiana, intenta.y consigie: trasmitirnos su vivencia de viudez desde el
mismo momento de la muerte de su.compafiero de matrimonio. Se trata de
un viaje. de reeuperacion por -todos los momentos y -situaciones vitales
habidas para llegar a una nueva reconstruccion de-la propia’ persona: Un
trabajo de. “duelo” comio- diria. el psicoanilisis pero realizado con’ unos
medios -culturales. ‘prospectivos” y arqueolégicos alejados tanto  del ‘melo-
drama como de la. componenda artificial. Asi resucita la -alegria de: vivir
a- pesar de:la tra,credla Un libro que hara pensar y ayudaré a- muchos —D
NATAL.
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BARDWICK, J. M., Psicologia de la mujer. Alianza; Madrid 1976, 18 X ]1
387 p.

La antropologla cultural ha asestado cada vez. mas rudos golpes. a
algunos supuestos, rutinariamente ciertos en . torno. .2 los mas. diversos mo-
tivos. Las nuevas teorias han afectado tamblén a algunas afirmaciones
precipitadamente seguras del psmoanallsls El hbro que presentamos vie-
ne a demostrar como razones, de un tlempo y de un medio cultural con-
creto se han difundido universalmente como pan nuestro de cada dia. La
reconsideracion a emprender se aposta en todos los frentes femeninos,
desde la relacién esponsal a la maternidad y la profesion.

La portada de Alianza editorial, que nos ofrece una vez mas uha obra
extraordinaria, es altamente significativa: Una cara de muifleca y por ce-
rebro flores. Todo ello debe llevar a la reflexion de nuestra sociedad que
si mal que bien ha procurado educar al, hombre, ha deéjado a la mujer, con
dema51ada frecuenma, abanaonada a sus “labores” —D. NATAL.

WAGNER DE REYNA A;, Analogza y evocacion. Gredos, Madrld 1976 20 x
13; 153 p.: .

Quizé esta obra no 'pueda ser calificada bomo ortodoxamente filosofica
tanto por su forms como por su variada tematica. Pero también en sus
formas expositivas el método filoséfico debera ir alcanzando la normalidad.

El autor, discipulo de Heidegger .y representante del existencialismo
hispanoamericano, enfrenta con agilidad y soltura diversos .temas, todos
ellos certeramente ﬁlosoﬁcos, significativamente humanos, y, a veces, pro-
fundamente criticos. Entre otros sefialamos: El ser y el 16gos, la transi-
toriedad, la experiencia metafisica, la significacion cientifica, el simbolo,
el mito, dialéctica de la historicidad, la organizacion, y vocacién ﬁloséﬁca
D. NATAL. '

TEILHARD ‘DE  CHARDIN, P., Le coeur de la matzere Seuil, Paris 1976
19 X 14 253 p.

Si nuestro siglo XX . conslgue superar el dualismo, lo que parece im-
posible en la situacioén actual, Pierre Teilhard de Chardin tendra que figu-
rar como uno de sus exorcistas méas significados.

. Este volumen,; numero trece y ultimo de la publicaclon de la obra de
Teilhard acometida por la editorial Seuil, nos confirma cuanto ya estaba
anunciado en los escritos basicos del fenémeno humano y el medio divino.
Con los nuevos titulos sobre el corazén:de la materia, la Cristica, la Misa
sobre el mundo y demas queda exactamente trazada la figura definitiva de
Teilhard. Aclarados todos los malentendidos inutiles y disipados los temo-
res inciertos. Algunos escritos menores completan el volumen, provisto. de
introducciones y anotaciones plenamente oportunas.

La -editorial Seuil y el equipo de publicacion de los escritos de Tellhard'
merecen por ello ser. felicitados.— D NATAL.

CASANOVA, G, Las senes matemdticas Morata Madrid 1975 21 x 13,
145 p. ‘

El calculo aprox1mat1vo y multifactorial se ha 1mpuesto cada vez mis
en la moderna teoria de la ciencia, por ello las obras sobre conjuntos, se-
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ries,. convergenciss; ‘juegos: aleatorios. y- temas.-afines: se’ frecuentan cada
vez méas a menudo.

El profesor Casanova, de la Umversuiad de Paris nos ofrece varios
desarrollos sobre 1a nocmn y s1gn1ﬁcado de hmlte las senes § opera-
ciones ‘con" series; convergenclas productos lnﬁmtos funclones ortogona-
les y aphcaclones diversas ‘al espacm tiempo.”

'La exposicion ‘de 10s problemas es’ sencula v llenara de satistaceion
partlcularmente a los aﬁcmnados ala matemética actual— D NATAL

RUSSELL, B, La evolucion de mz pensamzento leosdfzco Ahanza, Madrid
1976 18 X 11 298 p i

Este relato autoblogréﬁco contlene s1mu1taneamente un recorrldo fun—
damental por la filosotia de su. autor. Su salida del 1deallsmo, 1a profun-
‘dizacién en ld ‘matematica y 1a 1ogica; el atomismo l6gico, la teodris de
las descripciones. El nuevo concepto de mundo exterior y la especial teo-
ria de la percepecion. La influencia de Wittgenstein, los ‘problemas del len-
guaje, los universales y finalmente unas réplicas a las criticas. de'Urmson,
Warnock, Strawson y Ryle 'I‘odo ello trans1do de un dlflCll compromlso
etlco y “humano. ’

- El' estudio "de “Alan “Wood, “péstumo e 1nconcluso sobre ‘1a ﬁlosofla de
Rusell ayuda a aclarar aquella y a aboraarla gozosamente Como ‘dice Alan
Wood: es ‘una’ suerte ‘qué Russell mlsmo nds haya presentado su'filosofia,
pues dificilthenté se’ encuentra una mente equlpada con los suﬁcientes co-
noclmlentos para escrlblr su comentarlo adecuado— D NATAL

HEYTING ‘A, Introducczon al ‘tntuicionismo. Tecnos, Madrld 1976 23 x 16
150 p.

. Como es. sabido, se ha discutide ampliamente entre. los . especialistas
si 1a Loégica es mera matematica, y en todo caso si todo se-reduce-a; ope-
raciones mecanicamente deductivas, segin reglas preestablecidas. El in-
tuicionismo se ha opuesto siempre ‘& una teoria aparentemente tan obv1a
y por razones, al parecer fundamentales. =

Ahora aparece en castellano el libro c¢lasico ‘sobre el tema, presentado
por Teénos en una: traduccion’ de Vicente ‘Sanchez Zavala,; benemérito en
estas act1v1dades, que ha tenido a la vista la tercera edicion de 1a obra
original realizada en 1971. La- edlclén esta reahzada con sumo culdado y
puIcrltud extraordmarla— D NATAL .

COUTURAT, L., El ngebm dé la ‘lé'gi"ca ‘Tecnos, Madrid 1973, 22 x 13, 100 p.
- El nacimiento del 4lgebra abstracta 'y la- consideracion ‘cuantificadora
de las proposiciones, fusionadas por G. Boole, estan en el origen dela for-
malizacion total de 1la Loégica. Por diversos pasos se consiguen sucesiva-
mente las diferentes reglas de formacmn del calculo hasta desembgcar en
la actual Loégica matematica. ey
El libro de Couturat es una exposicion sencilla de las aportacmnes de
Boole y.Schréder en el: campo ‘del; dlgebra de.la l6gied. i
- La entrada tardia primero:y pre01p1tada después- de esta diseiplina
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en la ‘Universidad espafiola, y la -arbitraria distincion. entre humanidades
y clencias para las diversas ramas no ha hecho sino aumentar las dificul-
tades en todos estos:temas-con graves repercusiones para la "Ensefianza.
Pero también en este terreno-la reconciliacion parece desarrollarse positl-
vamente, aunque con la natural lentltud——- D. NATAL

CORETH,V»E., ‘Qué es el h_ombre. Esquema de una antropologia filosofica
Herder, Barcelona 1976, 22 x 14, 268 p.

El autor pertenece al grupo de pensadores cristianos que han inten-
tado, y al parecer conseguido, plantear los problemas del hombre a partir
de una nueva metodologia procedente de la incorporacion de las mas re-
cientes adquisiciones filosoficas. Este esquema de antropologia filosofica se
construye desde el método trascendental. Se: trata del kantismo introdu-
cido por Maréchal apoyado en un hegelianismo mas o menos subterraneo.
Desde tal perspectiva se incide en las preguntas por el hombre realizadas
por las diversas corrientes de pensamiento. La relacién hombre-mundo, la
autorrealizacion del-hombre, los temas relativos a la esencia humana y su
sentido en la comunidad historica y ﬁnalmente el horizonte rellgloso son
los puntos claves-de la obra.

La presentacion de A. Ortiz-Osés resulta austera pero 1nteresante y
esclarecedora— D. NATAL.

RUBIO CARRACEDO, J., Lévi-Strauss. Estructuralismo y Ciencias huma-
nas, Istmo, Madrid 1976, 21 x 14, 368 p.

El libro que presentamos constituye la tesis doctoral de su autor en
1a, seccion de filosofia y obtuvo el premio “Luis Vives” del Consejo Supe-
rior de Investigaciones Cientificas 1973.

La obra recorre paso a paso la andadura de:Lévi-Struss desde sus co-
mienzos filos6ficos hasta 1a formacién de la metateoria estructuralista. Se
ha dicho que Lévi-Strauss es el estructuralismo en persona.

Las influencias sobre Lévi-Strauss, su estructuralismo ingenuo en las es-
tructuras elementales del parentesco, el analisis estructural critico y dia-
léctico quedan detalladamente: examinados. Finalmente se observa 1a teo-
ria plenamente generalizada y sus consecuencias-en el analisis del hombre.

El capitulo ultimo o critica de.la razén estructuralista nos parece un
conjunto de aciertos personales del autor ya desde el mismo titulo. El no
dejarse llevar por una critica facil del estructuralismo como teoria a la
moda aparentemente ya desaparecida y simultaneamente la oposicién a
abrazar la nueva corriente filos6fica como tnica tabla de salvacion, consti-
tuyen .un dificil equilibrio. Tenemos que felicitar al autor por este trabajo
bien elaborado, coherente, detallado, sistematico, cientifico y de una cla-
ridad tanto mas necesaria cuanto la falta de la misma era muy notoria
en este tema de la aportacién estructuralista a las ciencias humanas. El

lector descubrira en esta obra a uno de los valores mas ﬁrmes de la toda-
via joven antropologia espa.nola-— D. NATAL.

EDMAIER A, Dzmenszonen der Freiheit. Zur kritik des modernen Bewusst-
seins. Butzon & Bercker Kevelaer 1976, 23 x 15, 158 p.

El autor ha tomado el tema de la libertad en- toda su amplitud para
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llegar a una critica profunda de la conciencia moderna. Por ello analiza
la libertad, en su valor esencial, a través de las diversas époeas de la his-
toria. La libertad como sustancia del hombre es a la vez una tarea personal
de entendimiento, voluntad y aceién, y simultaneamente una labor -inter-
personal de comunion. Por otra parte, la libertad humana estd sometida a
sus propios limites. Tal libertad se realiza en la Historia y afronta la muer-
te como situacién limite mientras en su base aparece ademdas apoyada en
la fuerza de Dios como ultima dimensién de su profundidad.— D. NATAL,

KLEIN, P., Die “Kreaiive Freiheil” nach Nikolaj Berdjajew. Zeichen der
Hoffnung. in: elner gefallen Welt. F Pustet Regensburg 1976, 22 x 14,
269 p.

El autor de esta obra se ha empefiado en llegar al meollo més profundo
y decisivo en la obra de Berdjajew. Se trata de algo en busca de lo que
andamos los dos mundos de ‘Oriente y.Occidente: La libertad.

Filésofo de la religiéon, pensador existencial, Berdjajew ha luchado to-
da una vida para que la libertad fuera reconocida en el Estado y en las
Iglesias. Alejado del marxismo oficial y sus practicas creyé firmemente en
la vocacién de los cristianos a la difusion de la libertad en el mundo. Pa-
ra ello pens6é en la “libertad creadora” como medio de ruptura con la
objetiva alienante. Es la esperanza anunciadora del Reino de Dios.

Paul Klein nos ofrece una obra documentada, apretada de contenidos
y moderna de sujerencias.— D. NATAL.

Histdricas

BOWEN, J., Historia de la educacién obcidental Tomo I.,'El mundo anti-
guo: Orlente pr0x1mo y Mediterraneo. Herder, Barcelona 1976, 24 x 15,
480 p.

~En la historia del 'pens'amiento aoccidental el estudio de la educacion
ha revestido siempre gran importancia, interesando a las inteligencias mas
preclaras de todas las épocas. Y es curioso observar que, al ‘cabo de varios
milenios, preocupados todos por el tema, seguimos sintiéndonos incapaces,
hoy mas que nunca, -de dar solucion al problema de la educacién.

El profesor James Bowen nos dice, al comienzo de su libro, que nin-
gun otro proceso cultural como el de la’ educacién arrastra consigo toda
la tradicion de su pasado, proyectandola en el presente. Y es verdad que
si queremos llegar a la comprension de la. educaciéon en ‘el pleno sentido
de la palabra, necesariamente tendremos gue proceder a un estudio histo-
rico, descriptivo y explicativo de 1a eduicacion.

Esto es, precisamente, 1o que pretende esta obra, editada impecable-
- mente, como nos tiene acostumbrados, por Herder. El profesor Bowen de-
muestra que los problemas y las esperanzas de nuestro tiempo por parte
de los educadores pueden clarificarse bastante estudiando el proceso his-
torico de la educacion. -

El libro estd dividido en tres partes La. prlmera, desarrollada en este
tomo I, abarca una amiplia exposicion desde el segundo milenio a. de C.,
con los primeros ensayos de las culturas escritas de Mesopotamia y Egip-
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to ¥ .los desarrollos posteriores, hasta la institucionalizacion de la Iglesia
cristiana primitiva, destacando los logros de la cultura griega en sus dis-
tintas ramas por el significado que tiene para los pueblos que recibieron
su influencia a través del Oriente helemstlco y mas tarde de la romaniza-
ciéon por todo el Mediterraneo. :

Un estudio de casi 500 paginas, sobre tema tan profundo y capital, ha
exigido muchas horas de trabajo y necesitado el apoyo-de instituciones y
colaboraciones que el autor no escatima en seﬁalar y elogiar con plausible
agradecimiento.— T. APARICIO. '

GOMEZ-MARTINEZ, J. L., Américo. Castro y el origén de los esbaﬁolés:
Historia de una polémica. Grec_los, Madrid 1976, 20 x 14, 241 p.

La polémica sobre “la realidad historica de Espafia” surgié en nuestro
siglo como consecuencia de aquel renacer del pensamiento espafiol y mer-
ced a la v1tahdad que los hombres del 98 inyectaron a la vida intelectual
espafiola.

Aquel replanteamiento de los problemas basicos del hombre y con-
cretamente del hombre espafiol —del ser y del sentirse espafiol—, le co-
mo fruto la interpretacion de Américo Castro de nuestra historia nacional,
en un intento de explicar la realidad histérica de Espafia.

‘La actualidad y el vigor de aquella concepeion historiografica propor-
cionaron a la obra de Américo Castro una difusién insospechada, y segui-
da de numerosas resefias y estudios de toda mdole y acerca de sus mas
variados aspectos.

Entre los que saltaron a la palestra, sobresale el insigne historiador y
publicista don Claudio Sidnchez Albornoz, €l cual no s6lo rebatié su tesis,
sino que le opuso otra gran construccion, mas ecléctica, “Espafia, un enig~
ma histérico”, interviniendo mads tarde los discipulos de uno y otro, con
lo que se generaliz6 la contienda.

En este libro, GOémez-Martinez, aparte de recordarnos todas estas co-
sas, historiando las polémicas que suscité “La realidad histérica de Espa-
fia”, ha buscado soluciones propias y ajenas. Al estudio propiamente di-
cho, precede una sucinta expesicién del ensayismo’ espaiiol ante la esen-
cia de Espaha, deteniéndose breve pero cuidadosamente en algunos hom-
bres de 1a generacion del 98 y en Ortega y Gasset. Estudia luego detenida-
mente el pensamiento historiografico de Américo Castro, para enfrentar-
lo en el capitulo tercero con las censuras o reservas que le hacen Menén-
dez Pidal, Spitzer y Bataillon.

Capitulo aparte merecen los artlculos de Eugenio Asensio, con los que
queda centrado el nucleo de la polémica, y explicados los puntos de vista
de Spengler y Toynbee, junto al debate en torno a Santiago, patréon de
Espafia y el caracter de los conversos.

En un capitulo final se extracta en términos concisos el significado
de la polémica, en tres distintos enfoques, que relacionan los apasionados
estudios a que dio-origen, con el valor y actualidad de la historia de Cas—
tro, proyectado en el futuro de los espafioles.

Agradezcamos, pues, ese coro de criticas adversas y esa serie de apor-
taciones en torno al tema central, ya que, merced a ellas, Américo Castro
ha.ahondado y matizado mas sus teorias, expuestas en esta obra con un
rigor cientifico y plenamente didactico— T. APARICIO.
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ORLANDIS, J., La Iglesia eri la Espaiia visigética y medieval. Ed. Umver—
- sidad de Navarra, Pamplona 1976, 23 x 16, 400.p. .-

La colecci()n “Historia., de Ta Iglesia” que edita la Unive’rsidad de Na-
varra, nos ofrece una nueva y valiosa aportacmn con la-obra del .profesor
José Orlandis, del que es también - “Estudios- sobre mstltuclones monésti-
cas medievales”, pubhcada en esta misma coleccion.

. El libro que nos ocupa recoge una serie de trabajos —unos. publlcados
ya'y otros inéditos—, sobre temas de historia de la Iglesia en Espafia du-
rante la época visigdtica y medieval.

Gran parte de la obra estd dedicada a la Iglesia visigética, recobran-
do capital importancia los capitulos que se refieren a la historia de .la
Iglesia en Espafia durante los siglos VI y VII, y: a cuestiones tan funda-
mentales como la conversion de los visigodos, el impacto del goticismo
en el episcopado espafiol, la vida interna de las iglesias hlspanas y sus
relaciones con Roma o la doctrina y la discipling conciliar, .

A partlr del capltulo IX el autor aborda algunos problemas parmcu—
larmente caracteristicos de la cristiandad espaifiola de la Reconquista;
como, por .ejemplo, los derechos de los laicos sobre las distintas. iglesias,
que constituyeron la cuestion medular en la problematiea eclesial de la
Alta Edad Media..

Al tiempo de estudiar la estructura eclesiastica de un dommlo mona-
cal, toma como modelo entre todas las grandes y ricas abadias del norte
de la Peninsula el monasterio de San Salvador de Leire..

Advirtamos, finalmente; que algunos.de estos trabajos fueron publica-
dos hace bastante tiempo; pero revisados ahora, han sido enriquecidos, al
ser reeditados en este libro, con lo méas sustancial de la. bibliografia re-
ciente y que se ocupa de temas parecidos a los estudiados por el eminente
historiador y profesor de la Universidad de Navarra— T. APARICIO.

RAMOS, D., etc., ESTUDIOS SOBRE POLITICA INDIGENISTA ESPANOLA
EN AMERICA. Tomo II: Evangelizacion, régimen de vida y ecologia,
servicios personales, encomienda y tributos. Edita: Seminario de His-

- toria de América, Universidad de Valladolid, 1976, 25 x 17, 505 p.

Bajo la direccion del eminente catedratico y profesor de Historia de
América en la Universidad de Valladolid, don Demetrio Ramos, el Semi-
nario de Historia de América viene publicando una serie de trabajos, to-
dos ellos fruto de la dlstmtas Jornadas Amerlcanlstas de 1a Universidad
de Valladolid.

El presente volumen .es el segundo de los tres- que comprenden los
Estudios sobre Politica indigenista espanola en América; y que fueron ex-
puestos en las Terceras Jornadas Americanistas, de 1974, coincidiendo con
el V centenario-del nacimiento del P. Las Casas, por lo que tuvieron el
caracter de Simposio’ Hlspanoamerlcano de ‘Indigenismo hlstorlco el cual
tuvo lugar al amparo de los muros del viejo colegio de San Gregorio, don-
de el polemlco dominjco se formoé mtelectualmente y escr1b10 sus meJores
obras.

En este volumen se recogen las investigaciones ofrecldas sobre el cam-
bio de ideas, especialmente en aquello que constituyé la aspiracmn maxi-
ma: la extension de la religion catélica; lo relativo a régimen de vida e
incluso a los problemas ecolégicos; los estudios que trataban de los ser-
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vicios:.personales; 'y, finalmente,” una serie de:investigaciones ‘sobre-el.ré-
gimen ‘de encomienda, con: especial énfasis en el aspecto-de:.los tributos.

Una obra extensa, profunda, con estudios histéricos de indudable in-
terés para especialistas espafioles y americanos, aunados en la misma ta-
rea sobre el indigenismo historico -del: otro lado del -Atlantico.. :

. Citar todos'los.-nombres ‘de. los.que colaboran en este. volumen: ser1a
dar demasiada extensién a este breve resefia, Nombrar algunos destaca-
dos, serla. 1estar 1mportanc1a e interés a-1os demas—f T. APARICIO

REVUELTA G M La* emclaustraczon (1833 1840) BAC Madrld 1976 20 X
12,504 . :

Aunque el tltulo abarca solamente slete anos, el estudlo que nos ocupa
extiende sus elucubraciones a toda la ‘década anterior y también. a casi
toda la siguiente. Manuel Revuelta saca -a .luz publilca documentos .infe-
resantes, fehacientes, de primera mano, para asentar sus afirmaciones so-
bre bases. solldas Es muy importante y. de- mucha trascendenica el perlodo
histérico que nos pone a cons1derac10n Los -hechos pohtlco-rehglosos re-
sefiados en este libro han tenido incideneias decisorias en el decurso aza-
roso -de la-historia nacional.-De ahi el acierto y la valia que conlleva el
imparcial y sereno estudio que nos ofrece M. Revuelta. Acierto por la pe-
rennidad y-actualidad de las lecciones ‘que, légica y espontaneamente, se
derivan. Valia que viene complementada por la .abundancia de citas, no-
tas y documentos que apoyan y esclarecen los asertos y las pruebas de
todo este meritorio estudio. En conjunto, es una obra profunda, compren-
siva, critica, aleccionadora y amena, que agradeceran cuantos, amantes
de la verdad, buscan sus manifestaciones en las constataciones constan-
tes y permanentes de los sucesos que nos descnbe en prolijas narraciones,
el decurso de la hlstorla— M. PRIETO. ;

TR Lol L

CROZIER, B., Franco —hlst;ona y bmgraﬂa— (2 vol) NyC Madnd 1975,
18x11 427y383p ‘

Nos dan ganas de afiadira las palabras del tltulo las sxgulentes “pa-
ra ,losh desmemoriados- que vivieron el periodo. de Franco y para los igno-
rantes que no le-conocieron”. Brian CROZIER tomoé en serio eso de escri-
bir acerca de un hombre que, como Franco, amé a su patria hasta entre-
garle toda una vida, y pens6 que la honestidad del escritor debia aparecer
en cada una de sus paginas. Meticuloso, imparcial, buscando contrastar
datos- y: opiniones, asi aparece al lector la exposicion de la historia del
hombre que- durante cuarenta afios brindé la paz ‘a los .espafioles que, no
teniendo. cuentas pendientes con. la justicia o ecareciendo de prejuicios
ideol6gicos, pudieron. disfrutarla como. nunca se lo habrian imaginado. Es
natural que-se encuentren en una obra que intenta ser imparcial juicios
sobre el blografiado que no gusten a quienes hubieran mitificado al hom-
bre Franco;. callar: sus defectos. hubiera sido .equivalente a traicionar al
Caudllle y hacer menos verosimil lo auténtico de su persona. Es natural
también que se encuentren inexactitudes de las que es dificil se libre quien
pretenda hacer historia y sobre todo de tiempos actuales. El traductor se
ha encargado de las anotaciones al respecto. :

Finalmente creemos que es hoy, especialmente, cuando se esta enlo—
dendo:la' fama de este-hombre''sin que riadie salga a su defensa porque
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esta. defensa no seria ya -egoisticamente rentable, es hoy cuando hay: que
recurrir ‘a blografias escritas con ojos limpios y sin pasién.-— F. CASADO.

<

ROJAS J.- VANDERSCHUREN, F., Chiesa ‘e golpe -cileno.- La politica della
Chlesa da Frey & Pmochet - Claudlana Torlno 19’76 20’30 X 14'30 171 p.
Los autores se proponen exammar y exponer el papel desempenado

por la Iglesia de Chile en tres momentos diferentes de la historia de esta

nacién: tiempos de Frei, de Allende y de la reaccion de Pinochet. ,

-+ Ni que deeir tiene que para la Iglesia de Chile no ha sido facil actuar.

Colaboracion ideolégica, como era natural, con un gobierno democristiano,

pero teniendo que denunciar problemas como la marginacion, la violencia,

las’ tensiones- sociales, la fuga le capitales, etc. Con el gobierno de UP de

Allénde tuvo que'actuar alabando lo- que de aprovechable puede concebir-

se eén un régimen marxista, ‘teniendo, por otra parte, que estar en guardia

contra la tentacion de totalitarismo innato a todo marxismo comunista.

Finalmente con el gobierno Pinochet tendra que habérselas en 1o que pu—

Ciera tener de reaccion -dictatorial y de'injusticias ocasionales.

;Obro siempre la Iglesia con ‘objetividad? ¢Pudo haeerlo? Lo que sin
duda sera muy cierto.es que todas estas situaciones conflictivas dé la
Iglesia en el mundo pueden ser una leccion constante para: que cada vez
se dedique con.mads-ahinco y solicitud-a proclamar el evangeho de la. Jus—
tfcm y de la paz—— F. CASADO ’ : . " .

L

Pedagogfa Psmologfa

PANNENBERG W., El hombre como moblema Hacia una antropologia
teologlca Herder, Barcelona 1976 20 x 12, 207 p.

El Dr. Pannenberg es un distinguldo teologo protestante, duector del
Instituto Ecuménico —Seccion de Teologia Evangélica— en la Universi-
dad de Munich. Los once: capitulos de que eonsta el presente libro -corres-
ponden a unas lecciones magistrales dadas por .el ‘autor en diversas uni-
versidades -alemanas. Algunos temas de agquellas -lecciones fueron reela-
borados con destino a una .serie de emisiones radiofénicas. Su contznido
reaparece en este volumen préwtlcamente sm otros: cambms que la ed1c1on
de bibliografia y notas.

© Un libro que se lee con gusto, porque, aparte del interés que despierta
el tema en el hombre de hoy, estd escrito con gran correccion:y ‘sencillez.
El'-auter llega a 'las siguientes conclusiones: la apertura del hombre al
mundo real connota ‘una relaciéon con Dios; la apertura de la vida huma-
na no esta agotada en su significado cuando se pretende enteénder al’hom-
bre .como meramente destinado a-la cultura;.asi como caracteriza al ani-
mal su vinculaeion a 1o 'vida v al ambiente, ‘distihgue al hombre una inde-
penaencla 1nd1gente de DIOS de/ ca{acter absoluto.— E: ALVAREZ

FRAISSE P Pszcologza del rztmo Morata, Madrld 1976 21 X 13 228 p

) “ Curioso e, 1nteresan1:e el llbro de Paul Fx:atsse No es facll encontrar
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un estudio tan amplic y profundo sobre la psicologia del ritmo ¢omo ¢l
presente. Por-otra parte abre grandes horizontes en las aplicaciones prac-
ticas ‘a. los diversos campos de la actividad humana. Y esto es:lo mas in-
teresante. En estos tiempos en que-el ritmo ha adquirido un significado
especial en todos los aspectos, el autor.nos va llevando a través de una
red- de-$ugerencias; desde el estudio’del pasado, con las opiniones-de los
clasicos, hasta la més reciente investigacién, a la vez que nos presenta
un abanico de posibilidades inmensas que puede darnos el exac’co “sentido
del ritmo”.— E. ALVAREZ.

BERENDT. H. C., Parapsicologia, Morata, Madrid 1976, 13 x 21,191 p.

-El autor de:la presente obra es bien ‘conocido en el mundo de la para-
psicologia. Y ha logrado darnos en las pocas pero densas paginas de este
libro una vision del estado actual de la investigacion y la problematica
de esta nueva ciencia, gue tanto impulso estd cobrando actualmente. Nos
habla de los conceptos fundamentales y-del desarrollo histérico de la pa-
rapsicologia, de las fuentes de errores, de ciertos fenémenos paranormales
y dedica un espacio al estudio de casos bien probados. Finalmente, esboza
las ma4s destacadas teorias de los fenOmenos parapsicologicos y termina
refiriéndose 2 la importancia practica del conocimiento paranormal.

Un libro que se lee como una novela. Esta escrito con el méximo rigor
cientifico, diferenciando con toda claridad lo que es la pura ciencia para-
psmoléclca de todas esas sectas y creencia,s que algunos han quendo con-
fund1r con la parapsmologla—— E. ALVAREZ

TELLENBACH, H., La melancolia, Mdrata, Madrid 1976, 17 x 23’5, 253 p.

Este trabajo de investigacion de 'Tellenbach sobre la melancolia tiene
un gran valor tedrico y practico, Director del Departamento de psicopa-
tologia clinica de la Clinica Psiquiatrica de la Universidad de Heidelberg,
el autor nos ha deparado una obra verdaderamente cientifica y, al mismo
tiempo, artistica e irrepetible. Una obra que ha nacido en virtud de una
investigacion dotada - de horizontes.y profundidad propios y de la expe-
riencia cotidiana, fruto de una vocacién. Como dice Freiherr von Gelsa-
tell en la introduccién, muy acertadamente, mediante una mezcla de dis-
creto entusiasmo y de un lenguaje de auténtica potencia expresiva, de
concentrada energia para discriminar. y determinar, de claridad fenome-
nolégica en la vision de lo esencial en cuanto a cuestiones tipolégicas y
analisis estructurales, pero sobre todo mediante una incomparable sutile-
za de observacion clinica y de exposicién epicritica, esta obra queda in-
cluida entre los raros productos del espiritu cientifico que gozan de’ repre-
sentativa y ejemplar importancia.— E. ALVAREZ.

MAIGRE, A, DESTROOPER J., La educacion pszcomotom, Morata Ma-
~drid 1976,. 13 x 21 207 p,

. Bs 1ndudab1e que nos hailamos en una ‘etapa de reestructura.mén pe-
dagégica Todos" los sistemas, métodos, estructuras, procederes, etc., han
de:tender ‘a una formacion-integral de la persona. Y ‘la ‘educacion pslco-
motora - aporta nuevos medios educativos que sé encuentran msplrados en
las nociones'de unidad funcional —superando el dualiSmo cartesiano— y
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gue: influyen actualmente sobre. todos los-aspectos de ‘1a-educacion. ‘De ahi
la-importancia. del presente libro, gue wviene ‘a dar una .respuestaclara y
convincente a cierfos interrogantes relacionados con el:“fenémeno:psico-
motor”; diferentes métodos y. sus bases:¢cientificas; aportaciones. a-la ac-
citn -educativa -y, ‘por -Ultimo, cémo es ésta nueva y. poderosa: corriente.
Los autores estudian detenidamente: las distintas concepeiones: psicomoto-
ras de la educacion: corporal 'y analizan con':objetividad las -principales
tendencias que se traducen;:ya :en. los: métodos  estrueturados, ya en las
obras de psicopedagogia. Quiza el mérito principal de ‘esta obra sea.la su-
peracion del modelo descriptivo, logrando un trabajo pleno de originali-
dad al intentar definir una educacion total, que integra la dimension cor-
poral del ser; se ‘inserta en la filosofia actual y en. esas dos grandes co-
rrientes del pensamiento pedagdégico que son: la escuela activa v la mate-
ma’clca moderna——— E ALVAREZ .

BONBOIR A Una peda,gogza para manana Morata Madmd 197.) 21 X 13
208 p. -

Nunca la soc1edad ha estado tan sens1b111zada v tan preocupada por
el problema de la educacion como en los tiempos actuales. Y es légico. Pe-
ro:la rapldez ‘de la evolucion, el caracter efimero de las situaciones, de los
problemas ¥, por tanto de sus soluciones; la rapidez de las transformacm-
nes estructurales, etce., estan exigiendo contlnuamente un replanteamlento
de los sistemas y métodos educa,tlvos El presente. hbro, obra .de varios
especialistas en la materia, ddopta la concepecién de una educacién per-
manente, que dura toda la vida, que gira sobre el eje de una feliz adap-
taciéon a los cambios. provocados o previstos. Trata de dar respuesta a los
diversos interrogantes que hos plantea y nos plantearid en el futuro el
complicado y trascendental mundo de la educacién. El plan de.la obra se
basa, especialmente, en algunos de los puntos de una nueva. estrategia de
la. educacion. que presentd el Courrier de l’Unesco en el mes de rioviembre
de . 1972. .

RecomendamOS e1 presente libro a todos aquellos que sienten lnqule-
tud por una educacwn nueva, eﬁcaz y actual~ E. ALVAREZ

‘Varios

LUCARINI s, .rnjorméfsobr‘e: la -droga. Sigueme, Salamanca 1976, 19 x 11,
305 p. : D -

Alguien ha dicho que la droga ha nacido de la sociedad opulenta, de
su bienestar envilecido, como el gusano nace del cadaver. en descompos1-
cién. Lo ¢ual puede ‘que sea cierto pero ‘no del todo satisfactorio.’ Seria
mejor decir que es ahora cuando empezamos 2 darnos cuenta de a.lgunas
cosas sobre las drogas y dados sus funestos: efectos; nos. produce pénico.

‘El autor.de. este-libro reconoce que después-de reunir testimonios: es-
critos y orales.-de personas que: habian entrado en el .ambiente ‘de los-dro-
gadxctos, después. -de- sumergirse ¢en lecturas de picologia y. psiquiatria y
preguntar. el. parecer 2. los expertos, -educadores y responsables’ de.la: so-=
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ciedad, con el fin de ofrecer una -obra informativa sobre tan alucinante
tema; ‘solamente ha-conseguido:su objetivo a medias.

Y es que se hace dificil tratar de la droga, senculamente porque no
se trata:.de un aspecto médico, pedagégico o farmacolégico; sino de un
problema -vital. La droga es el resultado de una crisis global, la epidemia
de una’ sociedad en descomposicion, -el grito de millares de jovenes, de uno
y otro sexo;, que no se resignan a. dejarse aplastar por los allenantes es-
gliemas de la civilizaciéon actual.

.. ‘Spartaco. Lucarini ha hecho un buen trabajo; y los capltulos de este
libro sobre lo que es la droga, por qué se droga nuestra juventud, y cémo
cirar este mal haciendo sitio al hombre en esta sociedad corrompida,
constituyen un- buén servicio a los formadores y educadores que forzosa-
mente tienen que tratar estos temas.

‘Al final,” todos vemos que, a falta de 1dea.1es, los joévenes van en busca
de la droga como van en busca de la vida, o mejor, para llenar el vacio
de una vida carente de otros ideales.— T. APARICIO. .

q

RIVAS T J. E En el Valle de la Paz. Imp Oﬁcml/Estado, Merlda 1976
22 x 15, 55 p '

No es frecuente encontrarnos hoy esta.-.'clase» de obras. En este'." €aso,
un:drama histérico sobre la:obra de Fray Diego de Navarro, agustino, pri-
mer mlsxonero y cwmzador de: Arlcagua en- el Estado de Ménda Vene—
zuela.

El autor del drama es Jose Eustorglo Rlvas T., 11us.tre profesor vene-
zolano, especialista en medios de comunicacion s001a1 y audiovisuales, y
autor, asimismo, de otra obra —“Un Tesoro en la Montafia”— En uno y
otro libro, sabe combinar admirablemente el paisaje y el dato histérico,
con las exigencias mas rigurosas del género dramatico.

Se centra en el Valle de Makaria, con su eje en Aricagua, donde vi-
vian los Giros y a los cuales llevé por primera vez la luz del Evangelio el
P. Diego de Navarro. Observamos cémo en el pequefio volumen escenifica-
do conjuga habilmente el buen quehacer patridtico con el respetuoso tra-
to a la dignidad sacerdotal del hombre que les lleva la salvacion cristiana
y la cultura espafiola. ,

El drama se lee con agrado —ignoro hasta donde resulte atractivo
puesto en escena en la patria donde ha sido escrito—, ¥ ereo-que justa-
mente alld, en Venezuela, ha de gustar, incluso por el estilo y cadencia
del lenguaje que, dentro de un castellano perfecto, nos trae resonancias y
tonos sudamericanos.— T. APARICIO.

STEGGINK, O., 4rraigo e innovacion. B.A.C., Madrid 1976, 17 x 10, 186 p.

Decia Simone Weil que el arraigo es quiza la necesidad mas impor-
tante y menos reconocida del alma humana. Resulta una de las mas difi-
ciles de definir. Un ser humano tiene una raiz por medio de la participa-
cion real, activa y natural, en la existencia de una colectividad, la cual
mantiene vivos ciertos tesoros del pasado y ciertos presentimientos del
porvenir.

De aqui, precisamente, de esta afirmacién arranca el P. Steggink para
el tema..que ahorda en este.interesante libro que edita la B.A.C. en su se-
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rie -“Minor”.-En realidad, se trata .de un: estudio sobre .Santa Teresa: de
Jestis y en lo que se refiere a la participacion real y :activa, creativa y
reformadora a 1a :vez dentro de la Orden carmelitana.

El autor presenta:su estudio bajo un doble aspecto: en pr1mer lugar,
el de la participaciéon asimiladora del espiritu del Carmelo en los tesoros
del pasado -por parte de la santa abulense; y; en segundo.lugar, el de la
elaboracion. personal y creativa de la parnclpacmn en los presentlmlentos
del porvenir. o

El libro consta de dos. partes bien dlferencmdas En. la primera Steg-
gink nos habla de las beaterios 'y monasterios espafioles al comienzo. de la
reforma, junto con su valoraeién; y en la segunda, entra de lleno en el
estudip de Santa Teresa, con el historial de su ideologia reformadora, su
nueva forma de vida, la tensién entre el ideal y la realidad histérica, y los
motivos que le movieron a la prlmera fundacmn del monasterlo de San
José de Avila.

Al final de su lectura sacamos la conclusmn de que el tema. es act;ual
por cuanto nadie puede dar su propio pasado por desconocido sin correr
el riesgo de verse obligado a vivirlo de nuevo. El hombre no puede negar
sus. propias raices sin suicidarse cultural y .espiritualmente. Santa Teresa
de Jesus, “mujer inquieta”, “monja andariega”, tiene una visién realista
del mundo y del hombre; acentua los valores humanos y reclama el dere-
cho. de ser escuchada como. mujer.

Y he aqui ¢Omo nos ensefia, a- nosotros hombres y muJeres del siglo
XX, que ‘“arraigo e innovacién” pueden conducirnos-a una integracion
religiosa de los valores humanos en nuestra vida.— T. APARICIO.
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