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Uso e interpretacion de Zacarfas
0,9-10 en el Nuevo Testamento

La pericopa de Zacarias 9,9-10 pertenece a la segunda patte
(caps. 9-14) del libro intitulado con el nombre de tal profeta, cuyo
contenido puede enmarcarse, en general, dentro de la literatura pro-
fética apocaliptica. Pricticamente contiene todo un programa escato-
légico, que trasciende el estado contingente de la situacién histérica,
orientindose hacia el porvenir en una perspectiva amplia, universalis-
ta. Estos capitulos pueden ser considerados como la dltima composi-
cién profética de cierta consistencia, antetior a Daniel. Representan
uno de los mejores ejemplos de reinterpretacién y ulterior espirituali-
zacion de la precedente literatura profética mesidnico-escatoldgica .

Su cardcter oscuro y su contenido escatolégico atrajo curiosamen-
te la atencion de los apocalipticos del judaismo ulterior y sirvid fre-
cuentemente a la primitiva comunidad ctistiana de telén de fondo, de
fuente inagotable de recurso, para situar en el marco de los planes di-
vinos —motivacién teolégico-apologética— las ensefianzas y aconte-
cimientos mesidnico-escatoldgicos de la vida de Jests, de los que gran
parte de sus miembros habfan sido testigos. Se imponia a los predica-
dores de la Palabra mantener y exponer la continuidad histdrica en-
tre los sucesos que ellos proclamaban y la historia salvifica o accién de
Dios sobre Israel para demostrar que todos ellos estaban previstos o
predichos pot «Moisés y los Profetas» y, por tanto, constituian el des-
arrollo 1égico de la historia de Israel.

Especialmente se detecta el uso de Zac 9-14 en los relatos evan-
gélicos de la pasién®: entrada triunfal de JesGs en Jerusalén (Zac o,

1. Cfr P. Grrch, “Interprophetic Re-interpretation and Old Testa-
ment Escathology”: Augustinianum § (1869 253-254.
2. Cfr. B. Linpars, New Testameni Apologetic. The Doctringl Sig-

nificance of the Old Testament Quotations (London 1961) 110-111; Ch.
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9-10 = explicitamente citada en Mt 21,5 y Jn 12,15 y con muchas
alusiones en Mc 11,1-11 y Lc 19,29-48); referencia al templo como
una casa de oracidn para todas las gentes y no como una casa de co-
mercio (Zac 14,21 = Mc 11,15-17; Mt 21,12-13; Lc 19,45-46;
Jn 2,16); posible alusién a la «sangre de la alianza» en la dltima Ce-

(Zac 9,11 = Mc 14,24; Mt 26,28; Lc 22,20), ya que la fuente
principal de referencia es Ex 24,8; prediccién de la dispersién de los
apéstoles (Zac 13,7 = Mc 14,27; Mt 26,31); compra del campo del
alfarero con el dinero de la traicién de Judas (Zac 11,12-13 = Mt
27,9-10); transfixion del costado de Jesiis (Zac 12,10 = Jn 19,37;

cfr. Apoc 1,7).

Numercsas son, ademds las alusiones o referencias explicitas a
Zac 9-14 que se dejan entrever en el Apocalipsis, cuarto evangelio,
epistolas paulinas y literatura evangélica: la Jerusalén celestial o esca-
tolégica (Zac 14,7-11 = Apoc 11,15; 22,3), la imagen del pastor
inatil (Zac 11,15-17 = Jn 10, 12-13), del buen pastor (Zac 11,4-14
= Jn 10,1-11.14-18), la imagen de la oveja perdida y sin pastor (Zac-
11,16 = Mc 6,34; Mt g, 36; 18, 12-13; Lc 15,3-7), la insistencia
en la venida del Sefior al son de trompeta junto con sus santos (Zac

0,143 14,5 = 1 Tes 4,6; Mt 16,27; 25,31; 2 Tes 1,7), etc.

Nuestro interés en el presente estudio se limita al uso e inter-
pretacién que la literatura biblica neotestamentaria ha hecho de Zac
9,9-10, ordculo profético de gran calibre, que anuncia la llegada a
Sién de un Rey, victorioso y salvador, pero humilde, que destaca por
su mansedumbre y actuacidn pacifica como caracteristicas personales.
Sin embargo, antes de adentrarnos en la interpretacién neotestamen-
taria de este vaticinio, serd de gran utilidad dedicar unas piginas al
texto veterctestamentario y su reinterpretacién intertestamentaria. S3-
lo asf se podrd obtener una visién de conjunto e impostar la proble-
mética mesidnico-escatoldgica, que dominaba el pensamlento de los
tiempos de Cristo y de la Iglesia primitiva. También ésta, aunque
en diversa escala, participaba de semejantes inquietudes y aprove-
chaba los elementos doctrinales Gtiles, que revoloteaban en el am-
biente, para aplicarlos a Jests.

H. Domp, According to the Scriptures (London 1952) 64-67, 107: G. GAIDE.
Jerusalem, voici ton Roi, (Paris 1968) 174-189; F. F. Bruce, “The Book of
Zechariah and the Passion Narrative”: Bulletin of the John Rylands Li-
brary 43 (1960) 336-353.



3 USO E INTERPRETACION DE ZACARiAs 9,9-10 EN EL N. T. 473

I. Zac 9,9-10

Género literario vy estructura:

Esta pericopa presenta claras analogias con los pasajes biblicos de
las «aclamaciones reales» (cfr Sal 2; 72; 110; Is 9,5-6; Sof 3,14-
18...), que suelen ir acompafiadas de un oriculo en el que se prome-
te al Rey de Sién el dominio universal. En elld se invita a Sién a des-
bordar de alegria ante la llegada de «su Rey», caracterizado como
justo y salvador, que hace su entrada en la ciudad con medios arcai-
cos, como simbolos de la paz duradera que establecerd en su reino *

Literariamente —dos estrofas de tres miembros cada una— estd
construida en forma de paralelismo quidsmico, cuyo ritmo, simple
y regular, tiende a resaltar, como punto céntrico el aspecto pacifico
del Rey que llega * Tal estructura quidsmica, resultante de un pa-
ralelismo de oposiciones y semejanzas, puede formularse mis o me-
nos asi:

«Exulta sin mesura, hija de Sién;
a) Jerusalén: lanza gritos de jtbilo, hija de Jeru-
salén.

He aqui que tu Rey viene a ti,

b) Rey Salvador: justo y salvado(r) él,

humilde y montado sobre un asno,

¢) montado sobre un asno: . .
en un pollino, cria de asna.

El suprimiri los carros de Efrain

) supresién de caballos: y los caballos de Jerusalén;

serd suprimido el arco de combate

b’) traerd la paz...: . . .
y él proclamard la paz a las naciones.

Su dominio serd de mar a mar
a) toda la tierra: y desde el Rio hasta los confines de
la tierra.

1. Cfr. G. GamEg, op. cit., 15-186,

2. Cfr. P. LaMARCHE, Zacharie IX-XIV. Siructure litiéraire et messig-
nisme (Paris 1961) 45; Th. CHARY, Aggée - Zacharie - Malachie (Paris 1969)
162-163.
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Andlisis del Texto®:

Las 1nv1taclones a la alegria (=exulta sin mensura: gil; lanza
gritos de jibilo: riia') son tipicas de los mensajes de salvacién (cfr.
Sof 3,14-17, Joel 2,20...) y recuerdan la designacién del Rey de Is-

rael (1 Sam 10,24), la entronizacién del Rey mesianico (Sal 2,113 Is
.r’\

n del reinado de Yahvé (Sal 89,16: 97,1; 149,2;

1 Cron 16,3 I). Zac 9,910 parece evocar un contexto cultual de en-
tronizacién de Yahvé o del Rey, fiesta en la que el pueblo rebosaba
de jabilo *, ‘ )

El Rey que va a venir a Sién posee las cualidades de un buen
rey. Es ante todo «justo» (sadiq), justicia que se manifiesta tanto juz-
gando a sus subditos con equidad como siendo justo a los ojos de Dios,
esto es, fiel a la alianza y realizador de las condiciones de ésta en las
relaciones de su pueblo hacia Yahvé (cfr 1 Sam 7,.15; 8,20; 2 Sam

8,15; 15,4; 23,5; Is 11,1-5; 32,1-5; Jer 23,5; Sal 72...).

Es, ademds «salvado» (ndsha'), como quien permanece siempre
bajo la proteccién de Yahvé y experimenta su auxilio (cfr Sal 18,20-
22; 20,10; 33,16-17; 118,14-15...). Nésha', participio nifal de
ysh', siempre que es usado en la Biblia —unas veinte veces— tiene
un sentido pasivo o, al menos, reflexivo, acercindose mds al signifi-
cado de «ser salvado» que al de «salvador». Sin embargo, la mayor
parte de las versiones, a causa de la personalidad de este rey y la re-
ferencia continuada de este pasaje al Mesfas, han buscado un término
que, conservando la idea del texto original, la expresara de modo me-
nos chocante. ¢De qué o quiénes debia ser salvado el Mesfas? Los LXX
y la Vulgata han traducido el vocablo por «Salvador» sazwv), puntua-
cién que representa ya una reinterpretacién del texto deuterozacariano.
Sin embargo, tal idea, tanto si es referida a Dios (cfr Is 45,15.21;5 2
Sam 22,42; Sal 18,42) como a los hombres (cfr Is 19,20), suele expre-

3. Citr. T. Jansma, “Inguiry into the Hebrew Text and the Ancient
Versions of Zechariah IX-XIV”: Oudtestamentische Studién T (1950) 1-
142; M. SaEso, Sacharja 9-14. Untersuchungen von Text und Form (WMANT)
(Neukirchen 1969) 51-52; P. RiNalpI - F. Luciani, I Propheti minori: Mi-
chea - Nahum - Abacuc - Sofonia - Aggeo - Zacharia - Malachia (Torino
1969) 190-191; Th CHary, op. cit., 163-170. :

4, Cfr. B.OTzEN, Studien iiber Deutero-Zacharja (Copeénhaven . 1964)
135-136; K. ELLIGER, Die Propheten: Nahum, Habakuk, Zevhanja, Haggai,
Zacharia, Maleachi (Gottingen - 1964) 149; Th. CHARY, op. cit., 163.
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sarse en hebreo mediante el participio hiphil (=méshia‘). Por eso gran
niimero de comentaristas y versiones modernas lo traducen por «victo-
rioso mediante el auxilio de Yahvé» o simvlemente «victorioso» °, que
en parte conserva el fondo o matiz de «salvado» v sugiete el de «sal-
vador», Sin embargo, no parecc quc haya razomes suficientes para
trastornar el sentido del texto original, ya que se apoya en bastantes
‘lugares paralelos ’.

Al mismo tiempo, es «afable, manso o humilde» (wpaic). Tal es
el significado que han preferido dar al vocablo hebraico ‘dni (que
esencialmente significa «afligido, miserable») la Versién de los LXX
y la mayor parte de los traductores y comentaristas posteriores. En
realidad es muy dificil dar aqui al vocablo su propio significado con
todas sus consecuencias. Aunque los rasgos de «salvado» y «afligido»
evocan discretamente la figura del Siervo de Yahvé, oprimido y sal-
vado (cfr. Is 53,2-11), y preparan en cierto sentido la repulsa y opre-
sion del Pastor de Yahvé (Zac 10,103 13,7...), el cardcter jubiloso
del presente anuncio mesidnico y la desctipcidn pacifica del Rey que
se avecina a Sién invitan a preferir el sentido de «manso, afable o hu-
milde», mds pleno y significativo, que pueden englobar en si los otros
sentidos. Es muy posible que el Deutero-Zacarias haya escogido este
vocablo por influencia de Sof 3,11-18 (especialmente v. 12), oriculo
con el que guarda muchos puntos de contacto y del que probablemen-
te es una ulterior reinterpretacién y escatologizacién . De hecho el
significado «manso, afable o humilde» serd el que prevalecerd en el
Nuevo Testamento (cfr. Mt 11,29; 21,5) al aplicar este vaticinio a Je-
sus.

El Rey que viene a Jerusalén hace su entrada pacificamente: «mon-
tado sobve un asno, en un hn”wm cria de asna» 8' En la literatura bi-

5. Asi, por ejemplo, Knabenbauer, Van Hoonacker, F, Zorell, P. La-
marche, Biblia de Jesusalén, Th. Chary, etc.

6. Cfr. G. GaAIGE, op. cit., 68; B. OTzEN, op. cit,, 137-138; M. SAEBO, Op.
cit., 185-186.

7. Sobre la significacion exacta y la evolucién semantica del vocablo
‘ani cfr. A. GELIN, Les pauvres de Yahvé (Paris 1953) 30-52, 119-120; J.
VAN DER PLOEG, “Les pauvres d’'Israel et leur pieté”: Oudtestamennsche
Studién T(1950) 236-270; Th. Cuary, op. cit., 166-167.

8. Segun Th. CHaRY, esta repeticion no indica solamente un parale-
lismo sinonimico, sino una insistencia especial que deliberadamente trata
de atraer la atencion sobre la profecia mesianica de Gen 49, 11 (Op. cif.,
168).
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blica el asno es un animal importante, que evoca la montura tradicio-
nal de los principes (cfr Jue 5,10; 10,45 12, 14) y reyes de Israel (cfr.
2 Sam 18,9; 1 Re 1,33.38.44) y al mismo tiempo el texto de Gn 49,
11, reconocido como profecia mesianica misteriosa. En el presente con-

texto no solamente resalta la humildad del Rey que viene, sino tam-

bién su aspecto pacifico, en oposicidn al equipaje de los reyes impios y

conquistadores afanosos, rodeados de caballos y carros de combate (cfr
Zac g,10; 10,5; Jer 17,253 22,43 1 Mac 1,17; 3,393 2 Mac g,4...).

A su actitud pacifica al ingreso en la capital del reino, afiade el
profeta todo un programa y mensaje de paz, que el Rey viene a-des-
arrollar no solamente dentro de los confines de las tribus de Israel
(= Efraim-Jerusalén), sino incluso entre las naciones en general «St-
primird —mientras en el TM el sujeto es Yahvé: «yo suprimiré», los
LXX vy la peshita armonizan el inicio vy el final del v. 10, ponlendo
el verbo en tercera persona y obteniendo asi un sentido mejor ~— los
carros de Efravm y los ca’oallos de Jerusalén, rectificando discretamen-
te los aspectos negativos, bélicos, del reinado de Salomdn (cfr 1 Rey
56; 9,19; 10,26-29...), en el que tal vez se ha inspirado el profeta
postexilico,

Ejerceré, ademds, su dominio universal no mediante las armas
—«el arco de combate» es una metonimia para de51gna1 todas las ar-
mas bélicas— sino p1oclamando la paz a las naciones ™. No se trata
simplemente de cesacién de hostilidades o de 1mposlcxon de condicio-
nes de paz en virtud de una victoria, sino mdis bien de aportacién y
ofrecimiento de paz y prosperidad en el sentido mds amplio (cfr Zac 8,
12; Sal 122,6-8). Comoenls 11,4el cetrose convertia en «la varade
su boca», aqui el «sefiorio de paz» se convierte en «anuncio de paz».
Curioso es —y un tanto inexplicable— el texto de los LXX al tra-
ducir la dltima sentencia «y proclamard la paz a las naciones» : xat xhi~
Yoz 2o elphym & Edvivv.

El dominio universal y pacxﬁco del Rey mesidnico estd expresa-
do mediante una indicacién poética que, sobrepasando los limites rea-

9. Cfr. J. Spereer, “Der Personenwechsel in der Bibel”: Zeitschrifl
fiir Assyriologie und verwandte Gebiele, 32 (1918) 23-33.

10. Cfr. M. DELcor, “La Paix et le Messie juif, nouveau Salomon en
Zacharie 9, 10”. Congreso Eucaristico Internacional I (Barcelona 1954)
331-334; A. SKRINJAR, “Messias rex pacificus”: Verbum Domini 12 (1932)
248-253.
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les del reino en tiempos de Salomén (cfr. 1 Re 5,4; 2 Cron 7,8) y los
confines ideales de la Palestina (cfr. Gen 15,18; Ex 23,23.31; Sal 8o,
12), abarca teda la tietra: «su.dominacion se extenderd de mar a mar
(= Mediterrineo-Rojo) y desde el Rio (= Eufrates) hasta los confines
(sur) de la tierra» (cfr. ademads, Sal 72,8; Zac 14,9). El Rey que viene
a Sién serd quien aporte y brinde a toda la tierra los beneficios y la
salvacidn escatolégica.

Interpretacion :

La mayor parte de los comentaristas —por no decir todos— han
visto en este ordculo del Deutero-Zacarias la descripcién de un Rey
mesidnico, enteramente disociado de la persona de Zotobabel”. Lo
sugieren, ademds de la invitacidn a la alegria, el titulo de Rey y su
justicia, las restantes imdgenes, caracteristicas del reino mesidnico:
abolicién de instrumentos de guerra (cfr. Os 1,7; 2,18-20; Is 2,4;
Miq. 4,3; 5.9-13), el retorno de Efraim o Israel al seno del reino de
Judd (cfr. Jer 3,6-13; 31,18-20) y las dimensiones de este reino me-

sidnico (cfr. Sal 72,8).

Tal descripcién, sin embargo, yuxtapone dos concepciones com-
pletamente opuestas, sin intentar resolver su antagonismo. Por una
parte contiene ciertos elementos arcaicos, fruto problable de una idea-
lizacién del Rey justo y sabio, cuya imagen mds perfecta estaba en-
carnada en la persona de Salomén, hijo de David, cuyo solo nombre
era ya un presagio de paz (cfr. 2 Sam 7 = 1 Crén 17; 1 Re 1,38-40;
5,1-4; Sal 723 Is 9,1-6...). Por otra parte, algunos rasgos del Rey que
viene a Sidn, tales como su mansedumbre-humildad o afliccién-opre-
sién, revelan una concepcién completamente reversa, que evoca una
ideclogia relativamente tardla, cuyas rafces descienden hasta la figura
del Siervo sufriente (Is 42,1-4; 53,1-12; Sal 22),

Con esta mezcla de elementos arcaicos y tardios —ordculo que
reinterpreta y entrelaza los textos mesidnicos precedentes en una uni-
dad de visién “— el profeta deja entrever una concepcién profun-

11. Cfr. P. LAMARCHE, op. cil., 16, 45.
12. Cfr. P. GrecH, “Interprophetic Re-interpretation”..., 253-254; K.
ELLIGER, 0p. cit., 150; M. DELcoORr, “Les sources du Deutero-Zacharie et ses
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disima del Mesfas en el ideal religioso de los «anawim», que suminis-
trard a los escritores neotestamentarios el fondo doctrinal de su ima-
gen de Jesis como Mesias humilde en el molde de la terminologia tra-
dicional, capaz de despertar entre sus lectores el recuerdo y las aspira-
clones mesidnicas, ahora cumplidas en la persona de Jesiis. La fe del
profeta, como la de los evangelistas, no teme proponer la paradoja de
un rey humilde dominando sobre el mundo entero. Se trata cierta-
mente de un rey, pero pricticamente estd desprovisto y despojado de
todo atributo real y politico.

II. INTERPRETACION INTERTESTAMENTARIA DE ZAC ¢,9-10.

La Versién de los LXX:

Como se anoté anteriormente’, la Versidn de los LXX repre-
senta ya la primera reinterpretacién de Zac 9,9-10. La traduccién de
nishat por sozon (c®Cwv) y de ‘ami por pratis (Tpabc) expresa
mais directamente la humillacidén en la victoria, es decir, la idea de un
Rey victorioso que se presenta en actitud mansa, afable y sencilla, que
la humillacién y opresidn-afliccidn a la que sigue el triunfo, bajo la
proteccién de Yahvé®. Sin negar la posibilidad de que tal traduccién
haya podido estar influida por Is 45,21 donde se encuentran conjun-
tamente sadiq y misia® (= dwcic xal cothp, seghn los L X X)),
y por Sof 3,11-18, que se asemeja a Zac 9,9-10 en el vocabulario y
contenido, tal vez no sea ajena a los traductores una motivacién teo-
log1co—apologet1ca~ apropiacién de alguncs rasgos de Yahvé al Rey
mesidnico y ansia de presentar a las masas paganas, en cuyo ambiente

procédés d’emprunt”: Revue Biblique 59 (1952) 385-411: W. H. ScHMIDT,
“Die Ohnmacht. des Messias. Zur Ueberlieferung des messianische Weissa-
gungen in A. Testament”: Kerigma und Dogma 15 (1969) 18-34; P. GRE-
ror, Sens chétien de I’ Ancient Testament (Tournai 1962) 375-376.

1. Cfr. p. 4ss.

2. Cfr. R. F. FuLLEr, The Foundations of New Testament C‘hrzsto—
logy (London 1965) 28,
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se desarrollaba la vida de la comunidad judia de la Didspora, una ima-
gen y personalldad mas atractiva del Rey mesidnico. Su justicia, po-
der salvader y pacifismo favorccetfan sin duda el nroselitismo mucho
mds que la imagen de un Mesias op:imide, rrisioners y miserable.

Literatura apdcrifa

En la literatura apdcrifa Zac 9,9-10 no parece haber tenido ma-
yor resonancia; pricticamente no se da referencia alguna, ni siquiera
implicita, a este ordculo’. Las posibles referencias o semejanzas de vo-
cabulario y de pensamiento son mds aparentes que reales; suele tra-
tarse de temas comunes en la literatura biblica.

En el Libro de Enoch (52,8) se recuerda la eliminacién de los
elementos de los que detivan los instrumentos de la guerra: hierro,
bronce, plomo...; serin indtiles y por nadie ya estimados ‘. Es tema
frecuente en la literatura profética (cfr. Is 2,4; 9,4; Ez 39,9,9-10;
Os 2,20) y en los cantos litiirgicos (Sal 46,10...).

En el Testamento de Judd (24,1-6) se anuncia la venida en paz
de «la estrella de Jacob y del sol de justicia —se discute si la expresién
corresponde a la tribu de Jud4 o a la de Levi — caminando con los
hijos de los hombres en mansedumbre y justicia, en el que no se en-
contrard pecado» (v.1), imagen del Mesias que en algunos rasgos es
esencialmente paralela a la descrita en Zac g,9-10. Sin embargo, es-
tas cualidades eminentes asignadas a la «estrella que se levantard de
Jacob» evocan también el bello poema mesidnico de Is 11,1-10 (cfr
ademis, 9,6; Sal 45,4-7), al que se alude directamente en los vv. 5-
6: «entonces resplandecerd el cetro de mi reino y de mi tronco sal-
drd un véstago, del que crecerd una vatra de justicia para los gentiles,
para juzgar y salvar a todo el que invoque al Sefior» °,

En los Salmos de Salomdn (17,23-45), la mids clisica expresion

3. Cfr. H. L. STrRacK - P. BIiLLERBECK, Kommentar zum N Testament
aus Talmud und Midrasch, I, 842,

4. Cfz. F. MaRTIN, Le Livre d’ Henoch (Paris 19068) 107; R. H.CHAR-
LES, The Apocrypha and Pseudepigrapha of the old Testament in English,
II, (Oxford 1913) 219; E. KaurscH, Die Apocrypha und Pseudepigrapha des
Alten Testament II (Tibingen 1900) 266.

5. Cfr. M. pE JonGE, The Testament of the Twelve Pailriarchs. A Stu-
dy of their Text, Composition and Origin (Manchester 1953) 89ss; R. C.
CHARLES, op. cit., II, 323-324; E. KautscH, op. cit., II, 477.
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de expectacién mesidnica espiritualizada predominante en los tiempos
neotestamentarics °, «el Mesias Rey, hijo de David, que Dios suscita-
ra sobre Israel (v.23), estard dotado de sabiduria y de justicia (v.26),
mediante las cuales gobernard con rectitud al pueblo santo, las doce
tribus del pueblo santificado por el Sefior, su Dios (v.28) Juzgara a
las naciones con la sabiduria de su

1
= CO1) 2a DI Ju

justicia (v.31) v hard que los pue-

blos paganos le sirvan bajo su yugo (v.32). Tal es el Rey justo, 1ns-
truido por Dios (v.35), el Cristo o Mesias (v.36). No confiari en el ca-
ballo, en el caballero o en el arco, ni acumulard oro ni plata para la
guerra, ni reunird un ejército, la esperanza para el dia de la guerra (v.
37). El Sefior, a quien esta sometido, es su Rey, su esperanza; seri to-
dopederoso por su esperanza en Dios (v. 38a); tendrd piedad de to-
das las naciones con temor ante El (v. 38b), pues reducird la tierra por
la palabra de su boca para siempre (v. 39). Bendecird al pueblo del Se-
ficr con la sabiduria, con el gozo (v. 40), destruird los pecadores por la
uerza de su palabra... (v. 41). Dios le hard poderoso por el espiritu
santo. y sabio por el don de entendimiento, acompafiado del poder y
de la justicia...» (v. 42).

Realmente tal descripcién se avecina sobremanera a la imagen del
Rey mesidnico de Zac 9,9-10 y al Cristo de los evangelios. Sin embar-
go, entremezcladas con estas notas altamente espiritualistas se descu-
bren también caracteristicas que enfatizan el aspecto politico y nacio-
nalista del futuro Mesias, concepcién comin en los escritos intertes-
tamentarios: «estard cefiido de fuerza para aniquilar los principes in-
justos (v. 24); putificard Jerusalén de las naciones paganas, que la pi-
sotean, destruyéndolas (v. 25), de modo que expulsard violentamente
a los pecadores de la heredad; quebrantard el orgullo de los pecadores,
como vasos de alfarero; destruird con vara de hierro toda su sustancia
(v. 26). Destruird las naciones impias con la palabra de su boca, de
modo que, ante su amenaza, los paganos huirin velozmente lejos de
su vista (v. 27) el emigrante y el extranjero no morardn entre ellos,
pues juzgard a los pueblos con la sabiduria de su justicia... (v. 31).
Estara libre de pecado para regir los pueblos numerosos y remover los

pecadores por la fuerza de su palabra...» .

6. Cir. J KLAUSNIR, The Messianic Idea in Israel (London 1956) 323-
324, ‘

7. Cfr. J. Viteau - F. MARTIN, Les Psalmes de Salomon, (Paris 1911)
351-369; R. H. CHARLES, op. cit., II, 649-651; E. KavurscH, op. cit., II, 146-148.
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El ideal de perfeccién religiosa y moral que el Mesfas davidico
encarna en este escrito de tendencia farisaica, tampoco pierde de vis-
ta el plan terrestre, nacionalista, del pueblo judio. Por otra parte, las
semejanzas temdticas con Zac 9,9-10 se difuminan vanamente hasta
resultar un tanto efimeras. La tradicién seguida por el autor de los
Salmos de Salomén revela predominantemente un fondo doctrinal
isayano y litargico (cfr. Is 2,2-4; 9,5-6; 11,1-11; 45,13-17...; Sal
9,8.20; 63,5; 72; Deut 17,16-17...).

Lsteratura qumrdnica:

En los escritos de Qumrdm el uso de Zac 9,9-10 pricticamente
carece de importancia. Solamente una vez, en la tercera estrofa del
Himno de entusiasmo (Regla de la Guerra, col XII, linea 13), se hace
alusién al ordculo profético. El autor recoge la interpelacién del pro-
feta a Sién o Jerusalén —que él extiende a las villas de Judd y a las
hijas del pueblo— invitindolas a la alegria ante la victoria del Hijo
de la Luz, personificado bajo los trazos de un guerrero valeroso, que
vencerd a los paganos con sus reyes a la cabeza y hard entrar cautivos
en Jerusalén. Sin embargo, se trata simplemente del uso de expresio-
nes y temas familiares entre los escritores judaicos —combinacién del
Sal 4,12 (6 97,8) con Zac 9,9-10— ya que la imagen del Héroe o Hi-
jo de la Luz y su accién belicosa son la mds completa antinomia del

Rey manso y pacifico de Zac 9,9-10°.

Literatura rabinica:

Con singular unanimidad, el Talmud y las antiguas autoridades
rabinicas han aplicado siempre el vaticinio de Zac 9,9-10 al Mesias °.

8. Cfr. J. CarmigNAC - P. GUIBERT, Les textes de Qumrdn traduils et
annctés (Paris 1961) 113, nota 76; J. CarRMIGNAC, La Régle de la Guerre
(Paris 1958) 183; J. Maigr, Die Texte von Tolen Meer, I (Miinchen 1960)
148; M. Burrows, The Dead Sea Scrolls (New York 1956) 398.

9. Cfr. A. EpersHEIM, The Life and Times of Jesus Messiah II (Lon-
don 1907, 370; STRACK-BILLERBECE, op. cil., I, 842.
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Especialmente Ja imagen del Mesias montado en un asno aparece con
diversos matices y aplicaciones y deviene intencionalmente un tema

d1

obligado entre los signos que anuncian su venida.

Conviene primeramente sefialar la insistencia con que los rabi-
nos relacionan al «Mesfas montado en un asno» con los grandes per-

sonajes de Israel, Abraham, Jacob, Moisés..., y con la misién por é

Abra olses..., Y on mision por es-

tos desempefiada en la prehistoria y formacién del pueblo elegido:
como el «padre» y el primer «salvador» de Israel, asi también el dlti-
mo salvador o Mesias *. Tales referencias testimonian ya el interés de
los escritores juddicos en resaltar la continuacién de los planes divinos
en la historia salvifica del pueblo elegido.

Dentro de esta perspectiva histdrico-salvifica es preciso incluir la
interpretacién mesidnica de Gén 49,11, ordculo que, incluso en opi-
del vocablo, insistiendo en que el Rey Mesidnico de Zac 9,9 no es
nién de algunos autores modernos ', tiene en Zac 9,9 —y tal vez en
Mt 21,2.5.7— su mds perfecta reinterpretacién y ulterior especifica-
cién. De este modo la profecia de Jacob adquiete en la tradicién rabi-
nica un sentido profundo, cual anuncio velado de un rey judio, que do-

10. En Peshiktha Rabbalhi, 34 (159b) es interpretado asi Zac 9, 9-10:
“a causa de los impios, que no tienen recompensa alguna, se presenta
‘montado en un asno’ y recuerda —con su montar sobre el asno— el pre-
mio de los patriarcas, especialmente de Abraham, que, obedeciendo al
precepto de Dios, se puso en marcha y aparejé por si mismo el asno...,
conforme a Gen 22, 37,

En Pirqe Rabbi Eliezer 31, se lee refiriéndose a Gn 22,3: “éste era el
asno sobre el que montd Moisés cuando partié para Egipto (Ex 4,20), ¥y
éste sera el asno sobre el que montara el Hijo de David (=Mesiag), segun
Zac 9. 9.

En Midrash Qohelet 1, 9 (9b) se conserva esta sentencia del Rabbi
Berekja (=hacia el 340 d. C.), recogida del Rabbi Jischaq (hacia el 300
d. C): “como el primer salvador (=Moisés), asi también el ultimo sal-
vador (=Mesias). Y comparaba Ex 4, 20 con Zac 9, 9. El mismo vensa-
miento se transmite en Midrash Sm. 14, 9 (45b) de labios del Rabbi Le-
vi (=hacia el 300 d. C).

En Genesis Rabba 75 (48c), teniendo en cuenta Zac 9, 9, los rabinos
(hacia el 150 d. C.) interpretaban —interesante leccion de exégesis— los
“asnos” que poseia Jacob (Gén 32, 6) como referencia al Mesias hijo de
David, mientras que las “bestias” de Jacob (Gén 32,6) eran referidas al
Mesias hijo de José o de Efraim, aludiendo a Deut 33, 17.

Cfr. STRACK-BILERBECK, op. cit., I, 842-844; O. MICHEL, ¢vyoc, Theolo-
gisches Worterbuch 2um Neuen Testament V, 284-285..

11. Cfr. Th. CHaARrY, op. cit., 168; J, BLENKINSOPP, “The Oracle of Juda
and the Messianic Entry”: Journal of Biblical Literature 80 (1961) 55-64.
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., . R . )
minard toda la tierra ™, El asno y la vifia de Soreq se convierten asf en

signos positivos de la venida del Mesfas y de la salvacién escatoldgi-
13 )
ca’,

En la linea de las sefiales que acompafiardn la venida del Mesias
debe colocarse también la interpretacién del Rabbi Jehosuah Ben Le-
vi (= hacia el 250 d. C.), uno de los grandes y estimados maestros de
la Haggadah. Armonizando Zac 9,9 cen Dan 7,9-14, interpretado in-
dividualmente en el convencional sentido mesidnico, comentaba: «si

les israelitas son dignos, el Mesias vendrd en las nubes del cielo; pe-
ro, si son indignos, vendrd humilde v montado en un pollino» *. Evi-
dentemente la explicacién representa una concepcidén peyorativa, un
tanto desfavorable ¥, del equipo de montura en que, segiin Zac 9,9-10,
el Rey mesidnico hard su entrada en la ciudad de Sién. Tal concep-
cién serd aprovechada por Mateo para poner de telieve, por motiva-

ciones apologéticas, la indignidad y culpa del pueblo judio al rehusar
aceptar a Jesis, su Rey.

La ambigiiedad que reinaba en las versiones al traducir el voca-
blo nésha* de Zac 9,9, se advierte también en el Targum Palestinen-
sz y en la literatura rabinica. Mientras aquél ™ describe al Mesias co-

mo un salvador o «libertador», traduciendo nésha' por perig, en la
literatura rabinica expresamente se rectifica un posible malentendido
del vocablo, insistiendo en que el Rey mesidnico de Zac 9,9 no es

12. En Genesis Rabba 98 (62a) se anota que los rabinos (hacia el 150
d. C.) interpretaban mesidnicamente Gen 49, 11 con relacion a Zac 9,9,
diciendo: “Yo (==Dios) estoy unido a la viia (=Israel) y a la cepa de su
cindad (=Jerusalén), cuando venga el Mesias montado sobre un pollino
(=su borriquillo), como dice Zac 9,9,: pobre y montado sobre un polli-
1no...” Cfr STRACK-BILLERBECK, op. cit.,, I, 842-843.

i3. En Berakoih 56b, 57a se lee: “aguel que ve en suefios un asno
una vifia de Soreq, puede esperar al Mesias y su salvacion, conforme
Zac 9,9 y Gen 49,11”, Cfr. STRACK-BILLERBECK, 0p. cif., 1, 843; J. BONSIRVE
Le Judaisme palestinien au temps du Christ I, (Paris 1934), 392.

14. En Sanedrin 98a. Cfr. STRACK-BILLERBECK, o0p. cit.,, I, 843; M. J. La-
GRANGE, Le Messianisme chez les Juifs. (Paris 1909) 227-228; G. F. MOORE,
Judaism in the first Centuries of the christian Era II (Cambridge, Massa-
chusetts 1962) 334-335; S. MowINCKEL, He thalt cometh (Oxford 1959) 336.

15. Fco de este matiz desfavorable es la anécdota que recuerda co-
mo el rey Schabor decia a Schemuel (1 254): “vosotros decis que el Mesias
vendrs sobre un pollino; yo guiero enviarle un reluciente caballo blanco,
como yo lo poseo”. Y le contestd: “gtienes ti uno de mil colores?”. Pues
s pollino deberia ser de mil colores. Cfr. STRACK-BILLERBECK, 0p. cif., I,
843.

a



484 P. C. MATEOS 14

llamado «salvador», sino «uno a quien se salvard» *. Una armoniza-
cién de ambas perspectivas aparece en Peshiktha Rabbathi. En una
curicsa parafrasis sobre Zac 9,9, el Mesias es denominado «justo y
salvador», pero también «salvado» pues serd humillado durante afios
en la prisién y serd causa de mofa para los impios de Israel *. Tal tra-
dicién, sin embargo, no parece habet ejercido influencia alguna nega-
tiva respecto a la imagen del Mesias como libertador triunfante y glo-
rioso.

Por dltimo, en la literatura rabinica se destaca el papel pacifica-
dor del Mesfas —«paz» es uno de tantos titulos raros con que se le
designa “— como uno de los grandes beneficios para los tiempos de
la consumacién. Sin embargo, es mds bien la tradicién biblica i isayana
(Is 9,5 52,7) la que aporta el soporte para tal denominacién. Sélo en
Tanchuma Shophethim se hace una pequefia referencia al programa
de paz que el Mesias aportard 2 las naciones y la universalidad de su
reino, aludiendo a Zac 9,9-10”

16. Cir. R. L Deaur, La nuit pascale (Roma 1962) 278.

17. En Tanchuma ahare MOth 18 (36a) se conserva 1lo que decia el
Rabbi Berehhja (=hacia el 340 d. C): “mira lo que estd escrito en Zac
9,91 ’salta de gozo, hija de Jerusalén.. 5 él es justo y uno a quien se salva-
ra’. No es llamado ’el que salva’, sinoc ’el gue sera salvado’™. El mismo pen-
samiento, mas ampliamente expuesto, aparece en Exodus Rabba 30 (91b).
Cfr. STRACK-BILLERBECK, op. cif., I, 844.

18. Peshiktha Rabbathi 34 (159b): “El es justo y salvador” (Zac 9,9):
éste es el Mesias, pues sentenciard justamente el juicio sob:e Israel, cuan-
do se mofaba o reia de él, estando en la prision, por lo que es denominado
justo. ¢Por qué se llama “salvador?”. Cuando él, como justo, haya notifi-
cado el juicio fallado sobre ellos, les dira: ¢acaso no sois todos vosotros
mis hijos?”. Ciertamente todos vosotros experimentaréis la salvacién por
la, misericordia de Dios. “Manso y humilde, montado sobre un asno”: és-
te es el Mesias, ¢Por qué manso, humilde? Porque é1 todos aquellos afios
sera humillado en la prision y los impios de Israel se reiran de él. “Mon-
tado en un asno”, a causa de los impios, que ninguna recompensa mere-
cen...” Cfr. STRACK-BILLERBECK, o¢. cit., I, 844.

19. “La paz —decia el Rabbi José Hagelili (=hacia el 110 d.C.) es
un gran bien; cuando venga el Rey, el Mesias y se manifieste a Israel,
aparecerg como pacifico: “gue preciosas en la montafia 1las huellas del
mensajero que anuncia la paz” (Is 52,7). Cfr. STRACK-BILLERBECK, op. cit.,
111, 585; J. BONSIRVEN, 0p. cil., 365, 443.

20. En Tanchuma Shophetim (19a2) se lee: “cuando te aproximes a
una ciudad para luchar contra ella, invitala a la paz, segun Deut 20,10.
La Escritura habla del Rey, del Mesias, que se mostrara pacificamente
con ellos (=las naciones), como esta escrito: “él ofrecerd la paz a las
gentes —gojim— y su reino se extendera de mar a mar” (Zac 9,10). Cfr.
STRACK-BILLERBECK, Op. cif., III, 148; J. BONSIRVEN, op. cit., 443.
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[II. INTERPRETACION NEOTESTAMENTARIA EN ZAC 9,9-10

A) Citas o alusiones a Zac 9,9-10 en el Nuevo Testamento.

Los escritores neotestamentarios se han detenido profusamen-
te en el contenido de este oraculo —referido tradicionalmente al Me-
sfas— cuya descripcién presentaba tantas analogfas con los hechos de
la vida de Jesiis o con sus palabras. De manera especlal ha sido explo-
tado por la tradicidn evangélica para ilustrar su propia teologia so-
bre la persona de Jestis y su reinado mesinico. Las citas de reflexién
y las alusiones que en el Nuevo Testamento responden a la temitica
de Zac 9,9-10 son las siguientes:

a) La venida a Sién de un rey, humiilde y pacifico, montado sobre
el pollino de un asna, es explicitamente citada y aplicada a la entrada
de Jesis en Jerusalén en Mt 21,5 v Jn 12,15 ¢ implicitamente su-
puesta —con diversos contactos literarios— en Mc r1,1-11 y Lc 19,
29-40.

b) La mansedumbre y humildad, caracteristicas del Rey mesia-
nico en Zac 9,9-10, son asignadas en Mt 11,29 a la persona de Jests.

¢) Los temas mesidnicos de la alegria ante la llegada de un Rey
salvador son implicitamente recogidos y presentados en Lc 1,28-35,
al anunciar por boca del dngel la concepcién y nacimiento de Jests.

d) La misién y actuacién pacifica del Rey mesidnico de Zac g,
9-10 es apropiada frecuentemente a Jestis —tal vez sin relacién direc-
ta con el texto deuterozacariano— mensajero y portador de la paza
Israel y a las naciones, especialmente en los escritos lucanos (Lc 1,79;
2,143 19,38.41; Act 10,36) y en algunas epistolas paulinas (Ef 2,14.

N en la
17) en las que la paz deviene un atributo o calificative con el que

designa al Sefior (cfr 1 Tes 5,23; 2 Tes 3,165 1 Cor 14,335 2 Cor
13,11; Rom 15,33; Fil 4,9); Juan, por su parte, describe a Jesis

ofreciendo «su paz» a los discipulos (14,27; 20,19.21).

118

B) Zac 9,9-10 y los relatos evangélicos de la entrada triunfal de Je-
rusalén (Mc 11,1-11; Mt 21,1-17; Lc 19,29-38; Jn 12,12-16).

Les relatos evangélicos de la entrada triunfal de Jests en Jeru-
salén, revividos litdrgicamente cada afio por el pueblo cristiano con
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la Procesién del Domingo de Ramos, contienen en mayor o menor
escala citas y alusiones a varios textos veterotestamentarios entre los
que ocupa un lugar destacado el oriculo de Zac 9,9-10. Con la uti-
lizacién de este vaticinio se abre la serie de textos deuterozacarianos
(Zac 9-14) reincorporados y actualizados mis o menos explicitamen-
te por los evangelistas en los relatos de la pasién. Sin duda el motivo
undamental que alienta en los escritores evangélicos tal insercidn
tecimientos de la vida terrestre de Jestis. El cumplimiento de los va-
ticinios proféticos en la persona de Jesis invitaba a los primitivos
cristianos a situar tales acontecimientos dentro de los designios de Dios,
buscando, ademads, su sentido teolégico.

Dade que cada evangelista alude o reincorpora diversamente en
su narracion el ordculo mesidnico de Zac 9,9-10, se impone el estu-
dio por separado de cada relato en concreto. Solo asi serd posible en-
marcar debidamente el texto veterotestamentario en la teologia y
labor redaccional de cada evangelista y clarificar el sentido y la pers-
pectiva en que se otienta la pericopa de la entrada triunfal de Jesis
en Jerusalén.

1) Zac 9, 9-1o — Mt 21, 1-17
Importancia de esta cita de reflexion en Mt 21, 1-17

Una cita explicita de Zac 9,9 se encuentra en Mt 21,5, intro-
ducida mediante la tipica expresién mateana «para que se cumpliera
el ordculo del profeta» (Cfr 1,223 2,5.15.17.23; 3,33 4.14; 8,17;
13,35; 27,9). Su importancia es tal que pricticamente de ella depen-

de y a ella se acomoda toda la configuracién o estructuracién del re-
lato .

1. En diversa escala este mismo fendmeno se registra en Mt 1,18-25
4,12-17; 8,2-17; 27,1-10. Cfr. J. J. O’ROURKE, “The Fulfiment Text in Mt”:
The Catholic Biblical Quarterly 24 (1962) 395-397; N. WarLkER, The Alleged
Matthean Errata: New Testament Studies 9 (1963/64) 392-393; G. STREC-
KER, Der Weg der Gerechtigkeit. Untersuchung zur Theologie des Mat-
thdus (Gottingen 1966) 51-85; . BorNKaMM - G. BarTtH - H.J. HeLp,, Ueber-
lieferung wund Auslegung im Matthdus-Evangelium (WMANT) (Neukir-
chen 1965), 117-122.
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Siguiendo el esquema veterotestamentario de «orden-ejecuciény,
en el que la palabra de Yahvé se revela como creadora o conductora
de la historia o de la fe *, la cita de reflexién de Zac 9,9 estilistica-
mente aparece en el centro de la primera parte de la pericopa (vv. 1-7),
dividiéndcla asi en tres partes bien delimitadas: orden o mandato

(vv. 1-3), cita de reflexién (vv. 4-5), ejecucién del mandato (vv. 6-7).

Tal esquema es frecuente en Mateo °

Por otra parte, la cita biblica aducida por el evangelista no co-
rresponde exactamente en su puntuacidén con el texto del oriculo
deuterozacariano, sea segin los LXX, sea segiin el TM *. Mateo afia-
de o suprime algunas expresiones que, conforme a su petspectiva teo-
légica, delimitan exactamente el retrato de Jesis de antemano pre-
cencebido en su mente y preparan en cierto sentido el resto del rela-
to: aclamacién y testimonio de la muchedumbre a la turbada ciudad
de Jerusalén (vv. 8-11), acogida fria de los representantes de Israel a
su Rey davidico (vv. 12-17). Incluso llega a duplicar las bestias de
montura —probablemente por. un incomprendido paralelismo del
texto de Zac 9,9°—y a hacer montar a Jesils sobre ambas a la vez (vv.

2. Cfr. Bx 17,1-6.8-10.19.20...; Lev 8,1-5; 24,13-23; Num 8,1-4; etc.

3. Cfr. 1,18-25; 2,13-15.19-23; 26,17-19; 28,12-15, La forma literaria de
este esquema ha sido ampliamente estudiada, tanto en el aspecto litera-
rio como en el teolégico, por R. PEscH, “Eine Alttestamentliche Ausfiih-
rungsformel im Matthiusevangelium. Redaktionsgeschichtliche und exe-
getische Beobachtungen”: Biblische Zeitschrift 10 (1966) 220-245; 11 (1967)
79-94,

4, Cfr. F'. F. Brucg, “The Book of Zechariah and the Passion Narra-
tive”: Bulletin of the John Rylands Library 43 (1960/61) 339.

5. La mayor parte de los comentaristas coinciden en esta afirmacién,
Asi, por ej., P. BoNNarD, L’Evangile selon Sainl Matthieu (Neuchditel 1963)
303; W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach Matthdus (Berlin 1968) 148; J.
C. FEnTON, Saint Matthew (London 1963) 330; O. MIcHEL, Loc. cit. 286; D. -

M. STANLEY, “Etudes matthéennes: P'entrée messianigue & Jerusalem”:
Sciences Ecclesiastiques 6 (1954) 103-106; P, NEPPER-CHRISTENTEN, Das Mat-
thiusevangelium, ein judenchristliches Evangelium? (Aarhus 1958) 145-
149, ete.

Otros, sin embargo, niegan este malentendido paralelismo, incompren-
sible en un escritor semita o, al menos, buen conocedor del ambiente y
de la literatura judia, mostrando que el evangelista no introduce el asna
o madre del pollino por ignorar el paralelismo de los miembros —que cla-
ramente es conservado en la cita: v. 5 — sino para resaltar mas el hecho
de que el pollino, como afirma Marcos (11,2), atin no habia sido montado
por hombre alguno, ya que no habia sido separadc de su madre. Asi, v.
gr. B. LINDARS, New Testament Apologetic (London 1961) 114; R. H. GUN-
prY, The Use of the Old Testament in St. Matthew’s Gospel with special
Reference to the Messianic Hope (Leiden 1967) 197-199. Por otra parte, K.
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2.7). Este modo de reinterpretar los vaticinios proféticos ilustra de
algin modo el midrash «peser» utilizado en la Iglesia primitiva al
actualizarlos en Jesus.

Andlisis y comparacion de textos.

‘li"itl"ﬂ ontvo

....... comparativa entre Mt 21,5 y Zac 9,9 pone en evi-
dencia el trabajo redaccional de Mateo en la cita de reflexidn:

Mat 21,5 (TM) Is 62,11 (LXX)
Decid  (sizare ('imerd) Decid (efrate)
a la hija de Sién a la hija de Sién
(v Ouydtpl Xdhv) (lebath Siyyan) (tf Buydtol Xeow)
(TM) Zac g9 (LXX)
He aqui que : (i%ob) (hinneh) He aqui que ((dod)
tu rey (5 Pazikeds 500) (malkek) tu rev (5 Basthzds o99)

viene a ti ((pyetal co)  (Yabd’ lak) viene a ti, (pyetai oor)
justo y salvador él,
(saddiq weéndsha' ht')  @xewog xal oGZov adrde)
manso  (Tpade) (‘ani) manso (rpu’2)
y montado (xai ¢mBeByuoc) (werokeb) y montado (nal émBefnrac)
sobre un asno { (¢ri évov) (‘al-hamér) sobre un asno (ixi dmofuyiow)

y sobre un pollino en un pollino
(xal &mi mdhov) wel alf ayir) (vt Tdhov)
hijo de un animal de yugo ctia de asna

(viev omoZuion) (ben— ’athon6th) (vEwy)

Curiosamente se advierte que Mateo introduce la cita de refle-
xién de Zac 9,9 con un encabezamiento, tomado de Is 62,11. La in-
troduccidn de Zac 9,9 en este caso no se adaptaba al contexto teold-

StENDHAL, The School of St Maithew and its Use of the Old Testament
(ASNU) (Uppsala 1954) 200, reconoce esta razén como secundaria y hace
derivar el duplicado de bestias de montura de una tradicién rabinica, si
bien desconocida (Ibid. 119, 200-201), Cfr. R. S. McCoNNELL, Law and Pro-
phecy in Matthew Gospel (Basel 1969) 127-128; J. W. RoturucHs, Die Er-
fiilllungsezitate des Matthdus-Evangeliums (BWANT) (Stuttgart 1969) 81-82,
quienes recogen y resumen todas las hipotesis sobre el tema.
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gice, ya que la ciudad de Jerusalén reacciona diversamente (vv.10.15)
y en realidad no participa en la alegria °; sin embargo, la cita de
Isafas presenta esta entrada de Jesiis como un anuncio regio y salva-
dor para la ciudad de Jerusalén, de la que se espera una reaccién o
respuesta comprometida.

Curiosa y sorprendente en extremo resulta también la omisidn
de los rasgos «justo y salvador» (ixawc xai odZév aitéc) con que
en Zac 9.9 queda caracterizado el Rey mesidnico. Tales aspec-
tos estin perfectamente de acuerdo con el retrato mateano de Je-
sds como Mesias— «salvador»: 1,215 «justo» y cumplidor de toda
justicia: 3,153 5,17; 27,19.24-— y pricticamente contituyen una
verdadera sintesis de su cristologfa "

Muchos comentaristas se han mostrado siempre intrigados en
conjeturar si la razén por la que Mateo ha eliminado estas palabras
se debe a la existencia y uso de una fuente o coleccién, oral o escri-
ta, de «testimonia» veterotestamentarios, utilizados en las catequesis
mesidnicas de las escuelas judaicas o de las primitivas comunidades
cristianas, en las que habrian sido omitidas®. Otros permanecen des-

nrorfnr]n n mac ante tal amicid 9 CQin omha +al crinrogidn
fai omisign . 3in Vmumsu, tat SUpTresion,

prooablemente voluntaria, favorece el sentido enfitico del =pat¢
(entendiendo el ‘dni del TM como ‘dnaw, como hacen los LXX,
Aquila, Peshitta V. T. y Targum) y manifiesta el interés de Mateo
en alejar de Jesis todo rasgo o actuacidén que pudiera confundir su
poder salvador y su justicia con la idea politica que el judaismo se
habia forjado sobre el Mesias: un guerrero y libertador politico de
Israel y vengador de sus enemigos. Es el ideal del Mesias que Satin
y Pedro habian propuesto a Jestis y que éste habia rechazado (Mt g4,
5-7; 16,22-23). De este modo la figura del Rey mesidnico manso y

6. Cfr. P. ZareLra, “L’entrata di Gest en Gerusalemme nella reda-
zione di Matteo (21, 1-17)": La Scuola Cattolicg 98 {1970) 96; W. ROTHFU-
cHs, op. cit. 83.

7. Cifr. K. STENDAHL, op. cil. 119; G. BoRNKAMM-G. BarTH-HJ, HELD,
op. cit. 121, 32-35; W. TRILLING, Das Wahre Israel (Leipzig 1959) 143-153.

8. Cfir, P. Bonnarp, op. cit., 303; R. H. GunNbry, 0p, cit.,, 151-185, don-
de ofrece una extensa critica sobre las hipotesis en torno a las citas vete-
rotestamentarias en Mateo y su origen.

9. Cfr. P. ZareLLa, loc. cit., 96, nota 30, quien lo recoge de . BORN-
gAMM - G. BARTH - H. J. HELp, opl cit,, 121, nota 4.



490 P. C. MATEOS 20

humilde ocupa el centro del relato y centra la atencién del lector en

el significado del suceso ™.

Las palabras finales de la cita profética en Mateo no coinciden
exactamente ni con el TM ni con los LXX. Estd de acuerdo con los
LXX en el uso de ¢mfePrnig, . pero reemplaza OToZOY10Y, por dvov,
que corresponde mds exactamente al vocablo hebreo hamér (es un
asno de trabajo o d a: 'Gen 12,i6; 22,37 23,35... tradu-
cido genera ulmento por  dvezen | ). Traduce el segundo
1 (= 27 ), omitido por los LXX, pero concuerda con esta versién
en aducir el término r®lov (= asno joven o polhno) que en los
LXX es la traduccién ordinaria y correcta de ‘ayir ™. Por otra parte,
mientras los LXX traducen por vém la expresién semitica ben
lathonéth, Mateo transmite la frase hebrea completa, aunque en sin-
gular (= vids omofujios ), conforme al singular ’athén del Targum

y de la Peshitta V., T. ™

Aspectos teoldgicos-apologéticos de la cita de Zac 9,9 en Mateo.

Esta reelaboracién mateana del texto profético del Zac g,9 y la
importancia que éste asume en el conjunto del relato dejan entrever
los siguientes aspectos o caminos teoldgico-apologéticos del evangelis-

ra s

a) Las afiadiduras y omisiones aportadas por Mateo en el relato
de la entrada triunfal de Jesiis en Jerusalén, tanto con relacién a los
elementos de la tradicién evangélica, (=sindptica y joannea) como al
orjculo de Zac 9,9, para conformar el texto a la profecia, tienden a

concentrar la atencién del lector en el significado del suceso mds que

en el acontecimiento mismo =,

10. Cfr. G. BorRNEAMM - G. BarTH - H, J. HELD, op. cif., 121-122; O. pa
SprINETOLI, Matieo (Perugia 1971) 474; J. DupoNT, “L’entrée messianique
de Jésus a Jerusalem”: Assamblées du Seigneur, n. 37 (Bruges 1965) 49.

11. H. W. KuuN, “Das Reitter Jesu in der Binzugsgeschichte der Mar-
kusevangelium”: Zeitschrift filr die Neutestamentliche Wissenschaft. 50
(1959) 82-91 y O. MICHEL, “Eine philologische Frage zur Einzugsgeschich-
te”: New Testament Studies 6 (1959/60) 81-82) han refutado decisiva-
mente la tesis de W. Baver “The Coult’ of Palm Sunday: Der Palmesel”:
Journal of Biblical Literature, 72 (1953) 220-229, seglin el cual fuera de un
contexto zooldgico, como en Mc 11,2 y par, wdloc equivale a “caballo”

12. Cfr. R. H. GUNDRY, op. cif., 120-12i; K. STENDAHL, op. cif., 118-119.

13. Cfr. P. ZARELLA, loc cit., 97-98; P, BONNARD, op. cif., 302; W. GRUN-
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b) La entrada de Jeslis en Jerusalén constituye el cumplimiento
exacto, en toda su plenitud, del oriculo profético mesidnico de Zac
9,9-10. Por tanto, Jesis es el Rey Mesias, anunciado por el profeta,
que entra en su ciudad en calidad de rey davidico *; el modo y las
condiciones en que Jesiis ha querido hacer su entrada en Jerusalén ca-
racterizan el suceso como un acto proplamente mesianico. Al reali-
zar este acto, Jesus se aplica voluntariamente esta profecia y su ense-
fianza; El mismo es quien toma la iniciativa de esta puesta en esce-
na, sin serle impuesta por ningdn apremlo externo. Con ello el evan-
gelista deja entender que, incluso los minimos detalles, tales como el
montar Jesiis sobre los dos animales a la vez, estaban previstos en los
planes de Dios y, por tanto, tenfa que suceder realmente asi”

¢) Aunque la idea «Jesis es el Rey Mesias, anunciado por el pro-
fetan, ocupa en parte el centro del relato, no parece que Mateo pon-
ga el acento en el titulo de «Rey» en cuanto tal, sino en la idea de
«Rey manso y humilde», oculto, pacifico. De hecho Mateo desarro-
lla este pensamlento paradollco, presente ya en el vaticinio de Zac
9,9-10, segin el cual el equipaje irrisorio, que caracteriza su entra-
da o entronizacidn, revela las disposiciones de dnimo del Mesias: es
Rey lleno de mansedumbre. Las curaciones de enfermos en el templo
y el canto laudatorio de los nifios (Mt 21, 14.17) acentiian de nuevo
la mansedumbre de Jests (cfr Mt 11,25-30). Es el Mesias-Rey que
viene a su ciudad —personificacién de Israel— no como dominador
o conquistador glorioso y potente, sino como un rey bondadoso y por-
tador de la paz, eliminando los caballos, los carros y los armamentos

DMANN, 0p. cil., 449: “el exacto cumplimiento de la profecia es para Mateo
mas importante que la posibilidad y claridad grafica del suceso”.

L }’ i
14. La denominacion “Hijo de David”, aplicada a Jesus, es otro de

los temas predilectos de Mateo (efr. 1,1.6. 17 9,27; 12,23; 15. 27 21,9.15..).
Suele estar asociada al tema de la dignidad regia de Jesus o a las cura-
ciones - misericordia. Cfr. A. G. HeBert, The Throne of David (London
1956); E. Lousg, “Der Konig aus David Geschlecht”: Abraham unser Va-
ter (Festschrift fiir O, Michel) (Leiden-Koln 1963) 337-345; A. DESCH-
amps, “Le Messianisme Royale dans le Nouveau Testament”: L’attente
du Messie (Bruges 1954) 57-84; Sh. E. Jounsown, “ De Davidic-Royal Mo-
tiv in the Gospels”: Journal of Biblical Literature 87 (1968) 136-150, etc.

15. Cir. E. HAaAENCHEN, Der Weg Jesu. Eine Erkldrung des Markus-

Evangelium und der kanonischen Parallelen (Berlin 1960) 377: D. M
StaNLEY, loc. cit., 103-106; W. TRILLING, “Der Einzug Jesu in Jerusa-
len (Mt 21, 1-17)7: Neulestamentliche Aufsdtze (Festschrift J. Schmid)
(Regenshurg 1963) 304; W. GRUNDMANN, op. cif., 148-149; F. F. Bruck

loc. cit,, 339; R. 8. McCoNNELL, 0op. cit,, 128-129,
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(cfr Mt 26, 52-54). Su dulzura y mansedumbre es la que evoca el ora-
culo de Isafas (42,1-4), citado por el mismo evangelista (12,18-21).
La mansedumbre de Jesds (Mt 11,29), Rey Mesfas (Mt 2,2), que en el
camino hacia la cruz (Mt 27, 11.22.29.37) renuncia al poder y majes-
tad que le corresponde como juez escatologlco del mundo (Mt 25:34.

40, donde «el Juez» es caracterizado como \u\ey» )» juega un papel im-

portant151mo en la plntura mateana de ]esus

d) El hecho de que Jestis, como Mesias-Rey, entre en Jerusalén no
sobre caballo y con carros de combate, montura y compafifa de los re-
yes impios y de los conquistadotes (cfr Jer 17,253 22,43 1 Mac 1,
17...), sino sobre un asno, caracteristica de la montura del rey humil-
de y pacifico, no es solamente irrisorio. Contiene otro aspecto para-
ddjico positivo, que evoca la montura tradicional de los patriatcas,
héroes y reyes de Israel (cfr. Gén 22,3: Abraham; Ex 4,20: Moisés;
Juec 5,105 10,4; 12,14; 2 Sam 18,9: Absalén; 1 Rey 1,33.38. 45+
Salomén) y dice relacién no sélo con el vaticinio de Zac g,9-10, sino
también con la bendicién de Jacob a Judd (Gén 49,11), elementos ya

interpretados mesidnicamente con relacién a Zac 9,9-10 en el tardio

judaismo ™.

Por eso no es inverosimil ** suponer que Mateo, recogiendo el
pensamiento judaico contemporineo *, haya querido relacionar y pre-

16. Cfr. G. Borngamm - G. BARTH - H, J. HELD, op. cif., 122; P, ZARE-
LLA, loc. cit.,, 97; W. TRILLING, loc cit., 304-305; W. GRUNDMANN, op. cit.,
449; R. 8. McCOoNNELL, op. cif., 128; O. pa SPINETOLI, op. cit., 474; W. Ro-
THFUCHS, op. cit., 82-83, 125, 133, quien insiste en que el vocablo qrpaéc_ ingi-~
nua la idea de “ocultamiento” (Verhiillung).

17. Cfr. p. 13.

18. Cfr. W. TRILLING, loc. cit., 304-305; P. Bonnarp, op. cit.,, 303; sin
embargo, J. DupoNT, loc, cit., 49, nota 1, sostiene que en Mateo tal rein-
terpretacion no se da al nivel redaccional, ya que el evangelista omite
el “salvador y justo”.

19. Es notorio —contra la afirmacién de G. BarTH, en G. BORNKAMM
G. BarTH ~ H.J. HELD, op. cit., 122—, que las tradiciones rabinicas son or-
dinariamente mucho mas antiguas de lo que aparecen. Si por otra par-
te interpretaban mesidnicamente algun texto veterotestamentario, con-
siderado también mesidnico por los cristianos, esto suele ser indice de
que tal tradicion es antigua, ya que la tendencia judaica fue ir relegan-
do al olvido aquellos textos que los cristianos concebian como mesiani-
cos.

20. Los comentarios de Mateo suelen aceptar, en general, esta re-
flexion midrashica en algunos relatos de la Infancia, tentaciones de Je-
sus en el desierto, sermén de la Montafia, etc. Sin embargo, G. STRECKER,
op. cit.,, 76, niega toda tipologia Moisés Cristo en el primer evangelio.
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sentar también aqui a Jesiis como nuevo Moisés que viene a salvar a
su pueblo® y aludir incluso al cumplimiento de las antiguas prome-
sas referidas a Judd-David *. Tal reinterpretacién de Gén 49,11, de
ser clerta, podria explicar la inclusién de los dos animales de montu-
ra, el asna y su pollino, en el relato mateano (21,2.7), sin necesidad de
recurrir a un ignorado paralehsmo de los miembros en Zac 9,9, difi-
cil de concebir en un escritor semita y en un evangelio dirigido prin-
cipalmente a lectores de formacién judaica. Sin embargo, la tradicidn
judaico-rabinica en conexién con el sentido mesidnico de Gén 49,11
sélo conoce una bestia *.
e) No es ajeno a la pluma de Mateo —en relacién con la tradi-

cién rabinica ™— el motivo polémico apologético de la ingratitud e
indignidad del pueblo judio, que rehusa aceptar a su Mesias- Rey en
su venida. Jes(s, en cuanto realizador de las promesas divinas, viene a
Jerusalén, la personificacién de Israel. Pero la ciudad responde fria-
mentz, limitindose a preguntar quién es (21,10). A pesar de que sus
habitantes son informados por la multitud sobre la petsonalidad del
que entra en ella (21,11), apenas se asocian a las aclamaciones de los
que le acompafian. Al contrario, en las personas de sus representan-
tes, los sumos sacerdotes y los escribas, murmuran y se oponen al co-
ro de «pobres» y nifios, que reconocen en Jesiis al Mesias (21,14-17).
La Jerusalén oficial desconoce a Jeslis, rehiisa aceptar al enviado de
Dios, que le anuncia la salvacion escatolégica. Como en el relato de
la venida de los Magos (2,1-4) con el que guarda muchas seme]anzas
la que deberia ser «ciudad del gran Rey» se convierte en enemiga y

culpable en extremo. La escena ante el pretorio de Pilato (27,11 17-
' 21.37.42) no hard mds que llevar hasta las Gltimas consecuencias la
actitud adoptada al iniciarse el camino de Jesds hacia la cruz: oposi-
cton tenaz y condenacion de su Rey, cuya mansedumbre preanuncia
ya su destino.

(Continuard)
P. C. MATEOS

21. Afirma esta referencia, sin confirmarla razonablemente, J. BLEN-
giNsorr, “The Cracle of Judah and the Messianic Entry”..., 55-64. Cfr.
ademas, W. TRiLviNg, loc. cit.,, P, ZareLua, loc. cit., 97.

22. Cfr. K. StEnpaHL, The School of St Matthew..., 119; O. MICHEL,

bvoc: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, V. 284,

23. Cfr. p. 13.
24. Cfr. D. M. StaNLEY, loc. cit., 97; P. ZARELLA, loc. cit, 103;W. RoT-
HFUCHS, op. cif., 125,

2






El sacerdocio en la encrucijada*

¢A DONDE VA A PARAR EL SACERDOCIO?

A nuestros hermanos de Méjico que tuvieron la pa
ciencia de escucharme.

, el cine de nuestro tiempo y la lite-
ratura, sea o no religiosa, aluden frecuentemente al sacerdote o a las
cuestiones relacionadas con el sacerdocio. Tendremos que admitir en
realidad la existencia de la cuestién sacerdotal, la existencia del pro-
blema acerca del sacerdocio catdlico. O mejor, si queremos ser mds
exactos, diriamos que existen muchos problemas en torno al sacerdo-
cio: problemas variados y complejos en una época en que todas las
estructuras tradicionales atraviesan por un periodo de transicién y se
ven sometidas a un riguroso examen.

Quisiéramos considerar ahora algunos de estos problemas, al me-
nos los mds importantes. Y esto sin complacernos en su descripcion y
sin temor ante sus consecuencias. He de advertir de antemano que no
soy de los que tienen por norma en la vida meter la cabeza bajo las
alas, como el avestruz, para no ver el peligro. Mds bien tengo simpa-

M P, ~

A peticion de algunos de nuestros hermanos que tra
Prelatura de Madera y otros del Distrito Federal nos decidimo
las dos charlas que “tuvieron que aguantar” en el dia del retiro mensual
que les di en México y en Ciudad Guerrero.
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tia por el gesto de la lechuza, que permanece hieritica, con sus ojos
pantoscépicos abiertos a la realidad circundante,

Una cosa es captar la realidad, aunque nos disguste, y otra muy
distinta rendir un tribute mdigico a un cierto complejo morboso de
autodestruccién. St analizamos la literatura actual sobre la crisis de to-
dos los valores del pasado se nos antoja que estamos llegando a la au-
todestruccién, por cbra y gracia de un andlisis excesivamente despeda-
zante.

La literatura sobre el tema es abundantisima y, con harta fre-
cuencia, peligrosa por sus conszcuencias. Casi nos atrevemos a decir
que se estd produciendo una especie de desintegracién. Se estd provo-
cando, muchas veces artificialmente, una desintegracién en cadena
de la axiologia sacerdotal, en virtud de ciertos automatismos incons-
cientes que se parecen mucho en su actuacién a los cldsicos reflejos
condicicnados de que nos habla la psicologia.

Vamos a considerar algunos de los problemas sacerdotales no
desde el punto de vista de la teologia, ni desde el dngulo del derecho
o de la pastoral, que no son nuestro fuerte ni nuestra especialidad, si-
no desde un aspecto mucho mds sencillo: desde el punto de vista hu-
mano y desde una perspectiva social. Creemos que antes de juzgar y
de obrar tenemos que ver y comptender. Esperamos que nuestras te-
flexicnes sirvan, al mencs y no serd poco, para comprender el alcance

del problema.

Antes de emprender el inventario de los problemas, conviene
discernir y distinguir entre las diferentes maneras en que suelen pre-
sentarse los interesados en los problemas sacerdotales, Hay quienes
proponen o promueven ciertos problemas sacerdotales piiblicamente y
a veces con el ruido de una bien estudiada orquestacién. Hay otros
que se presentan esos mismos problemas en silencio, en la desnudez e
intimidad de su alma. No faltan quienes al parecer no se preocupan
de esas cuestiones. Y son muchos, finalmente, los que por principio y
a priori rechazan toda la problemdtica sacerdotal.
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1. LOS QUE HABLAN

Entre los que hablan, los sacerdotes «contestatarios» como suele
calificarse a esa categoria de sacerdotes, valiéndose de una expresién
que huele tal vez demasiado a la revolucién estudiantil francesa de
mayo de 1968, hay unos que podtiamos llamar marginados, en el sen-
tido etimoldgico de la palabra. Estos se sienten, como suele decirse
brutalmente, «a disgusto en su profesion sacerdotal».

Pero el epiteto de «wmarginados» abarca actitudes psicolégicas
muy diferentes y, a veces, opuestas. Podriamos descubrir tipos mar-
ginados que llamarfamos subjetivos. Se sienten a disgusto dentro del
sacerdocio, como se sentirfan en cualquier otra situacién. Las causas
de su malestar se deben a érdenes muy diversos: desequilibrio psi-
colégico, inestabilidad, falta de madurez intelectual o afectiva, graves
errores de orientacién, etc. Debemos compadecernos de sus sufrimien-
tos, pero a fin de cuentas estos sacerdotes no representan mds que su
propia existencia, sus tormentos personales y sus intranquilidades in-
teriores.

Al lado de ellos encontramos los marginados objetivos. Por ejem-
plo: fuertes personalidades que se sublevan e impiden —a veces des-
truyen y se alzan— las estructuras tradicionales y las costumbres ac-
tuales de la Iglesia institucional. Nos resulta ficil comprenderlos por-
que todos, mas o menos, llevamos en nuestro interior un algo comtin
que nos hace semejantes. Su insatisfaccién tiene la utilidad de suscitar
la consideracién sobre lo que las realidades histdricas de la Iglesia tie-
nen a la vez de perfectible y de impertecto, de ese algo que estd siem-
pre en vias de perfeccién y que nunca llega a conseguirla

COISORRA2A,

Por desgracia, con harta frecuencia ceden a dos graves tentacio-
nes: la de atribuir su malestar a las estructuras, cuando muchas ve-
ces proviene solamente de su propia petsonalidad, y la de ver en su
caso particular y personal una regla y situacidn general.

Entre los sacerdotes «contestatarios» encontramos —y probable-
mente son la mayoria— sacerdotes normales, en general jévenes, cuyo
equilibrio intetior no desentona demasiado y cuya personalidad no es
un «fuori serien. Estos se atreven a «contestar», a protestar por preo-
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cupaciones apestélicas, porque estdn sufriendo en sus limitaciones hu-
manas y en sus fracasos, que no vacilan en atribuir a las estructuras y
a la mentalidad de la Iglesia actual.

¢ Tenen razén? ¢Estdn equivocados? Quizds podriamos afirmar
las des cosas a la vez. Muchas de las dificultades con que se enfrentan
o contra las que chocan brotan de unas estructuras francamente ina-
daptadas y de posturas colectivas en pleno desacuerdo con las realida-
des del mundo presente. Otros fracasos provienen de ellos mismos;
en particular de una formacién insuficiente, de una ineptitud para
analizar justamente y con exactitud las situaciones que ellos no logran
distinguir en toda su claridad.

El espiritu de la «revolucién de mayo» va ganando poco a poco
algunos de los elementos mds jévenes. Por todas partes se descubre
ese mismo afidn de protesta, un espiritu y clima de «contestaciony,
una especie de anarquia en todos los sectores de la vida, una revolu-
cién verbal, cuando no real, y sentimental mis que profunda.

La gran mayoria de los sacerdotes no habla o habla muy poco.
Hariamos muy mal en creer que tal discrecién significa la ausencia de
problemas o que los que callan estin muy lejos de toda problemaitica
sacerdotal. No es raro encontrar sacerdotes que callan, y en su silen-
clo juzgan a los sacerdotes «contestatarios» con eguidad. Tampoco
temen expresar claramente su acuerdo, mds o menos completo, con
ellos acerca de muchos temas, aungue no en todos como es natural.
Perc los métodos de «contestacién», muy cerca, segin ellos, de los pro-
cedimientos que emplean los grupos de presién, el ruido bullicioso,
la politica del «hecho consumado» y otras manifestaciones semejan-
tes, les molestan en lo mds intimo de su alma.

Hay otros sacerdotes, sobre todo entre los que ya han pasado un
cierto perfodo de su vida, que se sienten desamparados y doloridos.
Estos sufren en silencio. No niegan los elementos de verdad que pue-
dan encerrar las tesis de los «contestatarios», pero, con razén o sin
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ella, les parece que todo lo que ellos han visto nacer o ellos mismos
han construido se ve sometido a czamen ¢ incluso condenado a des-
aparecer en provecho de novedades arbitrarias, gratuitas, sin raices y
sin fundamento.

No sé si las autoridades religiosas tienen siempre en cuenta la
tristeza interior y el desamparo de estos sacerdotes, e ignoro si se les
concede ordinariamente la misma atencién que a los alborotos y pro-
testas de los que hablan en alto y promueven disturbios. Hemos de
reconocer que el mismo silencio que se observa en su rededor aumen-
ta su tristeza, y su silencio personal traduce, a su modo, la existencia
de un dolor intenso.

Algunos de entre los mayores, finalmente, no comprenden en
modo alguno lo que estd pasando a su alrededor. Se encierran en si
mismes, se van aprisionando en el silencio mas profundo, cumpliendo
lo menos mal que pueden sus menesteres sacerdotales, que imaginan
ya condenados dentro de poco.

3. LOS QUE NO QUIEREN ESCUCHAR

. Todos los tipos diferentes que hemos enumerado hasta aqui tie-
nen de comin de proponerse los problemas o al menos el de recono-
cer la existencia de los mismos. Pero una parte del clero rechaza «a
priori» toda esa problemdtica y se niega a enfrentarse con las dificul-
tades. Esta minoria, llamada integrista o conservadora a ultranza, es
también activista e incluso ruidosa, a su modo y segiin sus escasas po-
sibilidades. Segiin estos sacerdotes de la extrema derecha, todo setia
perfecto en la Iglesia existencial e institucional si no hubiera existido
el Concilio Vaticano II y si en todo se hubieran seguido fielmente las
enseflanzas de Pio X.

4. EL RrRESTO

¢Qué piensa el resto de los sacerdotes? Unos gritan con los
«contestatarios» y otros se muestran admiradores, a su modo, de los
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conservadores integristas. La mayorfa parece mas bien desamparada,
un peco asustada y, hemos de confesarlo, cada vez mds impaciente por
el rumbo que van tomando los debates interiores del sacerdocio. Tie-
nen la impresién de que, en estas disputas de pastores, apenas si se tie-
ne cuenta del rebafio.

Frente a una minoria reducida, pero activista, de sacerdotes
«contestatarics» gue, por otra parte, son muy diferentes entre si, se
alza otra minoria mas pequefia de conservadores integristas. Y entre
esas dos minorfas, una gran muchedumbre de sacerdotes que calla y
sufre en su silencio, que sz pregunta v que busca una solucién. Creo
que es interesante examinar la cuestién, al lade de ese grupo de sacer-
dotes que no han encontrado la solucién a los problemas sacerdotales,
pero que la buscan a toda costa a través de un estudio profundo de
todas las realidades humanas y espirituales que vienen a confluir y a
mezclarse en este ser extrafio que es el sacerdote catdlico.

Sacerpocio Y CLERO

Cuando los profanos y los mismos fieles oyen hablar de «des-
clerificacién», aplicada a los sacerdotes, no entienden e incluso llegan
a experimentar el sentimiento de una contradiccién «in términis».
Hemes de advertir igualmente que algunos de los mismos sacerdotes
que emplean esta palabra birbara —de alguna manera teniamos que
expresarnos— tampoco la entienden mucho mejor, y han hecho de
ella un «slogan» publicitario mds bien que un programa de vida. No
se puede evocar o Invocar una «desclerificacidn» —con un minimum
de prudencia critica— a menos de poseer una idea precisa y_clara de
la distincién entre sacerdocio y clero.

1. La funcidn sacerdotal

Sociblogos y tedlogos estin de acuerdo en constatar el cardcter
funcional o, si se prefiere, ministerial del sacerdocio en toda comuni-
dad religiosa; para los cristianos, en la Iglesia, pueblo de Dios en mar-
cha. Se trata de la Iglesia peregrina, de que ya hablaba San Agustin.
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El sacerdote ejerce una funcién sagrada al servicio de Dios y al ser-
vicio de una comunidad humana. Al decir de San Pablo, desempena
un papel de mediador, recogiendo las plegarias y las oraciones de la
comunidad para presentarlas a Dios, y haciéndose al mismo tiempo
mensajero de Dios ante los hombres. Esta funcién se realiza plena-
mente en el culto, oracidon pdblica y ritual, aunque no se limita sélo
al culto.

No hemos de olvidar que, en la comunidad cristiana, esta fun-
cién es primariamente eucatistica. En virtud de los poderes que le
confiere el sacramento del orden, el sacerdote consagra el cuerpo v la
sangre de Cristo y asume de este modo la responsabilidad de la comu-
nidn, en todos los sentidos de la palabra, entre los fieles.

2. ¢Oficio o estado de vida?

La funcién sacerdotal, ¢es en si misma un oficio? Algunos, en
nuestros dias, llenos de santa 1ndxgnac1on, niegan que asi sea, Vea-
mos mas detalladamente la cuestién.

Si en el oficio hemos de ver una mera funcién econdmica, el sa-
cerdocio no es evidentemente un oficio, aun cuando el sacerdote, co-
mo advierte San Pablo y es su derecho, «viva del altar». No podemos
ser sacerdotes del modo que se es carpintero, o herrero, o barbero, o
profesor, o ingeniero, o novelista, o arquitecto. Y precisamente por
esto se puede ser, al mismo tiempo y sin contradiccidn, sacerdote e
ingeniero, sacerdote y ajustador, incluso sacerdote y comerciante, con
exclusién de las actividades puramente comerciales prohibidas a los
clérigos con buen sentido prictico por el Derecho Candnico, que he-
mos de alabar en nuestros dias.

Pero no podemos negar que el ejercicio de la funcién sacerdotal
ofrece analogia con la funcién o desempefio de un oficio, en la medi-
da, por ejemplo, en que el sacerdote se consagra totalmente, o cuan-
do pone en practlca las técnicas del apostolado sacerdotal, o cuando

:
el caricter mismo de su funcién le impone una serie de ptincipics o

especie de conciencia profesional. Si consideramos todas estas activi-
dades, ¢no hay siempre un factor de vida espiritual? El oficio del sa-
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cerdote no es vilido, sino analégicamente, pero hemos de admitir que
se trata de una analogia fecunda.

Mas que un oficio, el sacerdocio es un estado de vida, un Stand
como dice la sociologia alemana, en cuanto a la categorfa social del
sacerdocio —y en todas las religiones el sacerdocio forma inevitable-

mente una categorfa social— supera y transciende en el tiempo y en
el espacio las otras categorias sociales. Es un oficio en cuanto que el
sacerdocio exige del sacerdote una entrega completa de su persona a
una funcidén especifica, una adhesién total e incondicional a esta fun-
cién, que le penetra hasta la médula de sus huesos y le transfigura y

convierte en un ser diferente de los demas hombres,

Su papel sacral se deja sentir sobre su funcién social. Su sacerdo
cio le impone una manera permanente de vivir entre los hombres, que
es lo que constituye precisamente un estado de vida. Tiene una fun-
cién. Vive de su funcidn. Incluso podtiamos decir que el sacerdote se
ha identificado con su funcién y se ha transfigurado en su funcién.
Pero el sacerdote no es solamente un funcionario sagrado y, mucho
mucho menos, un simple funcionario a secas. Si ejerce un oficio, en
el sentido socio-econémico del vocablo, esto no cambia en nada su dis-
posicién fundamental en el mundo y en la Iglesia, ni muda su estado

de vida.

3) Estado de vida y separacion

No es raro que no pocos sacerdotes.de nuestres dias, muy sensi-
bles a su funcién ministerial, no vean o vean mal la relacién, por otro

lado inevitable, entre la funcién y el estado de vida.

Quizi reaccionan, mis o menos conscientemente, contra el exce-
so de importancia que se ha concedido a ciertas consecuencias del es-
tado de vida sacerdotal en los tres tltimos siglos, bajo la influencia de
la llamada escuela francesa que, como toda escuela, ha dejado sentir
sus exageraciones, sus simplificaciones y sus dogmatismos escolares.
Distinguiendo, con una agudeza o sutileza escolar de que con frecuen-
cia carecemos en nuestros dias, entre existencia y estado de vida sa-
cerdotal se llegaba a concluir que el sacerdote, escogido y reservado



9 EL SACERDOCIO EN LA ENCRUCIJADA 503

de entre el pueblo segin la doctrina paulina, era esencialmente un se-
parado, es decir: separado de su rebafio y, con mucha mis razén, se-
parado del mundo. Se insistia scbre las manifestztionzs socio-psicold-
gicas de esta s2paracién en un Jempo en que el cmbiente cultural
—estuviera imbuido de clericalismo o de luicismsc— sentia una ten-
dencia exagerada a acentuar dicha separacidn. Es curioso leer en nues-
tros dias, con la mentalidad de nuestra época, un libro que muchos
de nosotros leimos y que fue cldsico en todos los seminarios franceses,
titulado Educacion y formas sacerdotales, de Branchereau.

Los sacerdotes de hoy reaccionan contra esa espiritualidad de la
separacién sacerdotal. Desean afirmar su presencia en la Iglesia, entre
los fieles, y en el mundo, entre los hombres. Todo eso se comprende
y se justifica perfectamente. La experiencia de la cautividad, en la 1l
tima guerra mundial, constituye un hecho capital en la historia de la
esplrltuahdad sacerdotal. En muchos de los relatos de los campos de
concentracién vemes cémo el sacerdote podia ser al mismo tiempo un
petfecto sacerdote, profunda y esencialmente sacerdote, y encontrarse
como petrdido entre los hombres, semejante en todo a los demds com-
pafieros de cautiverio.

El sacerdote de los campos de concentracidn, incluso bajo el ano-
nimato de su uniforme descolorido y conocido solamente por el sim-
ple nimero de la matticula correspondiente, seguia siendo sacerdote,
presente a los demds hombres, pero distinto de ellos, inmergido o sub-
mergido entre las miserias de los demds hombres y al mismo tiempo
brillando con la luz de la gracia de Dios que iluminaba sus pasos e
incluso sus mismas debilidades humanas. Su estado de vida especifico,
aunque encublerto por el traje rayado de los prisioneros, seguia sien-
do ficilmente perceptible a los fieles y hasta a los mismos incrédules.

A veces podemos creer que algunos sacerdotes de nuestros tiem-
pos llegan a pensar, o mejor a sofiar, en una imposible conciliacién
entre la funcidn sacerdotal y el estado de vida que comporta esa fun-
c16n. Quiérase o no, su misma funcién como sacerdote, como emisatio
de las almas ante Dios y como mensajero de la verdad eterna, coloca
al sacerdote en una esfera diferente de la humanidad. Esto es cierto
para todas las religiones, incluso de una manera paraddjica para las
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religiones que carecen de un sacerdocio especifico, como el Islam,
donde los especialistas de lo religioso: los imanes, los muftis, los hu-
lemas, sin hablar de los marabuts, ocupan un lugar especial y peculiar.
No vemos por qué esta ley general de la sociologia religiosa se habia
de quebrar y perder su vigencia en el umbral mismo del cristianismo.
No empleemos la palabra «se Llén», que es equivoca y dema-
stado cargada de historia. D1gamos més bien, sencillamente, que el
sacerdote es un consagrado, y que su consagracion le distingue, le de-
signa, le caracteriza —en el sentido etimolégico de la palabra: signum,
character— en la asamblea de los fieles y en la muchedumbre de los
hombres. Por muy cetca que esté o quiera ponerse de los hombres, no
podri evitar que las miradas de todos converjan sobre €l, y no podrd
por menos de sentir, en clertos momentos, la soledad espiritual del
«consagrado» que de una forma tan magistral ha descrito Bernanos
en su Diario de un cura rural.

EL CLERO, FENOMENO SOCIOLOGICO

Por razén de sus caracteristicas, ¢debe el conjunto de sacerdotes
formar un «clero»? No hemos de confundir clero con sacerdocio, ni
incluso con el «presbiterium», que esla reunién de sacerdotes diocesa-
nos en torno al obispo. Como indica la misma etimologia, el clero es,
por asi decitlo, la proyeccidn sociolégica o histérico-cultural del hecho
sacerdotal, el cual es, ante todo, religioso. Pasando del sacerdocio al
clero, el sacerdote se convierte en un «clergyman», en un eclesidstico,
como aparece en el estado civil de cada uno de los sacerdotes.

El clero es el cuerpo social formado no solamente por los sacer-
dotes, sino también por los clérigos, didconos, religiosos, incluso semi-
naristas tal como aparece, visto desde el exterior, en un ambiente de-
terminado por las condiciones econémicas, socioldgicas, psicolégicas y
culturales, El clero hace que el sacerdote se revele al piiblico, pero
también en cierto sentido lo puede ocultar, o al menos puede desfigurar
su propia personalidad. Por la fuerza misma de sus determinismos so-
cioldgicos, el clero sostiene al sacerdote, pero lo puede al mismo tiem-
po limitar, e incluso traicionar. Esta ambigiiedad se advierte en todas



11 EL SACERDOCIO EN LA ENCRUCIJADA 505

las religiones provistas de un sacerdocio, Pero mds que en cualquier
ctra, esa ambigiiedad se manifiesta en el cristianismo, en virtud de sus
mismas exigencias y de su cardcter absoluto, ya se trate del clero ca-
télico, del protestante o del oriental.

En cuanto cuerpo social, el clero, al igual que todos los cuerpos
sociales, tiene su organizacién mds o menos corporativa, sus represen-
taciones colectivas, sus costumbres, sus modales, su lenguaje, sus in-
tereses y sus rutinas o manias de grupo. Pero todas esas manifestacio-
nes no representan sino. una relacién bastante indirecta y, con harta
frecuencia, muy lejana y aun ajena a la esencia misma del sacerdocio.

Seria muy interesante a este respecto el estudio del folklore ecle-
sidstico, catdlico o protestante, ya que en sus deformaciones caricatu-
rescas nos mostraria todo lo que separa y distingue al clero del sacer-
docio. En la conversacién ordinaria se habla del folklore de las sacris-
tias o de las casas curales. Nunca se atreveria nadie a hablar del fol-
klore de la Iglesia en cuanto institucién. Este mismo pudor verbal re-
vela la distincién establecida, aun inconscientemente, entre el sacerdo-
cio y el clero. Dentro de esta linea de diferenciacién podriamos afir-
mar, con mds o menos precision, que el fenémeno sociolégico, que
llamamos clero, engloba en s{ un cierto niimero de laicos, mds o menos
«clericales», sacristanes, empleados de la iglesia, hombres entregados
a las obras clericales o a obras de piedad, esos «ratones de sacristia»,
como vulgarmente se denomina a cierto tipo de mujeres piadosas. To-
dos sabemos que todos esos elementos constituyen una nueva catego-
rfa, con la que el clero se entiende con facilidad precisamente porque
la ha formado y consetvado a su tmagen.

El sacerdocio, en general, es esencial a la humanidad y, como to-
dos los grandes estados de la vida, es meta-histérico. El sacerdocio
cristiano es eterno porque es también eterno el sacerdocio mismo de
Cristo. El clero, en cuanto que es un cuerpo social, nace, cambia, en-
vejece y pasa. A veces sucede que el fenémeno «clerox eclipsa la rea-
lidad misma sacerdotal. Y esto es, precisamente, lo que sienten con
toda su crudeza algunos «contestatarios» de nuestros dias e incluso
otros que no dicen nada, pero se dan cuenta de la realidad.
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LA DESCLERIFICACION, ¢MITO O VISION DEL PORVENIR?

Un gran grupo de sacerdotes reclaman o al menos desearia una
«desclerificacién» del sacerdocio. Es ficil comprender lo que esa pa-
labra nueva puede ocultar de ingenuidad o de conformismo incons-
ciente. Un deseo demasiado vivo de ser como todo el mundo no es,
a veces, sino upa forma muy elegante de renuncia a la propia esencia.
En ocasiones, la idea de «desclerificacion» puede convertirse en un
mito o en un «slogan» propagandistico, repetido a todos los vientos
sin tomarse la pena de profundizar en su sentido. Es ficil sentir una
impaciencia irénica cuando se ve que la «desclerificaciény es reclama-
da por esos sacerdotes que llevan en su persona la marca de pertene-
cer al clero y cuyo comportamiento rezuma no pocas veces cleticalis-
mo. Pero creemos que la primera intuicién que ha presidido a la crea-

cién de esta palabra nueva corresponde a una justa manera de ver y
apreciar las cosas.

Si por «desclerificacién» entendemos una renuncia o una retira-
da de cierta manera clerical de ser, de pensar y de obrar, que corres-
ponde a una conciencia mis viva y mds imperiosa de la esencia misma
del sacerdocio, estamos de acuerdo en ello, con tal que la operacién se
realice naturalmente con buen sentido y con auténtico sentido apos-
télico, respetando la naturaleza de las cosas y las exigencias de los
tiempos, sin excesos de una légica abstracta. Pero si por «desclerifi-
cacién» se sobreentiende una aceptacién, mds o menos pasiva e incons-
ciente de los conformismos contemporineos, no podemos en modo al-
guno aceptar esta forma moderna de pensar y de obrar. Y esto en
cuanto cristianos, e incluso en cuanto hombres. Con mucha mds razén
en cuanto sacerdotes.

¢Es pesible una desclerificacién total y definitiva? Desde el pun-
to de vista de la sociologifa religiosa se podria dudar. En efecto, en
cualquiera teligién no se puede ser sacerdote en si mismo, sino en
grupo y es muy ficil pasar del grupo a formar un cuerpo. El cuerpo
sacerdotal tendrd siempre tendencia a formar un «clero», con las mo-
dalidades diferentes segiin los tiempos y las culturas. Habrd que lu-
char contra esta «clerificacién» tanto mds insidiosa cuanto que podrd
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aparecer con el velo de la novedad, a veces para llegar a otras concep-

cicnes, ya antiguas y probadas, cuyo vigor habré experimentado el
tiempo.

Tenemos ahi un ejemplo de la dialéctica entre la libertad del es-

piritu y la pesantez de los determinismos sociales, que forman una de
las constantes de toda la vida espiritual, tanto para las comunidades
como para las personas.

ESTATUTO SOCIAL DEL SACERDOTE

Se habla con mucha frecuencia de «estatuto del sacerdote». La
mayoria de las veces se entiende por esta palabra su situacién en el
interior de la Iglesia, sus relaciones con la jerarquia y con los fieles.
Pero ese vocablo merece nuestra consideracion. Hay que ver mas le-
jos y considerar el estatuto del sacerdote en la sociedad global. Hay
que considerar su estatuto social en el sentido técnico de la socio-
logia.

¢Qué es un estatuto social? El estatuto social es un fenémeno
socio-psicologico, la representacidén que una categoria social se hace
de su puesto, de su papel y de su valor en la sociedad ; es la idea que
las demas categorias sociales se forman de ese puesto, de ese papel y
de ese valor. Cuando las dos apreciaciones concuerdan, se establece un
equilibrio. Cuando no coinciden, se produce un desequilibrio a veces
un malestar, y con frecuencia se produce la revolucién. Si las dos
permanecen inciertas o vacilantes. Jos representantes de la categoria
social encausada sufren de esa incertidumbre y se preguntan acerca
de la utilidad de su papel en la sociedad.

Toda categoria social, clase o profesion, posee un estatuto varia-
ble segin los tiempos, los lugares o las culturas, mds o menos en re-
lacién con su nivel econdmico, pero sin ligazdén totaimente determina-
da. El estatuto social constituye un dato de opinién inevitablemente

subjetivo: las jerarquias que comporta no son siempre proporcionales a
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las verdaderas utilidades. Los juicios de valor que implican son rela-
tivos y no alcazan el grado de absolutez de los juicios morales. Sin
embargo, la existencia y la escala de los estatutos no se limitan a la
simple subjetividad, ya que constituyen hechos sociales que pueden
ser constatados y expllcados, es decir, que pueden ser medidos gracias
a los métodos propios de la sociologia.

Los ANTIGUOS EsTATUTOS DEL CLERO

Como categotia social e incluso como cuerpo bien definido, tal
como lo hemos definido antes, el clero no se ha liberado de la ley co-
min y ha disfrutado de diferentes estatutos segin los tiempos y de
acuerdo con las diferentes civilizaciones.

Limitindonos al Occidente, el clero formaba, en la sociedad
medieval, un cuerpo de formas bien delimitadas, y de estructuras
perfectamente determinadas. Formaba uno de los tres grandes érde-
nes de la sociedad, con sus caracteristicas, su funcién, sus deberes y
sus ptivilegios. Todos sabemos qué era un sacerdote y cuil era su pa-
pel en la sociedad. Evidentemente en el seno de este gran cuerpo exis-
tian diferencias casi infinitas, en las jerarquias y en los rangos que
han ido evolucionando con los siglos. Pero el conjunto seguia siendo
el mismo, perfectamente definido, mostrando la doble dignidad que
le conferian la proximidad de lo sagrado en una civilizacién sacral,
y el cuasi monopolio de la cultura mundana, cuya posesién cualifica-
ba al clero, en un mundo donde todavia dominaba la transmisién
oral de los conocimientos humanos.

La Reforma y el Renacimiento sometieron a tela de juicio,
este estatuto cletical y lo modificaron. En Francia la revolu-
cién francesa termind con él. Y lo mismo sucedid en otras mnaciones.
Sin embargo, el cleto volvié a encontrar muy pronto un nuevo es-
tatuto social en el seno de un mundo liberal y burgués que nacié de
los movimientos revolucionarios. Gracias a los diferentes Concorda-
tos, el sacerdote rettibuido, aunque muy escasamente, por las finan-
zas publicas, aparecia en general como un semi-funcionatio en una
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épeca en que la funcién piblica tenia todavia la categoria de algo ra-
1o, '

El estatuto social del sacerdote no era igual en la ciudad que en
el campo. En las regiones v en ambientes rurales, el sacerdote se in-
cerperaba a los campesinos, en una situacién intermedia entre el sim-
ple campesino y el burgués rural. Junto con el maestro, ya fueran
amigos ¢ enemigos, el sacerdote entraba en el ambiente de la socie-
dad y formaba, por asi decirlo, parte del mobiliario del Municipio
que solfa coincidir con la parroquia. En la ciudad el sacerdote se con-
finaba en las profesiones liberales, plenamente admitidas cuando
aquél pertenecia a los grados elevados del clero: obispo, vicario gral.,
un gran parroce, un predicador afamado, un religioso de alguna or-
den importante. Cuando el sacerdote no era sino un simple coadjutor,
¢ un capellin sin fama ninguna, o pertenecia a una orden religiosa de
poca influencia en la soctedad, se le confinaba a los mdrgenes de las
mismas profesiones.

La supresién del Concordato en el caso de Francia y de otros
paises ha terminado con este estatuto. Podemos pensar que lo mismo
pasard en Espafia cuando el Concordato actual sea revisado o suprn-
mido como desean muchos, sacerdotes y seglares.

Perc como todos los fenémenos de opinidn, el estatuto social
del sacerdote podtd sobrevivir, aunque sea bajo diversas formas. Ca-
da época construye sus propios estatutos. Esperemos en qué va a pa-
rar el estatuto sacerdotal, sujeto a tantas revisiones y enjuiciado des-
de tan diversos dngulos de vista.

E1L SaceErpOTE, HOMBRE SIN CUALIDAD

~ En nuestros dias rusulta uupumul prolongar por mds tien‘

tual, con variedades profundas segiin sea la influencia de la Iglesia

en las diferentes naciones, el estatuto clerical de antafio no es mds
que un recuerdo lejano, y el sacerdote se presenta ante la sociedad co-
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mo un hombre sin estatuto social definido. En los paises donde el sa-
cerdote todavia sigue gozando de un estatuto social privilegiado cree-
mos que también se impodrd un cambio, con la consiguiente pérdi-
da de prerrogativas de parte del sacerdote.

En una sociedad como la nuestra, cada vez mds técnica y tec-
' n técnico. Y si lo es por casualidad, lo es
fuera y al margen de su estado sacerdotal. Y si se le considera a ve-
ces como un técnico de lo religioso, a lo que se tiende corrientemen-
te, se estd cometiendo un grave error acerca de la esencia misma del
sacerdocio. No siendo ya un miembro de las profesiones liberales,
tampoco puede ser un simple proletario en virtud de su misma cultura
intelectual, ni tampoco un obrero, ya que en general, no trabaja con sus
manos en las fibricas ni en el taller, ni tampoco puede considerarse
como un representante de las nuevas clases medias, técnicas y asala-
riadas, puesto que no es ni un técnico ni puede considerirsele asala-

riado.

En el mundo rural, su situacién es algo mis estable. El cura de
los ambientes rurales forma todavia parte de ese mundo que le rodea,
a excepcién de las regiones muy descristianizadas en donde se siente
comp1etamente solo. Pero la importancia del campo no cesa de dis-
minuir a medida que nuestra sociedad se va urbanizando. Muy pronto
el cura de aldea, figura cldsica de la mayoria de los curas de nuestra
patria, serd como una excepcidén en el conjunto del clero, constante-
mente urbanizado por la fuerza misma de las cosas.

En una sociedad de produccién y de consumo —cada una de
las dos forman estatutos sociales diferentes—, el sacerdote no es un
productor en el sentido corriente de la palabra, ya que sus servicios
no pueden ser medidos econdmicamente, y, a falta de recursos pro-
ductivos, se presenta como un sacerdote consumidor. En el seno de
una cultura que no cesa de evacuar y de suprimir los valores impro-
ductivos en provecho de los bienes bancarios y de eficacia material,
el sacerdote presenta una figura cuasi anémala, en la medida misma
en que él se da y se entrega plenamente a su sacerdocio y en la medi-
da en que practica la pobreza evangélica.

Hay que enfrentarse con la realidad, tal como es: el sacerdote
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es generalmente un ser marginado en la sociedad contemporinea. Si
llega a ocupar una posicién importante y si consigue la atencién y el
respecto del publico, ello se debe a titulo personal y casi nunca se
produce ese caso en razén de su cualidad sacerdotal. Es bien curio-
so en nuestro tiempo el caso de un sacerdote francés. Nos referimos
al famoso canénigo Kir, fallecido algunos afios ha, alcalde y d1puta~
do de Dijon, que tanto debe a las iniciativas y labor del célebre cané-
nigo. Otro caso también muy conocido es el del abbé Pierre. Am-
bos han conseguido su popularidad a pesar de su caricter sacerdo-
tal. Tal vez ha contribuido a ello en su forma externa, pero no pode-
mes afirmar que su cclebridad haya sido efecto de su caricter sacer-
dotal. En este sentido podemos afirmar que la presencia de un obispo
en las ceremonias cficiales, con todos los atuendos, reviste un no sé
qué de anacrénico cuando no estd desempefiando sus funciones epis-
copales. En ese contexto social, el obispo y el sacerdote no pasa de ser
un simple ciudadano mads.

UNA POSTURA NADA COMODA

Toda situacién marginal aparece psicolégicamente molesta,  por-
que lo marginal o marginado no sabe como comportarse frente a los
otros, y éstos desconocen la actitud que deben observar en su presen-
cia. Se siente molesto, y al mismo tiempo molesta a los demis.

Esto se aplica especialmente al sacerdote, marginado desde el
punto de vista econémico, social y cultural, mientras que continda,
en virtud de las costumbres adquiridas, atrayendo como un petsonaje,
como un «notable», las miradas del piiblico y suscita algunas notas de
respeto, al menos externas, entre los incrédulos. Se produce una con-
tradiccién entre el respeto que a veces se le demuestra y su margina-
cién permanente. Tal vez esa misma marginalidad contribuye, en cier-
ta medida, a la disminucién de las vocaciones sacerdotales. Muchos
padres vacilan en orientar a sus hijos hacia un estado que ellos no lo-
gran saber cdmo definir ni cdmo situar.

La conciencia mds o menos oscura de la marginacién explica, por
una parte, el malestar interior de ciertos sacerdotes. Estos quertian
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integrarse totalmente, quertian pertenecer plenamente a una sociedad,
sentir la seguridad psicolégica de la integracién completa, porque su
soledad y su anomalia sociales les pesan demasiado. Desearfan «ser co-
mo todo el mundo», no simplemente por sus vestidos, lo que no es difi-
cil y casi lo han conseguido ya, sino también y sobre todo por su mis-
ma situacién ante la sociedad. Se produce entonces automiticamente
el enct

ro doloroso de un conformismo eclesidstico, en la medida
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en que el cuerpo social del ¢l

del clero permanece apegado a sus tradiciones
y costumbres y un conformismo general De ahi sus incertidumbres y
sus contradicciones. Ya no saben qué es socialmente un sacerdote. La
opinién comiin de los fieles tampoco lo sabe, ya que han pasado las de-
finiciones estereotipadas tradicionales.

¢

La participacién de los seglares en la Iglesia viene a agravar es-
tas incertidumbres. Muchas de las tareas que antes parecian ser pro-
piedad del sacerdote son ahora realizadas, o pueden setlo, con toda
facilidad por los seglares. Van desapareciendo antiguas diferencias que
con mucha facilidad se transformaban en razones de supetioridad. Y
desaparecen también seculares divisiones de trabajo ante la creciente
invasién de las mdquinas. ¢En estas condiciones qué es lo que le que-
da para el sacerdote? ¢No hatia mejor en comportarse como seglar,
distinto de los seglares solamente en virtud de su funcién ministerial?
En estas preguntas se encierra el origen del complejo de laicado, de
que sufren algunos de los sacerdotes modernos.

¢Cudles podrian ser las soluciones? Creemos que los problemas
han sido expuestos con toda claridad. Pero no se ve tan ficil y tan
clara la respuesta, ni se ven muy ficiles las soluciones eventuales que,
por otra patte, no podtian implantarse de una manera definitiva sino
después de experiencias miltiples que garantizatan el éxito de las
mismas.

Podriamos hablar de dos soluciones, tan diferentes que, a veces
y al menos en parte, se oponen entre si. O bien el sacerdote acepta con
lucidez y coraje su marginalidad o marginacién social, como una es-
pecie de ascesis espiritual. O bien el conjunto de sacerdotes tiene que
buscar un nuevo estatuto social.

En el primer caso, en la medida misma en que esa marginalidad
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puede chocar, puede escandalizar y puede suscitar en los fieles y en
les incrédulos deseos mds profundos y auténticos de conocer aquella
manera de vivir, aparece el sacerdote como una consecuencia de la po-
breza evangélica. Y el sacerdote acepta su vida como un desnuda-
miento y despojarse a si mismo llevado hasta el extremo de rehusar
tedo aparato social, todo prestigio colectivo. El sacerdote consiente y
acepta voluntariamente ser un hombre sin cualidad, sin estatuto, lo
que no significa en modo alguno que se identifica con los laicos y que
sz disuelve en la masa de los hombres.

El sacerdote, en este caso, no podrd ya imponerse a los que le
rodean sino por su propio valor y por una vida netamente de servicio
a los demds. No s trataria, en consecuencia, del «Sacerdote D. Pedro
Rodriguezy, sino de «Pedro Rodriguez, sacerdote». Es ficil adivinar
lo que esta nueva orientacién exige del sacerdote, la cantidad y cua-
lidad de valores humanos incontestables y la dosis de abnegacion que,
a veces, puede llegar hasta el heroismo. ¢Setia esto posible para mu-
chos? Sin confundirse absolutamente con la «desclerificacién» que
hemos expuesto antes, esta nueva orientacién de la vida del sacerdote
va en la misma linea.

En el segundo caso, resultaria que el mayor niimero de sacerdotes
buscarfa un nuevo estatuto social, muy semejante, por ejemplo, al de
las nuevas clases medias asalariadas, como antes se parecia al de la
burguesia liberal. A veces nos preguntamos si no es esto lo que, cons-
clente o incenscientemente, buscan algunos sacerdotes, deseosos de un
trabajo profesional, cuya psicologia se asemeja, en fin de cuentas, a
las de los «cuadros directivos» de una empresa, mds que a los prole-
tarios o incluso a la'de los obreros especializados.

En un momento se ha podido pensar que la generalizacién del
trabajo profesional entre los sacerdotes podtia procurarles un estatuto
nuevo. Hoy ya nos parece menos probable. Y esto por dos razones:
la primera es la inevitable diversidad y la no menos inevitable des-
igualdad de las ocupaciones profesionales, entre las cuales la condicién
asalariada no forma més que un denominador comin bastante vago
e impreciso. La segunda es la necesidad absoluta para muchos sacerdo-
tes de consagrarse enteramente a su trabajo sacerdotal que reclamardn
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la mayor parte de las comunidades cristianas. El sacerdote se encontra-
ra 0 en medio de comunidades antiguas, aferradas a sus tradiciones,
que no renunciardn a sus exigencias, o en medio de otras comunidades
nuevas que se mostrarin quizds mds exigentes todavia ante la varie-
dad de problemas y situaciones religiosas que sélo el sacerdote podria
resolver.

El problema sigue en pie. No podriamos responder con los tedlo-
gos emplpando la consabida férmula «a priori» o aquella otra «no hay
sino esta solucién». Creemos ante todo que hay que vivir el problema,
lo cual no estd exento de peligros. Pero al mismo tiempo no deja de
encerrar una buena dosis de esperanza para el porvenir de la Iglesia y
de los sacerdotes.

I

EL SACERDOTE EN EL MUNDO

Desprovisto de su estatuto social, el sacerdote se encuentra des-
plazado, sin un puesto determinado en este mundo donde, segiin el
Concilio Vaticano II, aspira a estar mds presente que nunca. Este des-
plazamiento le hace sufrir a veces un terrible desequilibrio. Y pode-
mos afirmar que una de las cargas sacerdotales mis pesadas y una de
las quejas mas frecuentes es la dificultad, la cuasi imposibilidad que
stente el sacerdote para conocer y comprender el mundo contempora-
neo, para hablar con él y para obrar en medio del mundo.

Creemos que se trata de una queja fundada y real, incluso cuan-
do se enfrenta o coincide con ciertos excesos y ciertas criticas del sis-
tema tradicional de las estructuras sacerdotales. Si algunos sacerdotes
conocen mal al mundo, es que nunca han aprendido a conocetlo en
toda su realidad; y si su palabra no puede llegar hasta el mundo, es
que ellos no saben hablar el lenguaje de los hombres ni estin acos-
tumbrados a hablar con los hombres. Es bien evidente que las in-
trospecciones colectivas de sacerdotes en un ambiente cerrado, con
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una «problemitica», como se dice ahora, muy restringida y con un
lenguaje casi exclusivo de mistagogias y empleado solamente entre
iniciados, son muy poco capaces de remediar las deficiencias que ad-
vertimos en la realidad.

Aunque sea con clertas reservas, podemos admitir la constata-
ci6n de los hechos indicados y en algunos casos con la mas cruda ver-
dad. Asi como el sacerdote con dificultad puede encontrar un puesto
en nuestra sociedad, asi experimenta graves inconvenientes para ac-
tuar sobre un mundo cada vez mds complejo, en completa y progre-
siva mutacién, y cuyo conocimiento resulta cada dia mads dificil. De
este hecho incontestable algunos sacan sus razones para ser como to-
do el mundo con el fin de poder actuar sobre el mundo. Vamos a exa-
minar ahora algunos de los puntos mds intetesantes en que el sacer-
dote pudiera ponerse al nivel de los demds e incluso hacerse como los
demis,

La mediacién del trabajo

Todos los hombres estin sujetos a la ley del trabajo. De este he-
cho universal algunos concluyen que e] sacerdote debe también ejer-
cer una profesidn, preferentemente asalariada. De este modo el sacer-
dote entraria, por la ley comin del trabajo, en el mundo. La condi-
cién corriente del sacerdote contemporidneo comportarfa, en conse-
cuencia, el trabajo profesional.

4

Mucho tememos que esta conclusién va mds alld de las premisas,
n

17ando v 7 hacionda caci obhli sl no ca Ahi(‘ te 2] me-
ALIRLAVANS A2AWAVAAVIVY  WiJs Wiasaa MAE AANW  wilk. A e Is,

»

nos psmologlcamente, lo que no es ni puede ser mds que l caso con-
creto y particular de algunos. Nos parece normal y estupendo que el
sacerdote trabaje profesionalmente por espiritu apostélico, para afir-
mar una presencia sacerdotal en un ambiente determinado, siempre

que esa presencia sea efectivamente la presencia de un sacerdote y no

se reduzca, como muchas veces ha ocurrido, a la presencia de un se-
glar mis entre los hombres. Esa era la vocacidn de los sacerdotes obre-

ros, cuya condicién social siempre tendremos que respetar y admirar.

Parece normal que un sacerdote consagre todo su tiempo o
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una parte de su tiempo a un trabajo o profesién retribuida, para ga-
nar honestamente y seglin todo derecho, su vida sin verse a cada mo-
mento dependiendo de los demds. San Pablo asi lo hacfa. ¢Por qué
no ha de imitarle el sacerdote modetno? La decisién en este sentido
es cuestién de una vocacién personal, de posibilidades practicas y, por
supuesto, de acuerdo con sus superiores y, a ser posible, dentro de

equipo sacerdotal.

Pero este género de vida, doble en cierto sentido, presenta una
serie de problemas prdcticos, sobre todo a partir de cierta edad, cuan-
do las fuerzas disminuyen. Si no se considera al sacerdocio como una
simple funcién cultual o como un ministerio muy especxahzado y b
mitadc, sino como una exigencia que invade toda la vida, si al mis-
mo tiempo se tienen en cuenta las necesidades de las petsonas y de
las comunidades en el cristianismo occidental, no hay razones en con-

tra para pensat que esa condicién resultarfa dificilmente aplicable a
todos los sacerdotes.

Admitiriamos gustosos que un sacerdote hiciera temporalmente
o, incluso, definitivamente, la experiencia del trabajo profesional con
todas las alegrfas, las penas y sudores que comporta, con la plena par-
ticipacion y las cargas inherentes de toda indole. Mds ain, creemos
plenamente que esta expetiencia, en toda su extensién, falta desgra-
ciadamente a muchos sacerdotes que se agitan y se cansan demasiado
a veces, pero que ignoran el verdadero sentido del trabajo, las conse-
cuencias terribles y las graves responsabilidades de los trabajadores.
Muchos de esos sacerdotes obreros, al menos en patte, tienen asegu-
rada su posicién econdmica, y solamente se enfrentan con el trabajo

como una especia de depotte y de juego, con la ilusién e interés que
siempre despierta lo desconocido.

Si se nos dice que el sacerdote moderno tiene necesidad de un
trabajo profesional o de una ocupacién asalariada para conocer mejor
al mundo y para actuar sobre él con eficacia y seguridad, nos senti-
mos un tanto escépticos. Mucho dudamos de que en todo eso no se
trata de una visién «a priori», fundada sobre una nocién metafisica
del trabajo mds bien que sobre la realidad socio-psicolégica. Esa vi-
sién y concepcién del sacerdote obrero olvida tal vez demasiado el ca-
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ricter del trabajo contemporineo, excesivamente dividido, especiali-
zado, mecénico y fastidioso. Por eso podriamos preguntar: El sacer-
dote que pasara ocho o diez horas diatias en un taller, con otros seis
compaﬁeros, o en una oficina con un centenar de empleados, ¢co-
nocetia y comprenderia el mundo de su tlempo me]o1 que otro de sus
colegas en el sacerdocio, sacerdote en pleno ejercxclo de su ministerio,
si éste Gltimo sabla ver y comprender, es decir, si era capaz de escu-
char y simpatizar con los que le rodean?

Hay que reconocer que existen excelentes argumentos para el
trabajo prcfesional, pero ordinariamente no son los que suelen em-
plearse cuando se trata del problema del trabajo de los sacerdotes.
También tenemos que admitir que no f{altan argumentos de peso con-
tra el trabajo profesional, si no para todos los sacerdotes en general, si
al menos para una gran mayoria.

El compromiso politico.

Algunos pretenden qu

[¢

el sacerdote asegurard mejor su contacto

con el mundo mediante lo que se suele llamar «compromiso politico,
sin precisar muy exactamente el contenido y alcance de esa expresion.

Si tenemos en cuenta que el sacerdocio no destruye la naturale-
za humana, que el sacerdote sigue siendo un «animal politico» como
los demds hombres, que tiene el derecho e incluso el deber de intere-
sarse en la vida politica de su pais y del mundo entero, pues todos so-
mos ciudadanos del mundo, y que puede por lo mismo formarse sus
opiniones politicas y expresatlas en cuanto ciudadano, no por eso he-
mos de admitir a realidad inevitable de esos «compromisos politicos.
O para expresarnos de una manera mds exacta, tan sélo podriamos ad-
mitir la realidad del «compromiso politico» en su mds completa des-
nudez dentro de una concepcién deshumanizada del sacerdecio.

Pero el buen sentido y el beIlLlClO cristiano nos tecueraan, sin

de su funcidn al servicio de sus onciones personales, ni someter la ver-
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dad de Cristo y de la Iglesia al servicio de sus propias opiniones., Y
tengamos presente que esa autoridad se deja sentir mds de lo que se

3
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pudiera esperar, incluso en medio de un mundo secularizado, que an-
da buscando mentores y «lideres» de su propia conciencia. Si el sacer-
dote no tiene cuidado en este aspecto, una vez mis caminarfamos o
nos dirigirfamos hacia un clericalismo del tipo antiguo o moderno
poco importa, pero siempre un clericalismo bien definido. Y la histo-
ria nos ensefia que el clericalismo suele conducir generalmente hacia
el anticlericalismo.

Si con este «compromiso politico» se nos quiere decir que el sa-
cerdote de nuestros dias no debe vacilar en tomar partido, como lo
hace la Iglesia, no sélo en privado sino inclusive en piblico, es decir
no sdlo en el silencio de su conciencia, sino desde el pilpito, en cues-
ticnes en que confluyen lo religioso, lo moral, lo social, lo econémico
y lo politico, aunque con ello pueda y a veces deba provocar algunos
escindalos y se gane el reproche muy conocido de «hacer politica»,
esto al menos sobre el plano de los principios es indiscutible para un
cristiano. Cuando el sacerdote habla no hace sino cumplir con su de-
ber de evangelizacién. Si refugiado en lo puramente espiritual, es de-
cir en lo cultual, el sacerdote se calla como ha sucedido muchas veces,
entonces hace traicidn a su deber de predicador y propagador del men-

saje de Cristo..

A los ojos de los fieles y de la opinién piiblica, el sacerdote re-
presenta a la Iglesia. Esta intuicion, pese a las exageraciones a que
puede dar lugar, no es del todo falsa, porque habla con autoridad
fundamentada en el sacerdocio del Obispo a quien representa. Impor-
ta, pues, mucho que conozca bien el pensamiento de la Iglesia y las

realidades de su tiempo.

En cuanto al «compromiso politico» bajo la forma de alistamien-
to de adhesién ptiblica a un partido o de aceptacién de responsabili-
dades directivas en un sindicato o en un organismo politico, esto ya
encierra otras cuestiones politicas. Que esta actitud o actividad politi-
ca pueda responder a vocaciones particulares, no negamos ni la Igle~
sia lo ha negado en el curso de la historia. Pero si queremos precisar
que nuestra época es mas dificil que las pasadas por esta mezcla de 1’o
espiritual y de lo temporal. No podemos generalizar esta postura poli-
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tica con la idea de asegurar la presencia del sacerdote en el mundo. Se
nos antoja que esto va mds alld de las premisas.

Comprometido en un partido politico, el sacerdote serd, quiéralo
o no y sean cuales fueren sus facultades de desdoblamiento, el hombre
del partido. Conocerd el partido y vivird y actuard por el partido. Una
vez que haya logrado conocer al mundo, ¢logrard actuar como sacet-
dote en el mundo? Este conocimiento y esta accién patciales serdn pa-
gadas muy caro y dejard de ser el hombre de todos, el hombre de una
comunidad, para convertirse en el hombre de un clan, que tal vez lle-
gard a desengafarlo. ¢Cudntos no han sido los militantes politicos
que se han visto desengafiados por sus mismos partidos y que han en-
contrado verdadero asco alli donde antes hallaban motivos para tra-
bajar alegres por una causa? ¢Seria el sacerdote una excepcidn a es-
ta ley general? ¢Pensarfa ser esa excepcion precisamente a causa de
la ingenuidad que proviene de su desconocimiento del mundo? Si da
su vida a un partido, cotre el tiesgo de descubrir un dia que ha perdi-
do su tiempo sacerdotal y se ha contentado con la sombra del proble-
ma y no con la realidad del mismo.

No hemos de olvidar que el sacerdote es, ante todo, el hombre
de todos y para todos. Por eso aun cuando puede ejercer gran influen-
cia en la politica del mundo, tal vez deje resentirse su misidn en cuan-
to sacerdote si se ocupa por entero de los intereses de un determinado
partido politico. El sacerdote no puede olvidar nunca su presencia sa-
cerdotal en el mundo. Si esa presencia se diluye o desaparece por com-
pleto, entonces el sacerdote, en cuanto tal, deja de existir para conver-
tirse en un elemento mas de la sociedad.

PR

Es precxso que el saceraore se naue present.e en Cl muqu, sz
sente en su tiempo, comprendido y amado, pero siempre con una pre-
sencia sacerdotal, presencia que tiene cuenta de las necesidades espi-
rituales y no descuida al mismo tiempo las realidades socio-psicolégi-
cas. Las modalidades de esta presenc1a pueden ser multlples y diver-
sas. Lo que el mundo busca en la actualidad son precisamente nuevos
tlpos de presencia auténticamente sacerdotal Pxoponer para el sacet-
dote la presencia propia de un seglar, sin proyeccidn esencialmente
espiritual, serfa acabar con el sacerdecio. Seria arruinarlo de una vez
pata siempte.
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El celibato sacerdotal.

La presencia del sacerdote en el mundo puede incluir justamen-
te el examen del celibato. Efectivamente, muchos sacerdotes y mu-
chos fieles, cada vez mds numerosos, creen que el matrimonio y la fa-
milia podrfan asegurar al sacerdote de un modo mds auténtico y fe-
cundo su plenitud personal y su presencia apostélica en el mundo. Es-
timan que el matrimonio, en este sentido, seria preferible al celibato
que se ha mantenido durante tantos siglos en la Iglesia latina,

Esta parte de la opinién piblica y la prensa que la refleja conce-
den, en nuestra época hiper-sexualizada, un poco de excesiva impor-
tancia a un problema que hay que reconocer es bastante grave, aun-
que no tan nuevo y actual como pudiera pensarse.

En un articulo que publicé en Le Monde, Marc Oraison parece
ver en las discusiones y en la agitacién en torno al celibato eclesidsti-
co una manifestacién del problema sacerdotal mds bien que una causa
del malestar mismo. Creemos que esa opinién del ilustre psicélogo
francés es aceptable. Desgraciados, desconcertados, inquietos y muy
frecuentemente solitarios —ora se trate de la soledad de sus parro-
quias rurales o de la soledad espititual en la inmensidad de las ciuda-
des— estos sacerdotes suefian con el matrimonio como remedio y fin
de sus sufrimientos y de sus tormentos interiores. La opinién en que
se ven inmersos les lleva a pensar asi, ya que ordinariamente se cree
en la fuerza cuasi irresistible del apetito sexual. Incluso se llega a
considerar este grupo de «rechazados» de la sociedad como otros tan-
tos desequilibrados, o a lo menos como unos tipos ratos y originales.

La experiencia ha hecho desaparecer muy pronto estas ilusiones
bpticas, con frecuencia demasiado tarde, si tenemos en cuenta la
suerte de numerosos sacerdotes que, abandonando con todos los per-
misos de la Iglesia el sacerdocio y abrazando el «santo estado del ma-
trimonio», no han encontrado con ello la felicidad que buscaban.

Hay que considerar el celibato sacerdotal, por lo que ahora nos
importa a nosotros, desde el punto de vista psicolégico y sociolégico,
dejando a un lado sus aspectos teoldgicos y espirituales. Desde este
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punto de vista creemos que no podremos establecer ninguna razén
determinante, ni en pro ni en contra del matrimonio o del celibato de
los sacerdotes, Solamente queremos sefialar una orientacién general,
previa para el conocimiento petfecto del aspecto teoldgico y espiritual
del celibato.

Nocién romdntica del matrimonto.

Hemos notado mds arriba cémo y hasta qué punto corresponde
con la realidad contemporinea una concepcidn tedrica, idealizada y,
en el fondo, romdntica del trabajo. Podriamos hacer lo mismo acerca
de las nociones del amor y del matrimonio.

Lo que llama la atencién en la mayor parte de los argumentos
en pro del matrimonio de los sacerdotes es la oposicién simplista y
sentimental entre un celibato, pintado con los colores mis sombrios, y
un estado de matrimonio enfocado bajo una luz apacible y sontiente,
dorado como la luna de miel. Se habla solamente de matrimonio y se
olvida, en general, la secuencia 18gica que es la familia. La familia con
sus cargas, con sus responsabilidades y con su esclavitud apenas si apa-
rece en la discusidn. Queda en un plano muy secundario, y sélo se
ptoyecta la luna de miel.

Dentro de unas perspectivas, a la vez muy masculinas y un poco
adolescentes —podriamos hablar en este caso de una «psicologia de
soltero»— se habla, sobre todo, del cumplimiento y de la perfeccion
personal y humana del sacerdote, para el cual la expetiencia conyugal
serfa poco menos que imprescindible o indispensable para llevatlo a
la madurez espiritual. Se habla mucho menos de la esposa, y casi nun-
ca del nifio que, sin embargo, cuentan muchisimo en la dlnam1ca fa-
miliar. ¢Qué serfan los hijos de los sacerdotes? Es preciso abordar la
cuestién., La experiencia protestante, las experiencias anglicanas y las
orientales nos demuestran que la cuestién existe.

Podriamos preguntarnos si clertos sacerdotes de nuestros dias no
han sido sorprendidos en su mismo juego intelectual. Estos sacerdotes
felizmente han vuelto a descubrir la misién de la ux‘djei‘, la belleza y
la santidad del amor humano. Pero siendo solteros, han idealizado pe-

ligrosamente estas nociones, hasta el punto de exasperar a veces, por
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su idealismo simplista, los matrimonios que han pasado la fase de los
primeros amores. Una metafisica del amor, mds o menos neoplaténi-
ca, se mezcla en este sentimentalismo, como en tiempos pasados se
mezclaba en torno al ideal y belleza de la virginidad. Lo primero que
tendriamos que hacer para ver claro seria liberarnos de las especulaf
ciones filosdficas y enfrentarnos con una realidad familiar, con un he-
cho tangible que con frecuencia se acerca mas a los colores grises que
a los rosas.

El matrimonio de los sacerdotes resolveria ciertos problemas —si
es que era capaz de hacerlo— sdlo a condicion de dar paso a otros
nuevos, tan agobiantes y setios como los desaparecidos: los de la
unidad conyugal, los de la fidelidad, los del niimero y la educacién
de los hijos. El que en plena madurez espiritual falla a su promesa de
celibato ¢mostrarfa mds constancia y fidelidad a las promesas hechas
a su esposa?

Por otro lado las experiencias a que nos hemos referido mds arri-
ba, experiencias del clero protestante y de los sacerdotes orientales,
descubren que no serfa ni ficil ni siempre alegre ser la esposa o los hi-
jos de un sacerdote. El ejemplo de los militantes laicos, que con fre-
cuencia son aducidos en las discusiones sobre el celibato, no debe ha-
cernos demasiadas ilusiones. Ciertos matrimonios de militantes no
son precisamente modelos; ni clertos hijos de militantes constituyen
stempre un éxito ni son causa de alegria v satisfaccidn para sus padres.
Ademds, cuando las dificultades familiares son muy grandes, el mili-
tante seglar siempre tiene la posibilidad de suspender o de reducir sus
actividades militantes, que el sacerdote nunca podria hacer so pena
de renunciar a su mismo sacerdocio o ministerio.

Matrimonso y conocimiento del mundo.

Algunos aluden al conocimiento del mundo que alcanzaria el sa-
cerdote mediante su compromiso conyugal y familiar. Esta visién es
demasiado optimista a los ojos del psicélogo o del educador profesio-
nal. Los partidarios del matrimonio de los sacerdotes suelen pregun-
tarse a veces: ¢No debe el sacerdote ensefiar muchas veces la psico-
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logia de la mujer? ¢A cuintos padres de familia no debe el sacerdote

ayudar a comprender a sus hijos ante los cuales se sienten desampara-
dos?

Lo que hay de cierto en el argumento —y hay que ponerlo de
relieve— es que el sacerdote, muchos sacerdotes conocen muy poco
y muy mal la existencia concreta de las familias. Educados hasta aho-
ra en ambientes cerrados, cortados y separados de la realidad cotidia-
na, alejados del hecho tangible de la familia, permanecen como al
margen y embarazados ante la realidad que se llama la familia. No es
dificil distinguir a un sacerdote cuya infancia ha pasado en una fami-
lia viva de aquel otro que, desde sus mds tiernos afios, ha vivido en
un mundo masculino y clerical, o de aquel otro al que la situacién de
hijo Ginico le ha impuesto un dierto sello de solitatio.

Nadie se atreverfa a sostener que los sacerdotes casados conoce-
rian mejor la familia y las familias, partiendo de una experlenaa (mni-
ca, necesariamente limitada y a veces falseada por el ejercicio mismo
de su sacerdocio. Por el contrario, una larga experiencia prueba que
los solteros consagrados pueden comprender admirablemente el com-
plejo fenémeno de la familia y pueden setvir a ella con toda la efica-
cla.

Un doble clero

Si la libertad de matrimonio, concedida a los sacerdotes, podia re-
solver algunos casos particulares, cosa que admitimos con todo con-
vencimiento, estas ventajas cotretian el riesgo de costar muy caras al
cuerpo sacerdotal por los inconvenientes que no dejarian de surgir.
Nos encontrariamos con la coexistencia de sacerdotes casados y de sa-
cerdotes solteros que conduciria casi inevitablemente a la comparacidn
de los dos cleros,

Las iglesias orientales han institucionalizado esta dualidad me-
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riamente en el matrimonio, y un clero regular, de sacerdotes célibes,
de donde se escogen los obispos. ¢ Tendr{amos que implantar una di-
visién semejante en las iglesias occidentales? Psicolégicamente re-

sultarfa muy dificil, por no decir imposible.
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Al lado de un clero regular, que seguiria siendo fiel al celibato
en virtud de sus votos, la ruptura entre sacerdotes casados y solteros
pasatia al interior mismo del clero diocesano. Seria muy dificil evitar
las rivalidades tanto entre los sacerdotes como entre los fieles. No
faltarfan preferencias por el clero de los casados o por los solteros, Fa-
cilmente surgitian comparaclones molestas, ya que los sacerdotes ca-

»

estarian menos dis

tién econdmica que apareceria de una manera mis brutal, ya que los
fieles o el trabajo de los sacerdotes deberian proveer al mantenimien-
to de sus familias y a la educacién de sus hijos.

Tal vez la cuestidn econdmica, en paises econdmicamente fuertes
y poderosos, no ofrece una dificultad especial. Los entendidos en la
materia han podido observar que «las contribuciones de los catdlicos
a la Iglesia en los Estados Unidos estin muy lejos de ser insuficien-
tesn. El salario aproximado de un pastor luterano en la actualidad es
de unos 7.000 délares anuales, aparte de los gastos ocasionados para el
mantenimiento de su casa, propiedad de la parroquia, y los produci-
dos por su ministerio pastoral. El salatio de un sacerdote en Estados
Umdos, teniendo en cuenta los estlpendlos de misas y otros servicios
ordinarios y cotrientes puede llegar muy ficilmente a los 350 délares
mensuales. Si tenemos en cuenta que los gastos de habitacién y ali-
mentos, gastos del coche, servicio, etc. estin pagados por la parroquia,
creemos que no estd mal. Aunque si lo comparamos con el salario de
un trabajador especializado, supone menos de la mitad, en el peor de
los casos.

Por otra parte, en medio de esa dualidad de cleros aparecerian
presiones sociales para casar a los solteros mds o menos a la fuerza, o
para obligar al celibato a los que desearfan casarse. Segin toda proba-
bilidad, el clero diocesano perderfa todo prestigio frente a un cleto re-
gular, casto y duro, mds culto y mds disponible, que seguiria estan-
do tan presente en el mundo como el clero diocesano, potr no decir
mas presente y mds activo,

Una experiencia milenaria

Comprendemos por esto la reticencia de la Iglesia ante el matri-
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monio de los sacerdotes, aunque reconocemos que el celibato no es
esencial al sacerdocio. Tal vez llegue el dia en que se ordenen sacerdo-
tes hombres casados, cristianos que hayan dado pruebas de su valor
y de su fidelidad, por supuesto con pleno consentimiento de sus espo-
sas, en las que no siempre se piensa como fuera de desear. Tal vez es-
ta medida sea deseable y, en algunos lugates, la tnica posible. Pero
¢es probable que la Iglesia no permita el mattimonino a sacerdotes
ya otdenados, y que siga reduciendo al estado laical a cuantos sacer-

dotes deseen casarse, prohlblendoles el ejercicio de su ministerio sa-
cetdotal?

Mucho se estd hablando en nuestros dias. Muchas son las razo-
nes que aducen los partidarios de la libertad del matrimonio para los
sacerdotes o para los aspirantes al sacerdocio. Cuando la Iglesia sigue
conservando la obligatoriedad del celibato, estd salvaguardando los
resultados de una experiencia milenaria, resultados que no siempre
han sido felices, pero que han ido constituyendo el valor humano, la
fuerza espiritual y la disponibilidad apostédlica del sacerdocio.

Pero el cambio de los tiempos, que tan profundamente ha afec-
tado a las viejas estructuras de la sociedad ¢no estd pidiendo una re-
consideracion del problema sacerdocio-celibato? ¢Hasta qué punto
hay que pensar que el sacerdote casado no puede desempefiar digna-
mente una funcién ministerial que le ha sido encomendada por la

Iglesia y cumplir al mismo tiempo con las cargas de una familia que
él libre y voluntariamente ha fundado?

Sacerdocio y celibato
En principio no hay nada que se oponga a que el sacerdote se

st completa desapar1c16n del celibato. No ha

y que hacerse demaSIadas
ilusiones. Tenemos el ejemplo de la experienci

cia luterana que, desde
los comienzos de la reforma hasta el presente, demuestra claramente,
sin lugar a duda, que el celibato «opcional» o potestativo no pasa de
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ser un eufemismo. Son tan pocos los ministros protestantes que esco-
gen el celibato, que no se puede hablar de un estado, sino mas bien
de una excepcidn a la regla general. Debemos ser realistas y ver las
cosas tal como son en la prictica y no como podrian ser en un estado
de cosas muy diferentes del nuestro. La opcién al matrimonio o al celi-
bato ha sido la prictica del clero luterano y podemos constatar el he-
cho de que la Iglesia luterana, y las demds confesiones protestantes
en este aspecto, no ofrecen al mundo el testimonio palpable de un ce-
libato permanente. Creemos que en la Iglesia Catdlica ocurriria lo

mismo.

Es cierto que entre los protestantes no faltan personas que con-
sagran su virginidad a su ministerio, como ocurre con algunas de las
diferentes Congtegaciones religiosas que todavia se mantienen en el
seno del protestantismo, tanto de hombres o de mujeres. Pero aparte
de que los monjes protestantes son muy pocos en comparacién con
los monjes y religiosos, hombres o mujeres, del Catolicismo, los mi-
nistros protestantes son en su mayoria casados. Y no hemos de afir-
mar por ello que no tengan aprecio de las virtudes, ni desconozcan
el valor de la virginidad.

Aunque a veces los datos que nos ofrecen las encuestas o los
centros que «palpan» la opinién piblica no sean del todo convincen-
tes, es curioso que segin un estudio socioldgico llevado a cabo en
Norteamérica por el «National Opinion Research Center», bajo la
direccién del Rev. Andrew Greeley, resulta que solamente uno de
cada cinco sacerdotes estaria dispuesto a casarse, si se lo permitieran.
Aun admitiendo la realidad de este resultado, creemos que no hemos
de ser tan ingenuos de pensar que, dentro de dos o tres generaciones,
seguird siendo el mismo promedio de los que desearian contraer ma-

trimonio.

La naturaleza humana, redimida o sin redimir, parece afirmar
lo contrario, y la experiencia protestante a lo largo de mds de cuatro
siglos confirma la misma opinién. En otras palabras, la evidencia nos
demuestra de modo incontestable que el tinico celibato real y fecundo
es el celibato impuesto en la Iglesia Catdlica, ya que la ley eclesidsti-
ca e incluso las sanciones mismas apottan una ayuda psicoldgica para
mantenerse en el camino que uno libremente ha escogido, y los
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miembros del clero que participan y se someten a esta misma disci-
plina del celibato se ayudan mutuamente, mediante esto que podtia-

mos llamar «soporte de grupo», pata perseverar fielmente en este es-
tado ideal del celibato sacerdotal.

Se ha afirmado mis de una vez que el sacerdote es un siervo.
Pero es algo mds. Es un intercesor, una victima. Y, en el orden de la
fe, podemos afirmar que el sacerdote es como una visién anticipada
de la gloria de la resurreccién. Este es el camino que él ha escogido, al
ser llamado por Dios, y esa es la meta a donde sus ojos deben aspitar
incansables.

Creemos que el conflicto existente no debe ser expuesto en tér-
minos de la inherente superioridad de la virginidad sobre el matri-
monio. El factor de la oposicidn irreconciliable no debe manifestarse
en la afirmacién corriente que reconoce que un sacetdote casado se-
ria ineficaz en el servicio y en el ministerio. Creemos, mds bien, que
el celibato integra y comprende la totalidad de lo que significa el sa-
cerdote, dentro del cuadro de su vida sobre la tierra y de la vida del
mids alld, y deriva todo su valor de esta realizacién maravillosa.

Ninguna época del Cristianismo ha esperado una respuesta mas
heroica y una entrega mds completa de parte de los sacerdotes célibes
de la Iglesia Catélica como la nuestra. Es decir, nunca el celibato ha
supuesto una importancia tan capital y ha desempefiado un papel tan
categrico para la consetvacién y acrecentamiento de los valores eter-
nos como en nuestros dias. ¢Cudl serd el porvenir de esta institucion
eclesidstica tan elocuente, dentro del silencio y del sacrificio que su-
pone en nuestros sacerdotes?

Presencia auténtica del sacerdote

Tal vez muchos de los problemas que se debaten en torno al sa-
cerdote se resuelvan cuando se conoce su esencia, en toda la autenti-
cidad, sin palabras vacias que desdibujan la realidad, sin los adornos
de un tecnicolor muy estudiado que oculta los caracteres de los petso-
najes. Y es que a veces son tantas las funciones del sacerdote que nos



528 JOSE OROZ 34

hacen perder la esencia. A veces hemos leido que el sacerdote es un
organizador, un predicador, un «profesionaly, un mediador. Es el
hombre de ciencia, el consejero, el confesor, el pacificador, el director
espiritual, el siervo del pueblo fiel. Podriamos alargar la lista casi hasta
el infinito. Su identidad se basa en sus funciones cilticas, en ser un
revolucionario, un profeta, un hombre aparte, el creador de una co-
munidad, el tedlogo, el padre, el hombre de oracién y el Cristo entre

Y es que los socilogos, los psicélogos, los fildsofos, los historia-
dores, los tedlogos y todos los que se ocupan de pastoral o de otras
cuestiones, sienten la tentacién de estudiar el sacerdote hasta el pun-
to de considerar al sacerdote actual a nivel de igualdad con otras pro-
fesiones, basados solamente sobre principios de las ciencias naturales.
Pero ¢es que no caben otras dimensiones y proyecciones en el caso
del sacerdote cristiano?

El sacerdote es, ante todo, un hombre, a imagen de Dios, que
lucha conscientemente para lograr la plena identificacién de si mismo,
el proceso de perfeccionarse hasta ser en la realidad la imagen de
Dios, que constituye el dinamismo y el fin de su ser. Ese hombre es-
tid convencido de que Cristo tiene bastante que hacer en ese proceso
de deificacién.

El sacerdote es el hombre que ha sido llamado por Dios para
«ser hombre». Podriamos afirmar que la finalidad principal del sa-
cerdote es «ser», es decir, pata realizar mds petfectamente su propia
esencia, para madurar la plenitud de su auto-identidad. Y el modo
més auténtico para lograr eso, es desarrollar su propia identidad en y
por medio de las relaciones interpersonales con los otros. Y si la pet-
feccién de su auto-identidad solamente se puede lograr mediante las
relaciones con los otros, la petfeccion de uno mismo depende de la
perfeccién de los otros. En este aspecto entran de lleno en la esencia y
en la vida del sacerdote las dimensiones de virtud y de pecado. En la
medida en que uno se pierde a si mismo y se desprende de lo que es su
propio yo para dar entrada a los elementos de la humanidad manifes-
tada en el otro, se encuentra a si mismo y encuentra su auto-identi-
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dad, fundida y perfeccionada en la persona de los otros.
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Al igual que todos los hombres, el sacerdote tiene como finali-
dad «ser sacerdote». El sacerdote puede adquirir una parte de su ple-
nitud personal mediante la realizacién de su funcién. Pero no hay
que perder de vista que el éxito funcional y el éxito personal son dos
cosas muy diferentes. Uno puede tener todos los éxitos posibles en
su profesion y al mismo tiempo puede ser el mds alejado de la reali-
zacién en su propia personalidad, y de su auto-identidad.

Es cierto que el sacerdote no existe en el vacio. El sacerdote de-
be «hacer» algo. Debe aspirar y lograr, en lo posible, el éxito de su
funcién. Pero el hecho es que el éxito no especifica su identidad co-
mo sacerdote. Podemos decir que el sacerdote no se especifica por su
funcién. Por el contrario, su funcién recibe su propia especificacién
en virtud de su misma «sacerdocialidad».

Segdn esto, podemos afirmar que el sacerdote que considera su
sacerdocio solamente como un oficio, como una funcién, y no como
algo que fluye espontineamente de su propio «set», o el que se limi-
ta a considerar a Cristo en sus funciones de Redentor, de Salvador, o
el que reduce su expresién de sacerdocio a predicar acerca de Cristo
y no a predicar a Cristo, estd llamado a terminar en un divorcio con
su ser, en un fracaso con su esencia misma. Y el divorcio no es sola-
mente la negacién de una persona en cuanto persona. Puede coexis-
tir con un respeto profundo hacia otra persona. Lo que se da en todo -
divorcio es la constatacién de que el otro no es «el otro» que comple-
ta mi personalidad individual. El divorcio se da tanto como separa-
racién de una persona como cuando esa persona es considerada sola-
mente como una mera funcién.

¢Qué «es», pues, el sacerdote? El sacerdote «es» uno que ha si-
do llamado a «ser» él mismo, completo en la medida de lo posible. Y
ser perfectamente él mismo significa «ser» petfectamente un hombre,
hecho a semejanza e imagen de Dios, en su Trinidad. El sacerdote
debe completarse en «el otroy, que es Cristo. Su identidad se encuen-
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tra en la identidad de Cristo, en la identidad con Cristo.

El sacerdote es el hombre que esti comprometide co
deseaso de hacer participes a los demds de su experiencia con Ctisto;
comprometido con los otros y con su individualidad, a causa de la
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dignidad de la personalidad de los individuos; sabiendo que ellos son
amados de Cristo, convencido de que sélo por medio de ellos en
cuanto personas Cristo podrd ser apreciado como persona, en toda su
intensidad.

El sacerdote es un hombre que ha recibido una llamada de Dios
y de la comunidad para «ser» lo que es. Los efectos espontineos de
este ser deben revertir a la comunidad.. El sacerdote debe estar pre-
sente en su Comunidad, como alguien que se interesa por cada uno,
como el que desea participar con cada persona la experiencia que él
posee de Cristo, gracias a la oportunidad que le concede esa comunidad.
Cémo ha de realizar esto, depende de si mismo, del conocimiento de
si mismo, no sélo como persona, sino en cuanto conjunto de habilida-
des, de talentos, de capacidades, e incluso de faltas. Cémo ha de par-
ticipar de Cristo con los demds, depende también de la comunidad y
de los individuos dentro de la comunidad, sus necesidades y sus im-
perfecciones. Pero siempre el sacerdote participard de Cristo con la
comunidad en la medida como Cristo se hace pattipante él mismo,
mediante el servicio a la comunidad en virtud de su presencia per-
sonal en todos los miembros de la comunidad.

Cuando en nuestros dias se pretende una respuesta tinica acerca
del papel del sacerdote en la sociedad, en el mundo, se corre el grave
riesgo de caer en un error que se produce al intentar concretar dicha
respuesta. Los tiempos han cambiado y el hombre moderno se da
cuenta de que hay que cargar con su propia responsabilidad como in-
dividuos. Estamos viviendo en una época de creciente pluralismo cul-
tural, social y étnico. La funcién del sacerdote ya no puede ser clasi-
ficada dentro de los limites de lo «standard». Existen ahora demasia-
das variaciones en la comunidad. La realizacién de la propia unicidad
como persona libra al sacerdote de comprometer el don de su indivi-
dualidad en pro de una «standardization» extrafia y preconcebida. El
sacerdote debe verse libre para ser él mismo, en su aceptacion de Cris-
to y en la participacién de Cristo con la comunidad.

Y en este sentido muchos experimentan el desengafio y la frus-
tracion. El sacerdote se siente como maniatado por la expectacidén y
las modas sociales de vivir y de obtar, basadas en una visidn y aprecia-
cién del mundo que ya no son validas. Por una parte, la sumisién al
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sistema con todas sus consecuencias, y por otra la ruptura con dicho
sistema contribuyendo con ello ala confusién que reina en nuestros
dias. Este dilema es causa ciertamente de su frustracién. Pero podria-
mos preguntarnos: ¢Cudl es la«diferencia entre esa frustracién, expe-
rimentada por el que se siente seguro en su propia identidad en Cris-
to, y esa otra frustracién a que llega el que se ha formado unos crite-
rios nuevos y petsonales para asegurar el éxito de llegar a esa identidad,
mediante la predicacidn, o mediante la enseflanza, o la administracién
o mediante el ejercicio de otra profesién cualquiera?

Lo que el sacerdote advierte es que se ve a si mismo y ve a los
otros, y consciente de su identificacién con Cristo, determina de qué
manera puede llegar a ser él mismo en su propia unicidad y soledad,
y cémo puede comunicar a Cristo a los demds. Cualquiera de las fun-
ciones, que son expresiones del ser y que la situacién de la vida de la
comunidad ofrece al sacerdote en su unicidad, en cuanto individuo,
son posibles modos de ser sacerdote, si al través de estas funciones el
sacerdote posee los medios de comunicar y de hacer a la comunidad
participante de Cristo, grado supremo del set.

Pero hay que tener cuidado en todo esto. El sacerdote no estable-
ce su identidad personal en el modo como expresa su sacerdocio. Debe
estar siempre abierto al cambio, porque debe estar siempre abierto a
las necesidades de la comunidad y de los individuos dentro de la co-
munidad. Su funcién ministerial no pasa de ser un medio para con-
seguir el fin, para llevar a Cristo a los ottos y para hacer que los de-
més lleguen hasta Cristo. En modo alguno podrd terminar la pleni-
tud de su sacerdocio sino en una respuesta generosa a las necesidades de
la comunidad, en cuanto que esto responde a una comunicacién y pat-
ticipacién mas generosa de Cristo.

En el sacerdote todo debe estar dirigido hacia fa unién con Cris-
to: unidn del sacerdote con él en cuanto individuo, pero un individuo
en dialéctica personal mutua con los otros por medio de los cuales su
identificacién con Cristo se hace mds intensa y con los cuales se pre-
fecciona la unidén més intima con Cristo.

Asi como «todos» los hombres estan llamados a «ser» lo que es
la sola dimensién especificadora de la identidad de un hombre, asi
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también hay algunos que estin invitados a aceptar a Cristo como «el
‘mico otro» en la plenitud de su auto-identidad, y todos los cristianos
estin llamados a compartir a Cristo con los otros —sacerdocio de los
fieles—, aunque sean éstas también las tdnicas dimensiones que especi-
fican la identidad y funciones del sacerdote.
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nos concreto, en qué consiste a del sacerdote en el mundo.
Se nos antoja que, si se tiene en cuenta e] alcance de la presencia au-
téntica del sacerdote y la realidad de sus funciones, los otros problemas
a que hemos hecho alusién mds arriba quedan resueltos. Y al contra-
rio, cuando no se enfoca bien la esencia del sacerdote, es muy dificil

establecer en sus justos limites la presencia del sacerdote en el mundo

de hoy.

11

LA FORMACION DEL SACERDOTE
EN EL SIGLO XX

Vistas las dificultades del sacetdocio en nuestros tiempos y sean
cuales fueren las soluciones que se intenten dar a los problemas sacer-
dotales, no cabe duda que la formacién del sacerdocio o de los aspi-
rantes reviste una importancia mayor que en otros tiempos. No se
trata solamente de su formacidn, de su preparacién, sino también de
su continuo «aggiornamento» de su puesta al dia que impone el correr
de los tiempos, st no queremos quedar tezagados en el ambiente en
que nos encontramos.

Resulta imposible que un sacerdote de nuestros dias pueda vivir
toda su vida valiéndose del caudal intelectual y espititual de su ju-
ventud, tanto mds cuando ese caudal intelectual resulta con tanta fre-
cuencia tan escaso.
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Falta o ausencia de formacion

Aun con el riesgo de parecer duto y exigente, creo que tenemos
que establecer un proceso vetbal acerca de la carencia o mds bien de
la insuficiencia que advertimos en la formacién intelectual del clero.
A juzgar por sus resultados y, en particular, por el comportamiento
intelectual de ciertos jévenes sacerdotes, la formacién intelectual apa-
rece a la vez insuficiente y bastante defectuosa,

Muchos de los sacerdotes jévenes carecen de una auténtica cul-
tura humana. Otros muchos mas cultos pero solamente de acuerdo con
la nocién tradicional de las humanidades grecolatinas, carecen de una
cultura adaptada a nuestro tiempo. El conjunto de sacerdotes aparece,
en general, menos culto que el conjunto de las categorias sociales que
han disfrutado de una formacién tan larga como la de los semina-
tios o colegios de religiosos. La formacién intelectual de un sacerdo-
te, prescindiendo de lo que constituye el aspecto puramente sacerdo-
tal, es notablemente inferior a la formacidn intelectual de un médico
o un profesor de filosofia.

No es raro descubrir una falta de conocimientos cientificos, una
carencia de conocimientos gramaticales o literatios, ignorancia de las
lenguas vivas, desconocimiento de la historia, incluso de la historia
sagrada y eclesidstica, ausencia cuasi total de una formacidn estética,
musical, etc. Y esto, ciertamente representa un grave retroceso con re-
lacidn a los tiempos pasados. No creemos exageracién el poner de re-
lieve estas deficiencias en la formacién de muchos de los jévenes sa-
cerdotes de nuestros dias.

Algunos sacerdotes, pot un activismo exagerado y por un prag-
matismo vivido desde hace muchos afios, se consolardn pensando que
no tienen necesidad de todo ese bagaje cultural para el apostolado en
un ambiente popular y, sobre todo, en un medio obrero que les en-
canta. Solamente son capaces de darse cuenta de la falta de conoci-
mientos quienes sienten la necesidad de una formacién mds integral.,
Y en consecuencia los que no advierten la ausencia o falta de una for-
macién adecuada no pueden ser jueces impatciales en el asunto.

Esos sacerdotes se equivocan en una época como la nuestra en
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que los medios de difusién extienden, ya que no la cultura, al menos
los conocimientos y las nociones mds generales en todos los medios y
en una época en que el sacerdote debe responder a todas las cuestio-
nes, hasta las mds impensadas. ¢Cudntos sacerdotes jévenes serfan ca-
paces de apreciar exactamente la belleza y el mensaje de una pelicula,

por ejemplo: «Un hombre para la _eternidad>, <<E1 séptimo sello»D
¢O cudntos pedrian asistir

gustan‘do del especticulo, a una emisién sob:e 1

Troya, o la conquista de las Galias por los ejércitos de César? ¢Cudn-
tos captan la belleza de «La sinfonia de los salmos», del recientemente
fallecido Igor Stravinsky, o asisten a la representacién de uno de los
dramas de Esquilo o de Euripides? No hablemos ya de programas de
television en que se discuten problemas puramente cientificos. Si so-
mos sinceros, confesaremos que cuentan con mds adictos los programas
de ftbol, boxeo, o seriales cinematograficos, sin ningdin valor estéti-
co.

Tal vez se tranquilizardin pensando que los sacerdotes de hoy
conocen, al menos, mejor su propio tiempo que los de tiempos pasados
que, tenemos que confesatlo, conocian muy mal el que les tocd vivir.
Pero quetriamos estar seguros de este progreso y de este avance en el

ocimiento de los tiempos, La lectura de «Cuadernos para el dii
conodimiento de oS 1 “‘t’v‘" i.a lectur € «uaaernos para €1 Gia-

logo», o la suscripcién a revistas como «La actualidad espafiola», «In-
dice», «Incunable», etc., por importante que sean indudablemente
estas revistas y otras similates, no es suficiente para conocer una épo-
ca tan complicada como la nuestra, como tampoco lo era en tiempos
pasados la lectura diaria y exhaustiva del periodo regional o ma-

Nos atreveriamos a seﬁalar aqui una laguna, casi abisal y especial-
mente peligrosa. Nos teferimos a la ignorancia de las ciencias huma-
nas: economia, sociologia, psicologia, antropologia cultural, pedago-
gia, etc., que resultan imprescindibles para comprender la vida de to-
dos los dfas. La televisién, en gran parte, ha contribuido a exagerar
estas deficiencias culturales cuando muy bien habria podido colabo-
rar para un mayor conocimiento de las ciencias humanas.

No creo exagerar nada si afirmo que los jévenes prefieren pro-
gramas ficiles, lecturas facilonas, que les dispensan de una reflexién
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profunda y de un estudio silencioso y sosegado. Hemos llegado a una
cultura pasiva, que consiste en una serie de conocimientos generales
y vulgares que nos vienen casi exclusivamente por las antenas de la
televisién o de la radio o mediante la lectura del periddico o de revis-
tas pata el gran puablico. No es que pretendamos prohibir, ni mucho
menos, la lectura de esas revistas ni la asistencia a esos programas
ficiles y baratos. Pero si que seria bueno recordar que existen en las
lecturas y en los programas, como en todas las cosas, una cierta jerar-
quia de valores segin la cual deberfamos escoger. Lo que si queremos
constatar es que el periddico y las revistas ilustradas y las horas pasa-
das «pasivamente» ante el receptor de radio o televisién son incapa-

ces por si mismos para formar suficientemente a un sacerdote de nues-
tros dias.

Si consideramos los estudios de los seminarios o colegios y de
las Facultades mismas de teologia, tenemos la impresion de que las

ciencias religiosas se tratan un poco como la miisica y el dibujo son
tratados en la ensefianza secundaria.

Quizas nuestros colegios preparatorios o seminarios han continua-
do mucho tiempo aferrados a una ensefianza exclusiva de las humani.-
dades greco-latinas, con métodos superados hace tiempo, con detri-
mento de las matemiticas y de las ciencias. Desde hace algunos afios
estamos asistiendo a una renovacién de los estudios, y vemos cémo se
van introduciendo algunas nuevas asignaturas en los programas ecle-
sisticos. Pero aun cuando el sacerdote aproveche en la mdxima pro-
porcién la ensefianza de las ciencias, sentird la ausencia de contactos
intelectuales con la mayoria de nuestros contemporineos que han re-
cibide una formacién cientifica y técnica.

Sin duda alguna, la falta de preparacién suficiente en los sacerdo-
tes se refleja mds tarde en la falta de interés que presentan muchas de
las homilias y de los sermones, o en los errores o falta y hasta caren-
cia de un clerto gusto y sentido estético que se advierte en la predica-
cién, en la liturgia y en muchas de las manifestaciones de los sacerdo-
tes. Noesraro asistira sermones o discursos de sacerdotes en que se
quieren tratar temas de actualidad, pero donde hasta el mds miope ad-
vierte una carencia tan manifiesta de preparacién y donde se aducen
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argumentos tan débiles y tan poco convincentes que personas cultas
y preparadas no pueden por menos de sonteir, si no es que llegan a
reirse descaradamente o a sonrojarse avergonzados ante la cultura tan
superficial de los sacerdotes

5 L

mente un profesional. Tenemos que afirmar que el sacerdocio no es
un oficio, o al menos que no es solamente un oficio, aunque algunos
de sus aspectos lo equiparen a un oficio. Ahora podemos preguntar-
nos: ¢La preparacién o la formacidn actual del sacerdote le dispone
para desempefiar dignamente esas actividades especializadasy, hasta
cierto punto, técnicas de su ministerio? El oficio del sacerdote exige
una palabra facil en piblico, y mucho mds ahora con el puesto tan
elevado que ocupa en el ministerio sacerdotal la liturgia de la palabra.

Hemos de admitir, queramos o no, que el sacerdote no es sola-

¢Cuiéntos de los sacerdotes, al comienzo de su ministerio, saben
verdaderamente hablar en pihblico? A veces ni siquiera saben leer con
el debido decoro y dignidad, con la dignidad y facilidad que a veces
admiramos en algunos locutores de radio o televisién. ¢Cudntos pue-
den emplear un lenguaje moderno, propio de los problemas de nues-
tros dias? Incluso, casi nos atrevemos a decir, algunos ni siquiera sa-
ben emplear el «micto» en sus primeras actuaciones en piiblico. Mu-
chos tienen que hacer, al comienzo de su ministerio, un segundo
aprendizaje con grave dettimento del piblico que asiste a sus funcio-
nes. Muchos no logran jamds liberarse de sus cuartillas que leen con
un tono cansino y mondtono que contrasta en toda la banda con el

tono a que los oyentes estin acostumbrados por la radio, el cine, la te-
levisién, o el teatro.

Creemos que es éste uno de los puntos mds importantes y que
con harta frecuencia se descuida desgraciadamente. Los profesores de
filosofia o de teologia creen que es humillante tratar de cuestiones de
pronunciacién, declamacidn o redaccién cuando tienen delante proble-
mas tan profundos que exponer a sus alumnos. Y con todo, no esta-
ria de mds que antes de profundizar en algunos aspectos de teologfa o
de filosoffa especulativa los alumnos se sintieran capacitados pata ha-
blar en piblico o a lo menos pata leer con dignidad y con estilo.

El oficio del sacerdote comporta una ensefianza religiosa fundada
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a la vez sobre conocimientos propiamente teoldgicos y una preparacién
pedagégica. En lo que a esta Gltima se refiere, creemos que los progre-
sos de los Gltimos afios son evidentes. Los métodos tradicionales de
ensefianza han dejado via libre a otros procedimientos modernos y no
es raro que colegios bien montados dispongan ya, entre otras cosas,
de unos buenos laboratorios, y tengan a su alcance los medios audio-
visuales para la ensefianza de las lenguas modernas.

A veces se experimenta la impresion desagradable de que, en sus
cursos de teologifa, algunos sacerdotes no han conseguido o no han lo-
grado conservar mds que una deformacién mental y un gusto excesi-
vo por la deduccién y un afdn desmedido por hablar de generalidades
abstractas. Se tiene la impresién de que ignoran las dificultades y las
sequedades de un trabajo de investigacidn teoldgica, llevado de acuer-
do con el rigor cientifico actual. Con frecuencia se nos antoja pensar,
a la vista de lo que muchos sacerdotes afirman o del modo cémo se
expresan en publico, que les falta una doble base: filoséfica y teold-
gica,

Segin algunos sacerdotes modernos, el tomismo ya no estd de
moda. En parte es cierto. Pero serfa deseable que, antes de rechazarlo
desdefiosamente, supleran exactamente qué es lo que rechazan y qué
es lo que han de abrazar. No hay que olvidar que desgraciadamente
la ignorancia del tomismo y de toda la filosofia tradicional no incluye
necesariamente el conocimiento de las tesis filosdficas o teoldgicas del
pensamiento moderno.

Estas insuficiencias en su cultura humana y la carencia de cono-
cimientos especializados hacen que una gran parte del clero aparezca
ficilmente vulnerable a todas las teorfas que surgen a su rededor, en-
vueltas en un prestigio extetno, revestidas de ciertos vuelos de nove-
dad, que dejan libre la puerta para otras teotfas mds nuevas que les
seguirin en breve. En modo alguno nos presentamos como opuestos
a las novedades, incluso a las mds atrevidas. Por el contrario somos
partidarios de todo lo novedoso, con tal que en ello descubramos un
nuevo esfuerzo de la mente humana y un nuevo triunfo de la inteli-
gencia y de la investigacién. Lo que si exigimos de todas estas inno-
vaciones es que sean verdaderamente nuevas en su contenido, y no
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sélo en su forma. Lo que si deseamos es que sean capaces de enrique-
cer el pensamiento humano con nuevos descubrimientos y no se reduz-
ca a meros intereses de novedad. Por eso el sacerdote deberia estar bien
preparado para poder discernir, por si mismo, si la innovacién aporta

algin dato nuevo al acervo cultural cristiano o si es tan sélo producto

de mentes que se sienten a disguste con la doctrina tradicional, preci

samente porque nunca lograron comprenderla.

No querriamos pintar demasiado negro el cuadro de la situacién
presente. Reconocemos complacidos los grandes progresos realizados

por la pastoral, por la catequesis y por la ensefianza religiosa, en ge-
neral,

La formacion espiritual.

‘En cuanto a la formacién propiamente espiritual del sacerdote
es un tema en el que no queremos entrar ahora ya que hemos dicho
al principio que no ibamos a exponer el aspecto teolégico o espiri-
tual del sacerdocio. Pero si queremos notar que, a nuestra modo de
ver, parece vacilar entre una formacién tradicional, que conserva to-
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davia gran parte de su valor pero que no parece ya adaptada a nues-
tros tiempos, y esos nuevos intentos de formacién, todavia muy re-
cientes y que es dificil apreciar en toda su extensién.

Grandes cambios han modificado la vida de los seminarios, en
su aspecto externo, aunque dudamos mucho de que se hayan cam-
biado Ios esquemas de la formacién. Con toda la prudencia posible
podriamos preguntarnos si tales cambios son suficientes para alcan-
zar el ideal, o si una férmula tradicional, que ha hecho sus pruebas
durante tantisimos afios, se puede mantener todavia en nuestros
dias. En la actualidad se estin ensayando sistemas pedagdgicos que
propugnan como programa ideal una mayor responsabilidad y liber-
tad en los seminaristas. Reconocemos los defectos de una formacién
tradicional que consideraba a los jévenes seminaristas hasta el mo-
mento de su ordenacién sacerdotal como verdaderos nifios. Pero mu-
cho tememos que los nuevos métodos fracasen si consideran a los
nifios como verdaderos hombres.
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En muchos seminarios y en varias naciones se ha hablado in-
sistentemente de aumentar la edad para recibir las érdenes sagradas.
Con ello, al menos en principio, los candidatos serfan mdis capaces de
reflexionar con toda madurez en las miltiples consecuencias de su
compromiso. Al aumentar la edad para recibir el sacerdocio, habria
unos afios que podrian emplearse con fines educativos, practicos, pro-
fesionales, para una preparacién espititual mds intensa.

Tal vez seria conveniente que la ensefianza de los jovenes sa-
cerdotes fuera verdaderamente una ensefianza supetior, y al mismo
t1empo una enseflanza prac‘uca, lo que levaria consigo, como conse-
cuencia logica y necesaria, la revision profunda de nuestros colegios
y de las Facultades de ciencias sagradas, como ya se ha tratado de
nacer en la Universidad Pontificia de Salamanca, entre otras. Qui-
zds habria que distinguir mejor entre el tiempo de la formacién es-
piritual, al estilo de un noviciado, que no puede limitarse a un afio
obligatorio, donde no todos se abren con la misma espontaneidad a
la mirada del maestro, y el tiempo de la formacién propiamente in-
telectual,

En todo esto no se pueden avanzar tesis y doctrinas ciertas. Tan
sélo se pueden esbozar teorias e h1potesls, con las limitaciones pro-
pias de las férmulas «tal vez», «quizds», «quién sabe» Nadie se
puede hacer absolutamente, partiendo de un plan «a priori», sin ex-
periencias vividas, y en muchos casos con fracasos instructivos, Na-
da es tan peligroso y tan infecundo como el exagerado miedo ante
el fracaso que pudiera aducirse como tnica y absoluta prueba en con-
tra de las nuevas experiencias. Sélo la prudencia exagerada podtia
anular todo intento de renovacién. Pero igualmente un afin desme-
dido de cambios podria dar al traste con todos los valores de una
tradicién milenaria en la formacién de los seminaristas.

El sacerdote y el trabajo intelectual

Se ha hablade mucho del sacerdote obrero. Han side muchas
las experiencias realizadas, sobre todo en Francia, acerca del trabajo
de los sacerdotes en las f4bricas. Es bien conocido el caso del P, Loew
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trabajador en el puerto de Marsella, confundido con los cargadores
y estibadores. También en Espafia se han iniciado tales experiencias,
y no son pocos los seminaristas que, durante sus vacaciones, tratan
de ocuparse de trabajos manuales para estar mds en contacto con el
mundo trabajador o para costearse sus estudios, como lo hacen mu-
chos jévenes universitarios en diferentes paises, y de modo mds ge-
neral en los Estados Unidos, donde los gastos de «tuition» y de
«boarding» son tan elevados.

Aunque parece que se trata del mismo tema, creemos que me-
rece la pena ocuparse ahora del sacerdote y del trabajo intelectual. Y
no es que lo hagamos porque, en cierto sentido, podria parecer esto
una autodefensa de nuestra posicién como sacerdote dedicado, mds o
menos por entero, a la investigacion y a la docencia universitaria.
Creemos que las diferencias entre el sacerdote obrero y el sacerdote
intelectual son bastante claras, como vamos a tratar de exponer
ahora,

La investigacidn cientifica es una actividad que presenta carac-
teres muy particulares. El investigador no puede entregarse a me-
dias a su trabajo, ni puede ser un simple aficionado. En el campo de
la investigacién cientifica o se es 0 no se es. Poco a poco el investiga-
dor se ve como invadido por su propio trabajo, preocupado dia y
noche por el resultado de sus investigaciones. Debe mantenerse al
tanto de las publicaciones del mundo entero, que tratan de su espe-
cialidad. Debe participar en coloquios internacionales y nacionales.
Las investigaciones y los estudios cientificos avanzan tan rapida-
mente que el investigador no puede detenerse un momento. A veces
un tema o un problema en el que ha trabajado durante meses y me-
ses es publicado por otro, mds ripido o mejor equipado que él. Para
el investigador todo pasa a segundo plano cuando se trata de su pro-
pio trabajo.

En vista de esto podemos preguntarnos ges razonable que un
sacerdote, que podtia hacer otras cosas en su propio ministetio, se
deje arrastrar por entero por sus investigaciones, de una manera ab-
sorbente e inexorable? Cuando la Iglesia permite el sacrificio de es-
tos hombres, ¢qué interés espera obtener de todo ello?
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La presencia de un sacerdote en un laboratorio, en una biblio-
teca o en una universidad dificilmente puede tener como tnica fi-
nalidad el apostolado directo, que siempre seria muy limitado. Hay
que reconocer que en un mundo marcado por la ciencia, la técnica
y la investigacién el mensaje evangélico no puede atraer al hombre
moderno sino a condicién de estar expresado en categorias nuevas.
Esas categorias, o al menos algunos de sus elementos, no pueden ser
observadas del exterior sino que son percibidas en el ejercicio de la
ciencia, con todas las exigencias intelectuales y sus particularidades
éticas, El didlogo entre la teologfa y la ciencia no puede ser descu-

bierto sino por los que estin al lado de la ciencia y son capaces de
ser, al mismo tiempo, tedlogos.

Por otra parte, la necesidad de escuchar el mensaje evangélico
en un lenguaje accesible es una exigencia més profunda que siente
el intelectual cristiano. Si estd convencido, por una parte, de que to-
da actividad humana puede y debe ser una manera personal de vivir
el evangelio, es igualmente consciente de las virtualidades ateas que
comporta su oficio. Y el sacerdote cientifico o intelectual aparece co-
mo el mediador entre dos mundos que se desconocen, que no hablan
el mismo lenguaje. Ahora bien, un verdadero intérprete debe cono-

cer las dos lenguas, si desea traducir a una el mensaje auténtico de
la otra.

El sacerdote que ha dedicado largos afios de su vida a la inves-
tigacién esti mejor capacitado para hablar el lenguaje propio de los
que se han ocupado como él de problemas de la ciencia o de proble-
mas de investigacién. Este compromiso o contacto diario con la in-
vestigacion le habrd capacitado para dedicarse con mds competencia
a sus tareas sacerdotales, dentro de un ambiente y en unos circulos

en los que no siempre tiene cabida la palabra de un sacerdote falto
de esa preparacién.

Pero el sacerdote no puede limitarse sencillamente a un mero
investigador, hasta el punto de perder en la prictica su caricter sa-
cerdotal. St asi fuer a, el sacerdote, que bxcﬁplc se hubiera dedicado
al laboratorio o a la investigacién, al final de su vida podria pregun-
tarse con pena si habia respondido auténticamente a su vocacidn.
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El sacerdote de maiiana

El sacerdote tradicional parece que esti ya superado. Se pre-
tende que el tipo de sacerdote de hace un cuarto de siglo estd ya des-
fasado, y ya no vale para nuestro tiempo. Por eso se piensa en un
retrato ideal del sacerdote de las generaciones venideras. Se trata de
buscar el nuevo tipo para los tie*rpos nuevos, Hay quienes piensan
que el sacerdote de mafiana serd un hombre como los demds: casa-
do, padre de famlha, obrero, empleado de un almacén, oficinista, se-
cretario de una empresa, de una sociedad o del ayuntamiento, nota-
rio, ingeniero ¢ arquitecto, con todo el ejercicio de sus funciones
eclesidsticas y ministeriales. No se ve claro que vaya a ser asi. Por

supuesto que es muy dificil la profesién de profeta.

Muchas veces se acude al gran tedlogo alemin, Karl Rahner,
cuando se quiere encontrar una base clentifica segura para oponer-
se a una tesis tradicional o cuando se pretenden justificar cambios en
la ensefianza y en la orientacién de los estudios teoldgicos. Creemos
que también podtiamos conocer la opinidn del célebre tedlogo ale-
mén sobre el sacerdote de mafiana, sobre el nuevo tipo sacerdotal.

El sacerdote de mafiana no sera el funcionario de una institucién
religiosa, que busca y obtiene su puesto gracias al poder social de di-
cha institucién. No se afianzard en la sociedad, gracias a la Iglesia, si-
no que permitird que la Iglesia se vaya afianzando mds y mds entre
los hombres por obra y gracia de su testimonio personal. Su funcién
ministerial no le comunicard, por si misma, ningin prestigio ni le co-
municard privilegio alguno, sino que si algo es lo serd por la manifes-
tacién y la potencia del Espiritu, y por la originalidad viviente de la
expetiencia de Dios en su alma. No serd un funcionario que tenga un
cargo eclesial, andlogo a un empleo civil, que comporta obligaciones
determinadas y que le aseguran una vida privada de la que nadie po-
dria peditle cuentas.

El sacerdote de mafiana deberd ser el hcimbre de la alegria, de
la fe, de la esperanza y de la caridad, partiendo de una experiencia
original. Su vocacién no serd simplemente un oficio que se aprende
en los afios del seminario. Ni serd tan sélo una dignidad que se trans-
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mite automdticamente por la imposicién de las manos. Serd ante todo
un carisma que hay que vivirlo desde el punto de vista social y ecle-
sidlegico, incluso cuando en nuestro mundo actual ese carisma pueda
ser vivido bajo el aspecto profano en la sociedad.

La vida del sacerdote de mafiana serd su propia vocacién, incluso
aunque no la viva como una profesién en el sentido ordinatio y co-
rriente de la palabra. El sacerdote de mafiana verd que los adultos to-
davia vienen a él, aunque la sociedad como tal no le siga enviando
sus hijos que tendrd que buscar él mismo. Serd el hombre que sufre
con sus hermanos en una existencia de tinieblas, sabiendo que esas ti-
nieblas tienen su origen y su fin bienaventurado en el misterio del
amor, vencedor absoluto en la incomprensién de la Cruz.

El sacerdote de mafiana, a menos que deje de existir sobre la
tierra invadida del materialismo, serd el hombre capaz de escuchar.
Sera el hombre que sabrd reconocer la importancia y la dignidad de
todos, incluso del mds pobre y menesteroso que llegue hasta él. Serd
¢l hombre en qulen se podrd confiar plenamente, el hombre que ejer-

ce o se esh

o y representar real-
mente en su persona el papel absurdo de llevar el peso de los demds
sin despOJarse de su propio fardo. Serd el hombre que, aunque dotado
de las mismas facultades que los demds, rechazari como una grave
tentacion la idea de emprender la loca carrera del dinero, de los place-
res y de los demds tranquilizantes que se emplean en el mundo con-
tra las desilusiones de la existencia. Serd un hombre que, en su misma
existencia, probard que el renunciamiento y la entrega que brotan del
amor del Crucificado siguen siendo posibles y, hoy como siempte, son
la fuente y el origen de la verdadera libertad.

El sacerdote de mafiana no tendri su fuerza en una Iglesia que
le habri confiado una parte de su podetio social, sino que serd el hom-
bre capaz de confesar valerosamente que no tiene poder alguno. Serd
un hombre persuadido de que la muerte hace brotar la vida, y de que
el amor, el desinterés, la gracia de Dios tienen fuerzas suficientes co-

mo para realizar aquello a que todo viene 3

lizar aquello e todo viene a pa
hombre convencido conscientemente de que se puede todavia confiar
con plena libertad en la incomprehensibilidad de su ser y de que alli

- - -,
T ﬁc r-l eclr sera un
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mismo en su misma carne estd triunfando la incomprehensibilidad de
Dios, comunicada como salvacién y misericordia del Amor.

El sacerdote de mafiana serd el hombre cuya vocacién, desde el
punto de vista profano, serd la més dificil de justificar, ya que sus éxi-
tos estarin efectivamente como sepultados en el misterio de Dios y no
tendran nada que nueda hacer creer que esa nm’reqmn no es sino una

forma méglca de psmcterapel ta.

El sacerdote de mafiana hablard con dulzura, y no pretenderd di-
sipar las tinieblas de la existencia. No discutird sobre la plaza piblica
ni tratard de defenderse contra los ataques cada vez mds duros dirigi-
dos contra su fe y su ministerio. Dejard a Dios el cuidado de triunfar
donde é] mismo seria vencido inevitablemente. Creerd que la gracia
de Dios continiia obrando en ambientes y ocasiones en que ni por su
palabra personal ni por los sacramentos él habria logrado que la gracia
llegara. No medird el poder de la gracia por el niimero de las confe-
siones y de las bendiciones que imparta. Se considerard siempre al ser-
vicio de Dios y misionando por su causa, persuadido de que la miseri-
cordia de Dios no necesita de él para obrar. Estard convencido de que

para el Espmtu no es 1mp051ble un nuevo Pentecostés y de que la fe
es capaz de : ‘

El sacerdote de mafiana, en una palabra, serd el hombre con el
corazén atravesado. Herido con heridas que le producirdn la fuerza
para llevar a feliz término su misién. Un corazén transpasado, ator-
mentado por la ausencia de Dios en la existencia; herido por la locura
del amor, por el sentimiento que nace de su impotencia; herido de
sentirse a si mismo digno de compasién, de ser puesto en tela de jui-
clo, y al mismo tiempo un hombre persuadido de que es precisamente
ese corazon el que hard brotar insostenible la fuetza de su mision, la
autoridad de su funcién, el valor de su predicacién, el efecto de los
sacramentos que procuran y producen la salvacién por la gracia que
brota de la meditacién y reflexién de aquel otro Corazén atravesado
en la Cruz.

4

El sacerdote de mafiana serd el hombre de corazén transpasado,
que tendrd como funcién conducir a los hombres al centro de su pro-
pio ser, al fondo mismo de su propio corazén. Serd el hombre que sa-
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bra que no se puede llegar a ello sino después de haber encontrado su
propio corazén y haber descubierto la incomprensién del Amor de
Dios que para resucitar a los hombres ha escogido la muerte y para de-
volverles la gracia y el perdén y el amor quiso ser objeto de las iras
y del odio y de la incomprensién de los hombres. (Cf. RAHNER, K. :
Servants of the Lord (English transl. by R. Strachan), New York

1968, pp. 107-119).
Reflexion final

Tal vez esta vision del sacerdote de mafiana pueda patecer uté-
pica y ucrénica, demasiado pesimista desde el punto de vista humano
y poco conforme con el apostolado moderno que ahora desean implan-
tar muchos sacerdotes de nuestros dias. No negamos que la idea
de ese sacerdote del mafiana encietra algo de misterioso y que
no es ficil de comprenderla al menos con los ojos y la mente demasia-
do entregadas a las comodidades de los tiempos presentes. Pero cree-
mos que si el sacerdote ha de ofrecer siempre un testimonio auténtico
que influya sobre los fieles de su rededor deberd acercarse mis a este
tipo ideal a que se refiere Rahner que a ese otro tipo sacerdotal que al-
gunos quisieran implantar, y que poco o nada se distinguirfa de los
demds.

Ademis creo que no cabe otra solucién, O se trata de establecer
un nuevo estatuto sacerdotal o el sacerdote, como hemos dicho antes,
deberd, con plena libertad y conocimiento de su esencia sacerdotal, es-
coger este tipo de sacerdote, segregado, aislado, separado de los hom-
bres. San Pablo hablaba del sacerdote como «segregado de entre los
hombres». Esto puede decir que eran escogidos de entre los hombres
para el servicio de Dios, pero no que fuetan segregados y alejados. Por
supuesto que toda eleccién supone una segregacién, pero puede ser
una segregacion de preferencia y de amor y no de barreras y distancias
que se interponen.

El decreto sobre el ministerio y 1a vida de los pr reshiteros estable-
ce claramente la condicién del sacerdote en el munclo. Nada de lo que
es humano puede ser ajeno a sus preocupaciones. En consecuencia de-



946 _ JOSE OROZ 59

berd vivir de cerca los problemas de sus hermanos. Pero vivir los pro-
blemas de sus hermanos no exige necesariamente participar activa-
mente en todo lo que puede descubrir el aspecto externo de la huma-
nidad. En la medida en que el sacerdote se convirtiera en miembro de
un grupo aparte de los hombres, en esa misma serfa traidor a su voca-
cién.,

Pero el ministerio sacerdotal les exige de modo especial que el
«escogido de entre los hombres» no se conforme a este mundo. Su
misma profesién o estado de vida le impondrd una soledad, donde él
podrd encontrar el consuelo o donde se verd abandonado y perdido.
Ademis la soledad, en si misma considerada y no como forma de vida
carismatica, es contraria a la naturaleza del hombre que es un ser so-
cial, nacido para vivir en comunién. La soledad aterra el corazén hu-
mano porque ha nacido con unas exigencias de apertura hacia el otro,

¢Dénde puede el sacerdote encontrar esa comunién? Se ha in-
tentado formar grupos sacerdotales, convivencias. Se ha hablado de la
importancia de la amistad. Pero por mis vueltas que demos al proble-
ma, nos encontramos con que el sacerdote se presenta como el hombre
de la soledad humana. Tal vez ahi puede surgir la solucién al proble-

licaria la visidn futurista del sacerdote tal como se des-

1l fusudisia LCs LCiL s LA
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prende de la doctrina de Karl Rahner.

El sacerdote es, por antonomasia, el hombre de Dios, el hombre
destinado a las audiencias divinas. Y no olvidemos que «la soledad es
sala de audiencias de Dios». Por eso creemos que el sacerdote auténti-
co es hombre de soledad. Y sélo con una mirada teologal y con una
ortentacién vertical de la vida puede el sacerdote ser feliz y encontrar-
se asi mismo. Sélo si el estudio de la teologia, en su mis amplio senti-
do, es su pan cotidiano, sélo si el apostolado auténticamente sacerdotal,
en toda su dimensién, llena todos los momentos de su vida, sdlo st las
cosas de Dios han logrado imponerse y apoderarse de su corazdn, el
sacerdote habri encontrado la esencia auténtica de su ministerio.

Ni el trabajo externo a su funcién ni todos esos suceddneos de la
felicidad y de la soledad son suficientemente activos para llenar el co-
razén de un hombre, y menos el corazén de un hombre a quien Dios
mismo ha escogido para ser testigo y dispensador de otra vida dife-
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rente de la terrena. El sacerdote serd, siempre y ante todo, un ser con-
sagrado y en virtud de esa consagracion se verd obligado a mirar las
cosas desde otro dngulo de visién. No creemos pueda haber otra dis-
yuntiva, ni que pueda darse otra manera de vivir su propio ministe-
rio y su propia vocacién. El sacerdote deberd ser consciente y, de
acuerdo consigo mismo, escogerd el tipo que mds se adapta y mejor
responde a las exigencias ineludibles de su estado de vida.

Jost Oroz

Salamanca






La Penitencia y sus Formas
examen de su evoluciénthistéricax

VII. SITUACIONES PASTORALES Y EVOLUCION DE LAS
FORMAS DE PENITENCIA

Siempre liberado de la pretensién de lograr reflexiones comple-
tas sobre todas y cada una de las diversas situaciones pastorales que se
han sucedido en la historia de las formas penitenciales, fijaré mi aten-
cién en algunas de ellas que nos permitan, tanto a los lectores como al
redactor, llegar a captar la estrecha relacidn que ha existido, y es ne-
cesario mantener, entre las necesidades pastorales y la adaptacién de
las formas sacramentales a dichas necesidades. No quiero conceder con
exclusividad a las situaciones pastorales concretas la virtualidad evo-
lutiva desarrollada a lo largo de la historia de la configuracion exter-
na del sacramento de la penitencia. Pero hemos de admitir la gran re-
percusién que han tenido en las distintas formas penitenciales. Quede,
pues, clato que no pretendo negar el papel asumido por la reflexién
realizada por los componentes pensantes de la comunidad eclesial, en
sus diversas épocas, sobre los principios considerados fundamentales.
A la luz de la evolucién histdrica la elasticidad de los principios,
sobre todo de la bondad y misericordia de Dios, ha sido descubierta en
la medida en que lo pedian y exigfan las situaciones eclesiales de lucha
y del hacerse cristianos en medio de las dificultades. Estas situaciones
poseen tal fuerza que han llegado a convencer a los actores de nue-

vas adaptaciones que las formas anterior

semmlida 1 a Su m1<

es hd‘l)kdu L,Luuyuuu sSu mi-
sién. Por eso su capacidad creadora se ha visto comprometida en la

aboracidn de otra forma externa mis comprensible y asequible a los

*  Cfr. Estudio Agustiniano 6 (1971) 3-32; 7 (1972) 37-70; 231-254.
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hombres de su época en el esfuerzo de conseguir que los sacramentos
mantuvieran su misién de medios de didlogo y compromiso con Dios.

Seria equivocado pensar en una elaboracién de las formas peni-
tenciales que obedeciera tinicamente a las leyes de una rigida deduc-
cién de ciertos principios considerados fundamentales y establecidos
ya desde un principio, de manera que sélo pudieran y se hayan retoca

do dichas formas cuando se hubiere descubl erto la fa]spAaA del n«-‘n

|28 381

cipio o de las deducciones a la luz de unas leyes tedricas. La recia ela-
boracién teolégica de los siglos XI-XIII se ha impuesto a nuestra re-
flexién con una fuerza tal que hemos considerado como inamovibles
sus conclusiones, extraidas con perfecta honradez, de la afirmacién de
la materia y la forma como constitutivos de los sacramentos. Pero has-
ta estos siglos el hacerse de las formas penitenciales siguié otro cami-
no. Las formas de penitencia, o si queremos, la aplicacién de la peni-
tencia oficial, se realizan segiin marcan los casos concretos y segtin las
matizaciones especiales que éstos presentan en cada Iglesia particular.
Por eso cada comunidad eclesial se pone en movimiento en la biisque-
da de una solucién en aquel momento en que, como comunidad cris-
tlana concreta, se ha visto sacudida por la inquietud de una situacién
particular: algiin elemento anteriormente desconocido, o poco fre-
cuente y opuesto a las convicciones cristianas, ha luslddo enturbiar no-
toriamente las relaciones de la convivencia cristiana. No puede ha-
blarse de normas generales y vilidas para todas y cada una de las 1gle-
stas particulares, en el sentido en que hoy lo hacemos. Es cierto que
se comunican e intercambian las soluciones que cada iglesia da a los
ptoblemas planteados por las vivencias cristianas, pero en tanto se
aceptan las directrices de otras iglesias, en cuanto que responden a las
necesidades de la propia. De no ser asi cada comunidad elaborara
aquella solucién que sea mds fructifera en su ambiente. Bastaria re-
cordar el desatrollo distinto que sigue en las iglesias de Roma y Afri-
ca el problema planteado por los «lapsi», las inteligentes y avanzadas
soluciones aportadas por San Juan Criséstomo y San Cesireo de Ar-
1és frente a la actitud de sus cristianos que postergaban la vivencia de
la forma oficial de penitencia hasta el fin de sus dias. Ficilmente se
descubre un pluralismo de soluciones que se resiste a la uniformidad.
Las grandes comunidades eclesiales celebran sus concilios elaborando
en elios las soluciones mds apropiadas a sus situaciones y hasta las pe-
quefias comunidades nacientes, como la de las Islas, saben crearse sus
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formas sacramentales. Esta {ltima surge con la pujanza suficiente pa-
ra lograr imponerse con el correr del tiempo en el mismo continente,
a pesar de todas las oposiciones. Quizds pudiera afirmar que la unidad
surge al ritmo con que las circunstancias plantean los mismos proble-
mas y con patecida intensidad a cada una de las iglesias particulares.
Poschmann es uno de los estudiosos que ha comprendido este proceso
y, guiado por él, sus estudios sobre las formas penitenciales abarcan
tanto a los principios como a la prictica, pero estudiindolos por sepa-
rado, aunque sin negar sus interferencias, en las diversas iglesias lo-
cales: Roma, Africa, Espafia’.

A veces se siente uno inclinado a pensar, al dar este enfoque
al estudio de los diversos hechos que se han sucedido en la evolucién
de la historia de las formas penitenciales, que estd buscando una jus-
tificacién histérica a los actuales movimientos pastorales. Y efectiva-
mente la historia parece apoyar los citados movimientos, en general.
Pero es una constatacién que ya antes que nosotros hicieron autores
que no se planteaban, al menos expresamente y que ni siquiera podian
sospechar ni vislumbrar nuestros problemas actuales. Limpios de to-
do prejuicio- afirman que la evolucién comienza, y se realiza en las
iglesias particulares, el dia y a medida que se plantean los casos espe-
ciales; que la Iglesia se sentia mds segura de la prictica litfirgica y sa-
cramental que de las teorfas que pudieran justificatla; que en el tema
penitencial la prictica ha precedido a la teoria®. Y Galtier piensa que

1. B. PoscHMANN, Pénitence et onction des malades, (Paris 1956).

En este articulo con frecuencia omitiré la comprobacion, mediante
los textos correspondientes, por considerarlo suficientemente probado en
articulos anteriores: Z. Hrrgrero, “La penitencia y sus formas. Examen de
su evolucion histérica”: Estudio Agustiniano 6 (1971) 3-32 6 El sacramen-
to de la penitencia., XXX Semana Espafiolg de Teologia, Madrid 1972, 223~
250; Estudio Agustiniano 7 (1972) 37-71, 231-254,

2. “Cette évolution avait comencée dés le jour ou s’étailent posés des
cas speciaux” (H. RonpeT, “Esquisse d’une histoire du Sacrement de péni-
tence”: Nouvelle Revue Théologique 80 (1958) 572.

“D’'aprés les preuves que nous avons développées dan notre précédent
article, I'existence du pouvcir des clefs au sein de I'Eglise catholique nous
parait démontrée et inataguable. Le dogme est de la sorte in futo. Com-
ment s’est appliqué ce pouvoir? De quelle facon I'Eglise en a-t-elle usé
au cours des siécles? C’est la une question plutét disciplinaire @ laquelle
Uhistoire seule peut et doit répondre.

“I1 serait pueril de s’imaginer que la pénitence, considerée comme
application du pouvoir des clefs, fut administrée depuis l'origine jusquw’a
nos Jjours d'une facon identique, et que ce qui se passe aujourd’hui au
confessionnal est la reproduction exacte de ce que se passait entre les pé-
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para lograr el significado verdadero de ciertas expresiones de los Pa-
dres se ha de ir mds alld del significado etimoldgice y buscarlo en el
uso que de él hacen los Padres. Y es el uso y la costumbre lo que sir-

cheurs et I’ évéque oule prétre au temps de saint Leon. Ce qui est essentiel
au sacrement a dii demeurer invariable, mais le reste, fut sujet au cha

le re t au chan-
gement, et PEglise, qui a présidé &4 ce changement, s'est montrée Ia mai-

et la dépositaire incorruptible du dogme” (E. VACANDARD, “Le pouvoir des
clefs, et la confession sacramentelle. Caractére sacramentel de la péniten-
ce publique”: Revue du Clergé Francais 16 (1888) 5].

«L’organisation de la pénitence n’a pas élé élaborée a priori, a la sui-
te des spéculations abstraites ou en fonction de cas hypothétiques; la le-
gisliation ne précéde pas les faits, elle se jait en fonction des cas con-
crets” (C. VoGeL, Le pécheur et la pénitence dans U’ Eglise Ancienne, (Pa-
ris 1966) 25,

El mismo Galtier escribe: “Toutes ces questions, et d’autres qui y
sont connexes, se doivent et se peuvent étudier indépendement de toute
préocupation doctrinal. La solution en appartient & I’histoire, et on peut
seulement demander & I’historien de se garder de conclusions précipités,
La différence du présent au passé, qui est incontestable, ne doit point lui
en faire exclure trop aisément la continuité possible. Rares dans toutes
les sociétés qui se développent, les commencements brusques et les inno-
vations absolues le sont surtoul dans UEglise. Bien des usages et des ins-
titutions n’y onl recu quwaprés coup leur forme et leur desgignation défi-
nitives. C’est vrai, en général, de tout ce qui touche a adminisiration des
sacrements; ce Uest, en pariliculier, de sacrements qui, comme le marigge
et la pénitence, au liew de congister en un rite matériel qux contours né-
cessairement firves el bien dessinés, se réduissent & un ensemble d’actes
humains susceptibles des moyens d’expression les plus variés. Aussi @
vouloir en rechercher les manifestations premiéres, importe~t-il le ne pas
regarder uniquement aux formules et aux dénominglions plus récentes
qu’ont pu en recevoir les divers éléments. Avant d’étre ainsi appelés, défi-
nis, catalogués, et sans méme élre encore l'objel d’gucune gppelation fi-
xe, n’auraient-ils point existé déjd?”

“BErreur aussi de s'imaginer gue la nécessité reconnue de soumettre
les péchés au jugement de U'Eglise ait entrainé dés I'abord les confessions
fréquentes qui sont devenues ensuite la conséquence de cette doctrine.
Cette traduction en actes de la vérité théorique a été le résultat d’influen-
ces multiples, qu’il appartient ¢ ’histoire de déméler. Ce n’est point qu’elie
ait créé elle-méme la nécessité absolue du recours au sacrement. Les lois
qu’elle a portées sur cetle matiére n’ont méme fait, peut-on dire, que con-
sacrer et généraliser, en les imposant a tous, des usages déja existants.
En ce sens, le décret du concile de Latran sur la confession annuelle n’a
pas été une innovation,; pas davantage celui de Trente sur la nécessité, en
cas de péché mortel, d’en obtenir le pardon par Uabsolution avant de
communier: le concile dit en propres termes que lg pratique rendue par
lui obligatoire était déja passée a Vélat de coutume” (P. GALTIER, “Lag
pénitence en Occident aux derniers siécles de I'antiquité chrétienne”:
Nouvelle Revue Théologique 56 (1929) 637, 635.

Pueden consultarse en el mismo sentido: M.B. Carra. “Le sacrement
de pénitence: apercu historique”: Lumiére et Vie 13 (1964) 19 not. 14:
G. RauscHeEN, L’ Eucharistie et la pénitence durant les six nremiers sié-
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ve de apoyo a Galtier para demostrar, o tratar de demostrar, que eso
que Poschmann y otros llaman formas no oficiales penitenciales son
manifestaciones de la existencia de la penitencia privada en la Iglesia
primitiva °

a) Pastor de Hermas

Ya conocemos las diversas interpretaciones del Pastor de Her-
mas. De entre todas ellas elegi aquella que sostiene que Hermas des-
envolvid y escribié su libro en medio de la tensién proveniente de la
doble mentalidad con que la primitiva Iglesia abordaba la toma de
conciencia de la debilidad de sus componentes: corrientes benigna y
rigida.

cles (Paris 1910) 226; A. BoupiNHON, “Sur I'’histoire de la pénitence. A
propos d’'un ouvrage récent“: Repue d’Histoire el Liltérqture Religieuses
2 (1897) 496ss; P. Barirron, Etudes d’histoire positive. I: La discipline
de Parcane, Les origines de la pénitence (Paris 1920) XVII y en otros nu-
merosos pasajes. Ni podemos olvidar las opiniones de Morin y Petavio.

Wie iiberhaupt die kirchliche Disciplin in der ersten Jahrhunderlen
zum grosten Theile auf einem Gewohnheitsrechle beriibie, wie es sich aw
dem religiosen Bediirfnisse und dem Rechsbewusstsein in den einzelnen
Gemeinden entwickelte, so auch das Busswesen. Die Bischéfe mit ihren
Geistlichen und Gemeinden ordneten und handhabten dasselbe, und es
bewegte sich urspriinglich ohne Zweifel in einfachen und mnatirlichen,
daher iiberall im Wesentlichen ilbereinstimmenden Formen. Mit der wei~
tern Ausbildung der kirchlichen Orgonisation und Verwaltung musste
sich mehr und mehr der Einfluss der Nationglitdt und besonderer lokaler
Bediirfnisse und Verhdlinisse quch hier geltend machen. Der verschiedener
Grad sittlicher Kultur, die wechselnden und nich iiberall wirrenden Ein-
flitsse von Aussen her reifen natiirlich bei den einzelnen Gemeinden Ein-
genthiimlichkeiten in der Behandlung des Bussinstituts hervor. Ete. (F.
W. H. WASERSCHLEBEN, Die Bussordnung der gbendlindische Kirche
nebs einer rechisgeschichlichen Einleitung (Halle 1951) 1). La misma rea-
lidad se constata hojeando las diversas familias de penitenciales y su evo-
lucién cfr. F. W. . WASSERCHLEBEN, o.c.; H, J. Scumitz Die Bussbilicher
und die Bussdisziplin der Kirche nach Handschriftlichen Quellen
dargestellt (Diisseldorf 1958); “Zur Geschichte der Ponitentialbilicher”:
Archiv fiir Katholische Theologie 30 (1873) 204-227; E. VACCANDARD,
“Le pouvoir des clefs et lg confession sacramentelle. A propos d’un livre
récent. La discipline pénitentielle dans PEglise depuis les origines jusqu’
au XII siecle”: Revue du Clergé Francais 14 (1898) 206-207; 17 (1899) 155-
157.

3. P. GALTIER, “Pénitence et “convertis”, De la pénitence Ilatine &
la “pénitence celtique”: Revue @’Histoire Ecclesiastique, 5-29, 277-305; P.
GanTier “Les origines de la pénitence irlandaise”: Revue des Sciences
Religieuses 42 (1954) 58-85, 204-225. En cualquiera de Ssus conocidas obras
teologicas defiende el mismo pensamiento,



554 ZACARIAS HERRERO 6

Pero ¢por qué Hermas, conociendo ambas opiniones se inclina
por la benigna? Sin olvidar las mds variadas interpretaciones de los

5

autores, parece deducirse del conjunto de su obra que el deseo de man-
tener incélume el principio de la bondad divina en conjugacién con
las distintas situaciones que vivia la comunidad cristiana es lo que le

. . : , .
lleva a inscribirse en la corriente benigna. D’Ales opina que Hermas

no conocia la doble corriente, porque no existia en la Iglesia a la hora
de solucionar sus problemas pricticos. Y, sin embargo, en su honradez
de estudioso, reconoce que existe tal oposicién entre algunos pasajes
de la obra que prestan fundamento aparente a otros autores para de-
fender la existencia de la doble corriente. Fundamento aparente, por-
que, en opinién de D’Ales, la discrepancia y hasta oposicion redaccio-
nal de tales textos no se deben al pensamiento del autor ni de la Igle-
sla primitiva, sino a las situaciones diferentes en que se encuentran
los grupos distintos de personas a los que se dirige Hetmas en cada
uno de estos pasajes.

No admito esta explicaciéon pero la tengo en cuenta ya que ayu-
da a comprender la fuerza e influjo de la realidad pastoral en la expo-
sicion tedrica del pensamiento penitencial. Para D’Ales la realidad

pastoral se convierte en la Gnica razén explicativa de lo que lama
4

1
cClie a (e

«aparentes contradicciones» de pensamiento *

Admitido que Hermas vive y conoce las dos tendencias y que la

4. “En realité, rien ne nous auforice 3 distinguer deux écoles. Mais
on nous invite & distinguer deux groupes de fidéles qui recoivent l'en-
seignement.

“Il y a d’abord les fidéles qui vienent a la foi et se préparent au
baptéme. A ceux-la il faut inspirer une idée aussi haute gue pcssible de
la sainteté du baptéme et du caractére inviclable de la justification qu’on
y buise. Il y aurait, selon l'opinion du Pasteur, souveraine imprudence &
leur ouvrir prématurément des perspectives indéfinies sur la miséricorde
divine, de peur qu’ils ne soient tentés d’en abuser. C’est pourquoi des mai-
tres prudents insisteront sur le caractére unique de la justification bap-
tismale. Le Pasteur est loin de les en blamer.

“Il 'y a, en second lieu, les chrétiens de plus ou moins vieille date,
comme Hermas, dont beaucocurp, hélas, cnt fait Ia douloureuse expérience
de leur faiblesse. A ceux-l13, le Pasteur consent & en dire plus long, ron
pour encourager 'abus des graces-et c’est pourquoi il ne s’adresse pas aux
néophites ni aux catéchumeénes d’aujourd’hui et de demain, mais seule-
ment pour remplir envers ces pécheurs le ministére de miséricorde qui Iui
a eté confié. Donc pour ceux-1a, il ¥y a un bardon, qu’il se préoccupe 3 nou-
veau de prévenir I'abus: c’est pourquoi il ajoute des menaces terribles a
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realidad pastoral deja sentir su influjo en la forma de expresar su pen-
samiento, de forma poco comprensible y con «aparentes contradiccio-
nes», considero que lo hace asi en el deseo, por una parte, de salvar
ciertos principios que la Iglesia primitiva lleva grabados profunda-
mente, tales como la bondad de Dios y la proximidad de la parusia y,
por otra, de aproximarlos lo mis posible a la realidad de sus coetdneos
de tal manera que su virtualidad salvifica se manifestard operante pa-
ra ellos. Y es que son varios los autores que opinan que en el momento
en que Hermas escribe su obra, la Iglesia temifa una nueva persecu-
cion. Mientras se vivia la angustia de la nueva persecucién, la corrien-
te rigida, manteniendo sus temibles exigencias, ponia a los cristianos
caidos después del bautismo al borde de la desesperacién y los envia-
ba asi desanimados y totalmente inermes, al ardor de la batalla®. Las
circunstancias exigian mantener la confianza en la bondad de Dios y

Padresse de ceux qui ne se convertiraient que pour retomber encore. En-
vers ceux-la, il recourt aux mémes moyens dont i1 veut qu’on use avant
le baptéme envers ceux qu’il importe d’affermir & tout jamais dans la voie
du bien. Tous ceux qui ont déja entendu ce grand et solennel appel doivent
4 Dieu une fidélité inviolable; que si néanmoins ils tombent, Dieu leur ou-
vre Vacceés de la pénitence pour une fols, une seule fois...... La position
que prend ici le Pasteur ne lui est pas particuliére, encore que pour nous
elle soit nouvelle. Ce qui est plus original, c’est la forme catégorique de
ses menaces a l'adresse du pécheur incorrigible: que celui-1a ne se flatte
pas de contenter Dieu par des oscillations indéfinies entre le péché et la
pénitence: son salut est bien compromis” (D’Avgs, L’Edit de Callist (Paris
1914) 71-72; 112-113; 140. De la misma manera opina P. BATIFFOL, 0.C., 72
sobre la exposicion de Tertuliano.

5. O. D. WATKINS, A history of venance. Vol. I. The Whole Church to
A. D. 450 (Londres 1920), 58.

Vogel opina que la posicion de Hermas es deudora, también en buen
grado a la conviccidon de la proximidad de la parusia: “Le Pasteur se dé-
clare d’accord avec les docteurs qui enseignent qu’il n’y a pas d’ autre
rémission des péchés que le baptéme; mais rar 14 se trouve affirmé un
idéal: avec Tablution baptismale débute une vie nouvelle ol théorigue-
ment le péché grave n’a plus de place. En fait, malheureusement, les pé-
cheurs ne sont pas rares dans les communautés chrétiennes. A ceux-ci
Hermas rapelle, dans una perspective eschatologique et en vue d’ebranler
les plus endurcis parmi eux, que, la fin du monde étant imminente, une
ultime chanee de rentrer en gréece leur est accordée. Encore sonhaite-t-il
que ce reméde soit entouré de la plus grande discrétion; il ne veut pasin-
citer, méme indirectement, les catéchumeénes ou les nouveaux baptisés &
envisager sans trop d’appréhension l'eventualité de chutes graves, en leur
laissant entendre qu’apres tout il existe encore un moyen, en plus de ¥
ablution baptismale, pour réparer leurs défaillances. La seconde rémission
est et doit rester exceptionnelle” C. VOoGEL, Le pécheur et la pénitence dans
U'Eglise Ancienne (Paris 1966) 16-17.

B. PoscHMANN, Poenitentia secunda, 159 168:; D'Aves, L’Edit de Calliste,
(Paris 1914) 63.
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robustecer la debilidad de los caidos después del bautismo para que
pudieran afrontar con dignidad la crisis de la nueva persecucién te-
mida. Parece que estas necesidades ambientales constituyen una de las
causas que mueve a [Hermas a tomar la direccién de la corriente be-
nigna, que ofrece el perdén total de sus faltas a cuantos hayan expe-
rimentado la debilidad humana r]pcmwc del bautisme. V a

1umana Y a su vez, la
situacién creada por los defensores de la corriente rigida, que conside-
raban la concesién de la penitencia aunque sélo fuera una vez como
el inicio del laxismo, le mueve a ser comedido en la defensa de su te-
sis benigna reduciéndola a los estrechos limites de concesién «excep-
cional, una sola vez en la vida y a modo de jubileo», como tratando
de impedir que el laxismo, que el mismo Hermas temfa, lograra mds
amplios resultados.

Unas lineas mds nos ayudardn a afianzar la tesis del influjo de
las circunstancias pastorales en la exposicidn del pensamiento de Her-
mas. Efectivamente le vemos debatirse a lo largo de su obra entre el
ideal de la primitiva comunidad de los santos y el realismo de la
enorme debilidad humana’, a cuyas victimas procura mantener en la
esperanza del perddn que les negaba la corriente rigida ', Por otra par-
te es un hombre llano, del pueblo, por lo que ha podido exponer me-
jor el sentimiento de aquellos cristianos de buen corazén que lucha-
ban por liberarse de sus pecados. Quizds sea esta la exphcaaon del res-
peto con que su obra se lefa entre los primeros cristianos®. También
son significativas las adjetivaciones que los estudiosos dan, bien sea a
su pensamiento: «un cristianismo practico» °, «documento no oficial,

6. Sim. VII, 94, El Pastor de Hermas, Introd. y version por D. Ruiz
Bueno, Edic. Arpas, (Madrid 1947), 126-127; Sim. X, 4, p. 109-110; Vis. I-II,
p. 39-40. Vis III 2-8, p. 49-64. Vis. IV. 2-3, p. 65-69. Mand. I y VI p. 71-T2 y
82-84 Mand. VIII, p. 86-88. Mand. XII, p. 98-99.

7. Mand. XII, 6, p. 98-99. Sim. VIII, 11, p. 128-141. Sim. IX, 23, p. 142-
178. S8im. IV, p. 108-110. Sim. IX, 14, p. 142 178. Mand. 1V, 1, 108 110.

8. P. BarriroL. Etludes d’histoire positive. leére Serie: La discipline
de Parcane. Les origines de la pénitence (Paris 1920) 56.

9. “L’exposition du Pasteur qui n’a rien d’abstrait, ol ’hellenisme
d’'un Justin ne se montre pas vlus que la spéculation gnostique, ou le gen-
re apocaliptique adopté par l'auteur n’a pas un emprunt a limaginerie
judaique des anciennes apocalypses, o l'allégorisme, celui de I’Epitre aux
Hebreux ou de I’Epitre de Bernabé, ne marque pas, et ot ne marquent pas
davantage 1a dialectique et les concepts des épitres de saint Paul, cette
exposition dépouillé donne I'impression d’un christignisme pratique, pré-
occupé de conduite et de salut, d’oeuvres nies et des fins derniéres. On a dit
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sino privado pero de gran valor porque refleja con sencillez las preo-
cupaciones de los pastores de la Iglesia de Roma del siglo II y las so-
luciones de su celo» ™, doctrina introducida probablemente bajo la
presién de circunstancias pastorales» ™; bien sea al mismo autor «un
buen moralista pero un mal tedlogo»

b) Tertuliano y su polémica

Dado el punto que estamos tratando considero interesante la pre-
sentacién que Labriolle hace de Tertuliano: «He aqui una presenta-
cién breve, Es importante subrayar la amplitud de su apertura de es-
piritu. Lo que le caracteriza desde este punto de vista es que su inte-

avec justesse, que le Pasteur” nous apprend combien le christianisme de
la communauté romaine primitive porte déja clairement le cachet du ca-
tholicisme romain ultérieur”, et on en a pris occasion de conclure qu’il
“faut bien se garder de ne consulter que le philosophe Justin pour con-
naitre” la conscience chrétienne du II siecle “mais aussi, el plus encore
peut-étre”, Pécrivain populaire, le précheur peu letiré “qui pense el sent

comme la foule”, et dont Vinvenlion pauvre ef sans €cial nous révéle”
“plus fidélement sans doute le sentiment populaire et la foi des simples”
(P. BaTtiFroL, 0.c., 56), J. REVILLE, La valeur du témoignaege historique du
Pasteur d’Hermas (Paris 1900) 29.

10. “Ce n’est pas un document officiel; mais c’est un document pri-

vé de trés haut valeur, parce quwil refléete avec une grande naiveté les
préocupations des pasteurs de UEglise romaine au deuxiéme siécle et les
expédients de leur zéle. Egalement soucieux de mne jeter aucun pécheur
dans le désespoir et de n’autoriser aucune présompiion, ces pasteurs ne
croyaient pas trahir la doctrine en la dispensant avec mesure selon les
hommes et les circonstances, et parfois pratiquaient assez hardiment la
restriction mentale. Telle est la raison derniére, souvent méconnue, de
certaines particularités surprenantes que présente le langage d’Hermas”
(D’ALes, L’Edit de Calliste (Paris 1914) 112, .
‘ 11. “Il y a pourtant une mesure législative, une seule, qu'on peut
avec vraisemblance mettre au compte du II sigcle: c’est celle qui interdit
de réitérer la pénitence publique. I1 semble qu’on se soit préoccupé d’em-
Décher le relichement en donnant & linstitution le caractére d’une faveur
unique, exact pendant du baptéme. Hermas est pour nous le premier té-
moin de cette régle, dont l'origine ecclésiastique n’est pas douteuse, puis-
qu’elle n’a aucun fondement dans VEscriture. Iniroduite probablement sous
la pression de circonsiances particuliéres, elle acquit force de loi univer-
selle et ne devait élre rapportée que beaucoup plus tard” (D,Arss, o.c,
134-135).

12, R. PoscrManN, Poenitentia secunda, 135-136; B. PurcH, Histoire de
la Littérature grecque chrétienne, II, 1928,80; M. Disgrius, Der Hirt des
Hermas, 1923,423; R. van DEemTER, Der Hirlt des Hermas Apokalyvse oder
Allegorie (Delft 1929) 113.
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ligencia no es puramente especulativa. No tiene nada de sabio de ga-
binete, m de wmistico encerrado en sus sueiios. Conoce admirablemen-
te el ambiente del mundo en que vive, tanto a los cristianos como a
los paganos. En sus escritos, discusiones y polémicas encontramos una
serie de lineas que hacen revivir ante nuestros cjos a Cartago, su villa
natal, tanto en su aspecto exterior y pintoresco como en su vida moral

200 VIR 1110
13

y religiosa» ",

Este sabio «que no tiene nada de sabio de gabinete» ha com-
prendido perfectamente la fuerza que las circunstancias pastorales es-
taban desarrollando en estas primeras discusiones de la Iglesia primiti-
va. Ve que, de seguir las indicaciones de las necesidades pastorales,
pronto habtia que ampliar el campo de la benignidad y trata de fre-
nar a quienes se dejan influenciar por esas circunstancias planteando
un interrogante ¢si perdondis a los «moechi», por qué no perdonar
tambien a los demds pecadores? *.

Efectivamente, si nos situamos a nivel de principios, tiene valor
el interrogante de Tertuliano. No se ve por qué reconciliar a unos si
y a otros no. Pero no se desprende la misma conclusién, si nos situa-
mos en el terreno prictico. Sencillamente a unos se les concedia el per-
dén porque la necesidad de su reconciliacién habia aflorado ya a la
conciencia eclesial, mientras que a otros ni se les concedia ni se les ne-
gaba el perddn por no ser consciente atin la comunidad eclesial de su
situacién . De hecho algunos historiadores opinan que la decision

13. LaBrIoLLE, La crise montaniste, 296, 312-313.

14. “Idololatram quidem et homicidam semel damnas, moechum vero
de medio excipis, idololatriae sucecessorem, hemicidae antecessorem, utrius-
que collegam? Personae acceptatio est, miserabiliores poenitentias reli-
quisti” (TerTULIANO, De pudicitia, PL, 6, 989). “Quaecumaque auctoritas,
guaecumgqgue ratio moecho et fornicatori pacem ecclesiasticam reddit, ea-
dem debebit et homicidae et idololatrae poenitentibus subvenire, certe ne-
gatori, et utique illi quem in praelio confessionis tormentis colluctatum
saevitia dejecit” (TerTuLIANO, O.c. PL. 2, 1028). Véase PL. 2, 990, 997, 998.

15. Cfr. P. BaTIiFroL, 0.c. 56 ss.

“I’Edit de Calliste visait seulement les impudiques, non les idolatres
et les homicides... La raison pour laquelle ’adoucissement de la discipline
commenca par le pardon des fautes de la chair, est facile @ sunposer. Ce
fut certainement que, entre les fautes capitales, celles-la se présentaient
plus fréquemment et que, avec le temps, on trouva trop dur d’exclure de
VEglise & perpétuité un si grand nombre de personnes. La rigueur avait
sans doute, d'un point de vue disciplinaire et pédagogique, une certaine
signification. Elle pouvait et devait servir & donner une conscience vive
de la gravité du péché et a éveiller un fort et sérieux esprit de pénitence.
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contenida en el llamado «Edicto de Calixto» hacia «valer argumentos
de orden prictico para legitimar la mitigacién de la disciplina» ¥, y
que, caso de admitir que hasta entonces no se perdone este pecado,
«era una creacién juridica de la Iglesia debida a motivos de disciplina
y para salvaguardia de las costumbres) . Igualmente leemos que la
«iglesia de Africa habia dictado las mismas normas, pese a la oposi-
cién de algunos, como consecuencia de haberse encontrado envuelta en
las mismas cuwrcunstancias que la de Roma» . Légicamente consideran
el edicto «una carta pastoral o decision en un caso particular», o «una
medida de administracidn interior o preservacidn contra una propa-
ganda herética» *.

Tertuliano mismo admite, ademds, que excluye del perdén a los
«moechi» no por exigencia intrinseca de los principios, sino por razo-
nes practicas. La Iglesia puede perdonatlos pero no es «conveniente».
Y no es conveniente porque teme el laxismo. Intuye que, con el co-
rrer del tiempo la debilidad humana forzard nuevas ampliaciones del
perdén. Piensa, pues, que la benignidad de quienes conceden el per-
dén a los «moechi», lejos de cooperar fructuosamente al restablecimien-

Mais, d’autre part, elle avait son inconvenient grave: en conséquence de
leur exclusion perpétuelle de la communion ecclésiastique, bien des gens,
au lieu d’embrasser la pénitence, tombaient dans lindifférence, sinon
dans l'incrédulité et le désordre. Au cours du temps et avec le progres de
V'Eglise, cet inconvénient dut apparaitre de plus en plus, et cette considé-
ration fut cause que Calliste promulgua son édit. Une influence extérieure
dans cette réforme n’ést gueére probable: elle s’explique suffisamment par
la situation de I’Eglise elle-méme. De plus, il n’y avait entre le montanis-
me —3a peu prés la seule influence & laquelle on puisse songer— et I'Egli-
se, aucune différence appréciable en fait de discipline pénitentielle” (D’
ALEs, L’Edit de Calliste (Paris 1914), 10. P, BaTIiFroL, 0.c., 50 ss.

18. Leyendo TerTULIANO, De pudicilia se cerciora uno de la veracidad
de esta afirmacién: “A plusieurs des invectives de Tertullien dans le De
pudicitia, on peut conjeturer que Calliste faisait valoir des arguments d’
ordre pratique, pour légitimer la mitigation par lui edictée de la discipli-
ne”, “Mais ici la logique est pour Calliste. Car, une fois posé le principe
de la miséricorde en Dieu, une fois concédé au baptisé failli 'espoir du
pardon divin, les restrictions mises par les rigoristes & l'exercise de cette
miséricorde et & ce droit au pardon sont arbitraires et uniquement dictées
par P'appréhension des conséquences que peut entrainer le principe juste
qu’ils ont admis” (P. BatiFroL, o.c. 94).

18. P. BaTiFror, 0. c¢. 108-9. “Calliste nous ameéne 3 redire en termi-
nant, ce que nous disions d’Hermas: il ¥y a dans les Eglises des controver-
ses, des hésitations, des réactions, mais le développement se fait, continu
et lent, avec une suite vitale (BATIFFOL, 0.c., 110).

19. D’AiEs, L’Edit de Calliste (Paris 1914) 3,
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to del ideal de los primeros dias, abrird las puertas y admitird dentro
de la comunidad eclesial a nuevos grupes moribundos en sus defectos
pecaminosos .

Un nuevo aspecto nos ayuda a constatar los condicionamientos
que presentaban las citcunstancias pastorales. Tertuliano reacciona con-
tra lo que se ha llamado «Edicto de Calixto», obispo de Roma. Actual-
mente parece mas acertado defender que es debido a un obispo de la
iglesia de Africa. Y siendo asi vemos cdmo una vez mds las circuns-
tancias ambientales y pastorales condicionan o impulsan el hacerse de
la doctrina y aplicacién de las formas penitenciales. Porque la Iglesia
de Africa, en el momento de tomar conciencia que una parte de sus
miembros no puede manifestar su unidad eclesial por sentirse atafiidos
por el pecado que distinguia a los «moechi», estaba dominada por la
corriente benigna. S. Cipriano se permite calificar a los obispos que
segufan la corriente rigida «quidam de episcopis» . Por eso precisa-
mente la Iglesia de Africa se siente con el vigor necesario para formu-
lar como doctrina oficial la nueva ampliacién del perdén a los «moe-
chi», a pesar de la oposicidn que se extetiorizard a través de Tertulia-
no fundamentalmente, Y triunfa su proclamacién, no precisamente
por ser la posicién oficial, sino por responder mejor a la situacién de
un grupo considerable de la comunidad eclesial a la que dirige. La
postura oficial es fruto del privilegio de dominante que le conceden
las circunstancias: la Iglesia ha tomado conciencia de la indigencia de
ese grupo apartado de la comunidad eclesial por su pecado y se siente
con la capacidad suficiente para reintegrarlo mediante la reconciliacién
extendida a un terrenc, que hasta entonces habfa pasado desapercibi-
do. Interpretacién confirmada por el enfoque que Tertuliano da a su
oposicién, No centra la discusidén sobre el poder teérico-juridico de

20. “Sed habet, inquis, potestatem Ecclesia delicti donandi, Hoc ego
magls et agnosco et dispone, qui ipsum Paracletum in provhetis novis ha-
beo dicentem: Potest Ecclesia donare delictum, sed non faciam, ne et alia
delinquant” (TERTULIANO, De pudicitia, PL. 2, 1024). Véase PL. 2, 983, 988,
990, 997, 1001-1002, 1004-1005.

21. “Et quidem apud antecessores nostros quidam de episcopis istis
in provincia nostra dandam pacem moechis non putaverunt et in totum
poenitentiae locum contra adulteria clauserunt. Non tamen a coepiscopo-
rum suorum collegio recesserunt aut catholicae Ecclesiae unitatem vel du-
ritiae vel censurae suae obstinatione ruperunt, ut quia apud alios adulte-
ris pax dabatur, qui non dabat de Ecclesia separaretur” (8. CiprIaNO, Epist.
10, 21, PL. 3, 787).



13 LA PENITENCIA Y SUS FORMAS 561

perdonar los pecados, sino sobre la conveniencia de hacerlo. A dife-
rencia de la posicién oficial opina que serfa contraproducente conceder
el perdén a los «moechi», porque era, en su opinién, exponerse al la-
xismo y a forzar nuevas ampliaciones, en el preciso momento en que
la debilidad humana abriera nuevas brechas en la pureza del ptimitivo
ideal cristiano.

¢) San Cipriano y la cuestion de los lapsi»

No hubo que esperar mucho para que la realidad se encargara de
confirmar el temor de Tertuliano sobre las nuevas concesiones y am-
pliaciones. Acaecia esto al decretar Decio una nueva persecucién. Co-
mo consecuencia de la misma un gran nimero de cristianos qued$
marcado con el pecado de apostasia y consiguientemente apatrtado de
la comunidad eclesial ®, Para S. Cipriano ya no se plantea aquella pre-
gunta del periodo anterior. ¢Es conveniente o no reconciliar a los apds-
tatas? Estd convencido de que la Iglesia puede perdonatles y que es
conveniente. En su argumentacidn parece repetir las palabras de Ter-
tuliano : se les ha de admitir al perdén porque mds grave era el pecado
de los «moechi» vy, sin embargo, ya se les ha admitido al perdén ®. S.
Cipriano opina que la reflexién de sus dias debe procurar responder a
estas otras preguntas: ¢Cudndo y cémo se les debe reconciliar? Y la
respuesta dependerd de los efectos pastorales positivos o negativos que
puedan esperarse segiin las circunstancias. Los elementos integrantes
de las decisiones de S. Cipriano son:

1) Gran sentido y vivencia de la misericordia divina ™

2) Preocupacién y amor admirables por el gran niimero de «lap-

22. La descripeion qued6é hecha en Z. Herrero, “La Denitencia y sus
formas. Examen de su evolucién historiea”: Estudio Agustinigno 7 (1972)
237-244, De todas formas pueden consultarse los siguientes pasajes de sus
obras: Epist. 5, PL. 4, 232; Epist. 8 PL. 4, 249; Epist. 13, PL. 4, 261; Epist.
28, PL.. 4, 200 vy 295; Epist, 31 PL, 4, 312; Epist. 82 PIL. 4, 430; De lapgm PL..
4, 487

23. “Nam et moechis a nobis poenitentiae tempus conceditur, Muito
gravior et pelor moechi quam libellatici causa” (Epist. 55, 20; Cir. Epist.
13, PL, 3, 796 ss.).

24. Epist. 11, PL. 4, 255. 256 y 257; Epist. 3, PL. De Lapsis, PL. 4, 492,
347.
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si», que le espolea a buscar su verdadera conversién y reconci-
liacién con la Iglesia ™.

3) Conducta precipitada de algunos «mdrtites» que conceden
indiscriminadamente la reconciliacién, por lo cual no podian
ser garantia de una verdadera conversion interna ni de una
reconciliacidn eficaz ™.

4) Situacién general de la Iglesia: temor de una nueva persecu-
cién, lo que a veces aconseja conceder la reconciliacién y en
otras ocasiones retardarla ¥,

5) La situacién individual del «lapsus»:
— signos dados de verdadera conversién;

—pehgro en que pueda encontrarse su vida, por lo cual correria
el riesgo de morir sin la reconciliacién deseada *

—y, finalmente, si, ain no habiendo dado los signos fuertes de
conversién exigidos en circunstancias normales, si que ha ma-
nifestado algunos dignos de tenerse en cuenta y a ello se su-
ma la necesidad circunstancial de la fuerza de la reconciliacién
para poder afrontar con cierta esperanza las nuevas batallas
que se temian como préximamente repetibles ™

Terminada la persecucién se reune el Concilio de la Iglesia de
Africa y confirma en su totalidad esta forma pastoral de proceder, ba-
sada en la exigencia de la verdadera conversién, para obtener una re-

25. Epist. 20,PL. 4, 303; Epist. 30, PL. 4, 304; Epist, 9 PL. 4, 250; Epist.
19, PL. 4, 273; Epzst 20, PL. 4, 275 ss.; Epist. 27, PL. 4, 299; Epist. 53 PL. 4
347; upwz 18, PL., 271-273; Epist. 40, PL, 4, 335; Epist, 1, PL. 4, 201 202;
Epist. 4, PL. 230; Emst 5, PL 232; L'pzst 31 PL. 4 311; Liber de opere et
eleemosynis, PL. 4, 604, y 603; Epzst 12, PL. 4, 259; Epzst 13, PL. 4, 260;
Epist. 14, PL. 4, 263; E'pzst 51, PL. 4, 34; Epist. 17, PL. 4, 270 y 271; Emst
4 PL. 4, 477-480; De lapsis PL. 4, 492; E;mst 56, PL. 4, Ro?ss

26. Epist. 4 PL. 4, 283~ 285 Epist 26, PL, 4, 295 Epist. 4, PL. 4,
334; Epist. 26, PL. 4, 296-297; E’pzst 28, PL. 299 Epist. 29 PL. 4, 302-
303; Ewpist. 30, PL. 4, 306; Epist. 5, PL. 4, 234; Epist. 6, PL. 4, 237~
239; Epist. 7, PL. 4, 241; Epist, 17, PL, 4 269ss; Epist. 28, PL. 4 300; Epist.
38, PL. 329; Epist. 9, PL. 4, 250-254; Epist. 10, PL. 4, 255; Ewpist. 11, PL. 4,
257; Epist. 13, PL. 4, 260; Eqist. 14, PL. 4, 263; Epist. 18, PL. 4, 274.

27. Epist. 40, PL. 4, 338; Epist. 56, PL. 4, 350-357; Ewpist. 82, PL. 4,
429; Epist. 18 PL. 4, 271,

28. Ewist. 12, PL. 4, 259; Epist. 13, PL, 4, 260;Enist. 14, PL. 4,  263;
Epist, 51, PL. 4, 347.

29. Véase la rmota 26.
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conciliacién eficaz, y condicicnada en cuanto a las exigencias externas
por las circunstancias.

Llama la atencién el sentido pastoral de S. Cipriano. Muestra un
esfuerzo, al limite de sus p051b111dades, por seguir de cerca tanto el
curso de los acontecimientos como la actitud de cada una de las per-
sonas que intervienen en ellos.

Reunidos asi todos los datos posibles no lucha contra ninguno de
los acontecimientos provocados por personas ajenas al cristianismo.
Espera de la misericordia del Sefior el cese de la persecucidn y la paz
de la Iglesia. Su espiritu de pastor y guia de su iglesia se centra en sus
cristianos, a quienes parece agrupar seglin las actitudes que han mos-
trado y sigue manifestando en la prueba: los fuertes que han dado
su vida, con la fortaleza de la fe, en medio de los tormentos; los que
han salido victoricsos y con vida en su prueba de fe; los débiles que,
en distintos grades, han sucumbido bajo el dolor de los tormentos;
las relaciones de los victoriosos con los débiles y con los cristianos que
atin no habian sido visitados por la tribulacién.

Su predileccién estd por los que han sentido la debilidad de hom-
bres y han apostatado en un grado u otro. Se siente responsable de la
crientacién de su iglesia a la que rige realmente como una familia,
Por eso no quiere mas que sentimientos familiares cuya primera ex-
presién exige, en su espmtu de pastor y padre de la misma, la uni-
dad de actitud y accién en beneficio de los necesitados. Toda la co-
munidad eclesial ha de orientar su vida de manera que sirva de apo-
yo y alimento para la débil fe de les que han sucumbido o se sien-
ten en peligro. Ayuda de todo género, petro, sobre todo, aquélla que
les permita confiar de corazén en la misericordia y bondad de Dios
pata cuantos con sinceridad la desean y se preparan dignamente para
recibirla.

Es constatable su afin de hacer vida cuanto escribe. Para ello,
junto a su formacién tedrica, incorpora una vivencia interna de la
situacién psicolégica en que cree que se encuentran los débiles. Con
amor, que comprende y perdona los errores, desaprueba la actitud de
quienes invitan a los que han caido a hacer pbn,tﬂ \cia, pero sin dar-
les esperanza alguna de perddén ni en tlempo préximo ni tampoco en
el futuro. Su sentido de la misericordia y bondad divina, de las que
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parece tener como una experiencia patticular “, no le permite pre-
guntarse sl es conveniente o no reconciliar a los «lapsi», Para S. Ci-
priano estd fuera de duda que la Iglesia puede reconciliarlos y que es
conveniente, Postura clara y definida, si tenemos en cuenta ciertas
dudas de la Iglesia de Roma y la negativa novaciana. Pero S. Clprla—
no también es consciente de la necesidad de una verdadera conversion.
De aqui que se pregunte: se puede y es conveniente reconciliarlos,
pero ¢cudndo? A su vez algunos de los que habian superado los tot-
mentos seguian sus propias ideas, como envanecidos y buscando su
medro personal y en contra de la opinidn de los responsables de la
comunidad eclesial. Es conveniente recordar la opinién de Tertu-
liano que situaba en los espirituales el poder de perdonar. Con-
siguientemente el c¢émo reconciliarlos era un segunda matizacién del
interrogante que trataba de resolver el santo.

Corre tras la sabidurfa pastoral que fructifique en una sincera
colaboracién de toda la comunidad eclesial. Estd convencido de que
esa prudencia pastoral hard florecer en los débiles la apetencia de la
auténtica conversién en una espera confiada y segura del perddn, li-
bre, al mismo tiempo, de todo peligro de desesperacién. Para conse-
guirlo invita repetidamente a la oracidn a todos los fieles *; en nu-
merosas ocasiones manifiesta su veneracién por los «confesoresn y
les ruega encarecidamente que pongan sus virtudes y méritos a ser-
vicio de la conversidn de los marcados con el sello de la apostasia y
que se liberen de toda finalidad personal *. Para ello les dard susins-
trucciones precisas y hasta el proptio ejemplo. Entre las orientaciones
que da a los presbiteros y «confesores» merece destacarse aquélla en
que les dice que, si la situacién yerscual del penitente: peligro de
muerte, o de los tiempos: inminencia de una nueva petsecucién, lo
aconsejaren, concedan la reconciliacién a cuantos con veracidad la
desearen. Los cristianos no podian ir desarmados a una nueva bata-

30. Epist. 1, PL. 4, 199-202 .

31. Epist. 7, PL. 4, 240-245; Epist. 20, PL. 4, 276; Epist. 27, PL. 4, 299;
Epist. 31, PL. 4, 313; Epist. 36, PL. 4, 326-327; Epist. 40, PL. 4, 337.

32. Epist. 5, PL. 4, 233-234; Epist. 8, PL. 4, 253; Epist. 6, PL. 4, 239-
240; Epist. 15, PL. 264; Epist, 20, PL. 4, 275; Epist. 21, PL. 4, 280; Epist. 25
PL. 4, 288; Epist. 26, PL, 291, 294; Epist. 33, PL. 4, 318;Exist. 34, PL. 4, 320;
Epist. 35, PL. 4, 324-325; Epist. 37, PL. 4, 327-329; Epist. 40, PL. 4, 388;
Epist. 51, PL. 4, 343; Epist. 71, PL. 4, 414; Epist, 78-79, PL. 4, 420-423; De
Lapsis, PL. 4, 466-468.
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lla. Llamo la atencién sobtre esta norma prictica puesto que nos ayu-
da a ver con cierta claridad la fuerza de las circunstancias pastorales
y la vivencia que el santo poseia de la misericordia salvifica de Dios.

Y les da también su ejemplo con el que afianza su conviccién
de que el poder de perdonar reside en los responsables del pueblo de
Dios. La reconciliacién en todos los casos vendri a través de ellos.
Toda intervencién de los «confesores» en este sentido queda subor-
dinada a la del pastor nato de la comunidad eclesial: el obispo. Y él
personalmente no se siente capacitado para tomar una decisién en so-
litario. Gasta sus energias en probar lo fundada que estd su solucién,
pero consulta repetidamente a Roma® y finalmente espera, y pide a
todos lo mismo, hasta que, terminada la persecucién, los responsables
de las diversas iglesias locales se reunan y juntos elaboren la norma
practica que se ha de seguir en los casos ordinarios. El solamente ha
dado una norma prictica para las situaciones extraordinarias arriba in-
dicadas. Efectivamente termina la persecucidn, se reune el Concilio de
Cartago y confirma las decisiones de S. Cipriano *

d) Visién global de este primer periodo

Hasta la llegada de la penitencia «tarifada» y su aplicacién pa-
cifica se suceden una serie de mitigaciones mayotes como la «professio
religiosa», la «conversio secreta», «agete poenitentiam» y menores. De
las primeras ya hablé en otro articulo y de las menores aungue sean
instructivas, no considero indispensable hablar aqui ®. Pero si que
quiero dejar aqui unas breves reflexiones sobre la visién de conjunto
de este perfodo.

No podemos, pues, reducir a lo narrado, la eficacia condicionante

33. Epist. 9, PL. 4, 250-254; Epist. 11, PL. 4, 257-258; Epist. 13, PL. 4,
260-261; Epist. 14, PL. 4, 264; Epist. 17, PL. 4, 270; Epist. 22, PL. 4, 285;
Epist. 26, PL. 4, 290, 295, 297; Epist, 28, PL. 4, 301-302; Epist. 29, PL.
4, 302; Epist. 31, PL. 4, 312, 313, 315; Epist. 33, PL. 4, 317-318; Epist. 38,
PL. 4, 330; Epist. 40, PL. 338; Epist. 51 PL. 4, 345 Epzst 53, PL 4, 347.

34 P. BATIFFOL, Etudes dhzstozre posztwe lére Serie. La discipli-
ne de Uarcanne, Les origines de la pénitence (Parig 1920) 127-128, igual-
mente que los demas historiadores de la penitencia.

35. Z. HERRERO, “La penitencia y sus formas. Examen de su evolu-
cién historica”: Estudio Agustiniano (6 (1971) 3-32; o EI sacramento de
la penitencia. XXX Semana Espafiola de Teologia (Madrid 1972) 223-250.

5
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de las situaciones de cada dia frente a lo que en principio se consideré
exigencia inaplazable de los principios cristianos fundamentales. Asi
vemos que ese principio central de ayer, y también de hoy, que es la
conversién verdadera del corazén para obtener la reconciliacién veia
su exteriorizacién y la confirmacién de su veracidad en unas exigen-
clas encrmes, mientras las circunstancias materiales se lo permitieran.
La conversién solamente se consideraba verdadera cuando era capaz
de superar unas pruebas muy fuertes, que hey se nos antojan herdicas.
Ya hemos hablado del periodo pre-penitencial de pertenencia al «ordo
poenitentium» y también de las obligaciones post-penitenciales: no
uso del matrimonio, renuncia a continuar en los propios negocios o en
el uso de las armas, penitencia no repetible. Exigencias que acertada-
mente mueven a algunos autores a calificar de «hombres civilmente
inferiores», a aquellos que se halian sometido a la forma oficial de pe-
nitencia. Existia la conviccidn de que la recaida, después de haber
practicado la forma oficial de penitencia, era prueba convincente de
que la anterior conversién no habia sido verdadera. Ello les conducia
a probar considerablemente la voluntad del convertido en el petiodo
pre-penitencial, y a situarla de tal manera, después de la reconciliacién,
que se vieta como fisicamente segura de la no-reincidencia en alguno
de los pecados sometibles a la forma oficial de penitencia. Si en estos
casos especiales ni ain tales medidas postpenitenciales podian ofrecer
esa seguridad casi fisica de no recaida, se aconseja oficialmente que no
se admitiera a tales sujetos a la penitencia hasta que su situacién per-
sonal hubiera cambiado de tal manera que, unida a esas cautelas, pu-
diera esperarse fundadamente la permanecia en la gracia. Era el caso
de los jévenes en su dificultades sexuales. Conscientes de que ni alin
con tales precauciones se podia asegurar su no-recaida en las faltas
sexuales, cuando se trata de los jévenes, la norma disponia que no se
les admitiera a la forma oficial de penitencia. Solamente cuando hu-
bieran superado la fuerza de su sexualidad estaban convenientemen-
te preparados para enrolarse entre aquellos que serfan reconciliados.

Exceptuando el caso de los moribundos, en los que la imposibili-
dad material despoja a los principios de todas estas exigencias exter-
nas como confirmacién de la verdadera conversién interna, los princi-
pios y las exigencias que se consideran légicamente deducidas de ellos
imponen su fuerza de forma absoluta. Se prefiere no ad.mmr ala re-
conciliacién y dejar estéril e inoperante el sacramento, mientras la rea-
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lidad no se eleve a ese minimum de exigencias. La realidad de la vi-
da parece no tener palabra alguna en la configuracién de los sacramen-
tos. Tardaria muchos siglos en conseguir que fuera escuchada oficial-
ments esa realidad vital de los cristianos débiles. Pero constantemen-
te gritaba y habia atormentado a los grandes pastores de almas. Se ha-
ce escuchar por primera vez a través de los moribundos. Constituia el
caso mas claro. La realidad vital, identificada con la imposibilidad fi-
sica de llenar todas las exigencias de la forma oficial de penitencia,
planteaba el terrible dilema: o renunciar a las citadas exigencias o
despedir sin reconciliacién a tales motibundos. Leve conquista y con-
dicionamiento de lo que se consideraban exigencias de los principios
por parte de las situaciones pastorales, puesto que si luego estos moti-
bundos recuperaban su salud, debian aceptar la legislacién ordinatia
en su totalidad y con todas las consecuencias y forma de vida.

El primer paso importante lo inicié la debilidad y finitud huma-
nas cuando ya no eran solamente los responsables de las comunidades
eclesidsticas los que excluian de la reconciliacién a cuantos no reunie-
ran las condiciones requeridas, sino que los mismos fieles, conscientes
de su incapacidad de vivir en lo sucesivo ininterrumpidamente la gra-
cia de la reconciliacién, tomaban la decisién de no acercarse a la re-
conciliacién, Ellos mismos se mantenian alejados del procedimiento
oficial en tal niimero y propotcidn que se convirtieron en una de las
mayores preocupaciones de los mds sobresalientes pastores de almas.
Bajo el peso de esta realidad los citados pastores promovieron ciertas
mitigaciones, por ej. la permisidn del uso matrimonial a aquellos j6-
venes que ya hubieran practicado la penitencia oficial, etc. e idearon
formas mdis o menos extra-oficiales. Velan estas formas como prepara-
cidn segura para una recepcién fructuosa, al final de sus dias, de la pe-
nitencia oficial y hasta parece que como medio de disponerse a la par-
ticipacién sacramental del misterio eucaristico. Por eso Galtier ve en

a Iglesia.

Las circunstancias teales pastorales comenzaban a desarrollar su
valor de condicionantes frente a las deducciones tedricamente deduci-
das de los principios. Y sucesivamente van anulando todas aquellas
exigencias que reducfan los sacramentos a simples e ineficaces formu-
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laciones .teo'ri.cas que los hombres de la época no lograban encarnar,
por sentirse incapaces de reunir las condiciones requeridas. Pero ni si-
quiera las formas extraoficiales, ideadas por venerables pastores de al-
mas, lograban adaptarse y responder a las necesidades de la debilidad
humana de tal manera que fueran elevindola poco a poco. El gran
obsticulo lo constituia la irrepetibilidad de las formas penitenciales.
Tanto la forma oficial como las extraoficiales suponian un grado de
conviccién muy superior al general de la masa. El continente force-
jea, pero no se siente con fuerzas para romper con una tradicién de
siglos. Serd la naciente comunidad de las Islas la que, en su afin de
hacer vida el perdén de Dios y consciente de la enorme debilidad y
numerosos defectos humanos, creard una forma que sea capaz de ha-
cer vital ese amor perdonante de Dios, siempre que el débil ser huma-
no viva su necesidad y lo busque con sincetidad y humildad de cora-
zén. Esta es la gran conquista realizada por las necesidades pastorales
en la adaptacién de los principios bdsicos, pero sin renunciar a lo esen-
cial de los mismos, y que rompe con todos los moldes hasta entonces
existentes. La mejor prueba de lo acertado de esta adaptacién, que
vista a la luz del esquema de la penitencia oficial parecia una conce-
sién al laxismo y ciertamente asi lo ve el viejo continente, es la comu-
nidad floreciente que, bebiendo de su sabia, nace y se desarrolla en
las Islas. Llega el momento en que esta comunidad, pletérica de vida,
se siente impulsada a comunicdrsela al viejo continente de donde pro-
cedian sus fundadores. Los primeros misioneros se encuentran desola-
dos antes las perspectivas que descubren ante sus ojos. De Francia nos
dicen que no encuentran rastros de penitencia. Con su nueva forma
penitencial, la que parecia laxista y que aiin no habia conquistado el
titulo de oficial, se proponen vitalizar el sentido del pecado y de la
conversién. Y lo consiguen de tal manera que cierto tiempo después,
la iglesia francesa reacciona y se siente con fuerzas para intentar el
restablecimiento de la antigua forma penitencial, sin negar, es verdad,
que en esta reaccién influyeran también algunos claros errores propa-
gados a través de los penitenciales. Pero en todo ello eran las situacio-
nes pastorales las que, salvando lo esencial de la realidad divina ex-
presada en los principios, guiaban todo el proceso.

Los escritores franceses, cuando se refieren a este periodo de la
entrada de la penitencia «tarifada» en Francia, se empefian en afirmar
que la no oposicién de la iglesia francesa es debida a la amplitud de
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mitas y de pensamiento que en ella reinaba. La realidad era muy dis-
tinta, cuando se escucha a los misioneros. La fuerza vital del espiritu
de la iglesia de Francia estaba excesivamente adormecido, tanto que
no podia reaccionar y por eso no lo hizo. El inicio de la vitalizacidén
del sentido de la gracia y del pecado era ya una conquista. De hecho
en el momento en que se sintid con cierto vigor reacciond tratando de
imponer, y no solamente a través de los medios propios de la comuni-
dad eclesial sino buscando también el apoyo de la autoridad civil, la
antigua forma penitencial. La situacidn espiritual, pues, habia impe-
dido la oposicién de la iglesia francesa. La energia reconquistada la
permitia hablar y lo hizo. Y de nuevo las circunstancias pastorales in-
tervienen para moderar cuanto de excesivo hubiera en la nueva direc-
cién que queria imprimirse a la administracién del sacramento de Ia
penitencia. Se condenan los penitenciales, se les manda quematr, se re-
dactan otros nuevos, se les entrega a los ordenados un ejemplar de los
mismes, pero cada cual elige aquel que responda mejor a las necesida-
des de su comunidad. La decisién definitiva, dada por la iglesia de
Francia, es una solucién de compromiso entre las exigencias, que en
los primeros 31glos se consideraban tectamente deducidas de los prin-
cipios, y la realidad vivida por los cristianos: cuando los pecados fue-
ran publicos los cristianos debetian celebrar la penitencia oficial anti-
gua, llamada ptiblica; cuando fueran ocultos, bastaria con la peniten-
cia privada llamada «tarifada»: la de los penitenciales, la que habia
nacido extraoficialmente en la nueva cristiandad de las Islas. Poco a
poco fue restringiéndose el campo y la frecuencia de la celebracién
de la penitencia antigua hasta que llega el momento en que el Conci-
lio Ecuménico Lateranense IV obligard a practicar al menos una vez
al afio aquella forma de penitencia, con pequefios retoques, la «tari-
fada», que el Concilio de Toledo designaba como «execrabilis for-
ma» y que la iglesia de Francia inttilmente habia intentado desarrai-

gar. La doctrina posterior del Concilio de Trento es bien conocida de
todos.

e) Pemtencia «tarifada» y penitenciales .

Recordemos que con el nombre de penitenciales se designan unos
libritos destinados a orientar a los sacerdotes en la concesién del per-
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dén a través de la forma penitencial denominada «tarifada» v a indi-

car la satisfaccién correspondiente a cada una de las faltas v las co-
rrespondientes redenciones o conmutaciones posibles *

Ya habian existido con anterioridad una especie de penitenciales,
cuando los obispos eran los ministros ordinarios v casi exclusivos de

la penitencia. En el momento en que se plantearon los casos de rela

T i<ia”

tiva multitud a los que antes he aludido, «moechi» -apostasia -ho-
micidio, buscaron hacer la uniformidad y saber a qué atenerse. Sabe-
mos que los concilios y sinodos locales son los encargados de respon-

der ™

Los penitenciales a los que ahora aludo surgen y se divulgan
también como respuesta a las necesidades pastorales: 1) al ser reitera-
ble la penitencia y crecer el ntimero de cristianos, se multiplican los
penitentes; 2) los sacerdotes que ahora eran ministros ordinarios de
la penitencia, habian estado totalmente desligados de ella. Antes no
eran ministros de la penitencia y ni siquiera podian practicarla. Irrum-
plendo repentinamente en su administracidon, como directores, necesi-
taban una guia; 3) pero es que ademds se habia acrecentado también
el niimero de pecados sometibles a la nueva forma de perddn. Se sen-
tia la u1genc1a de la umdad en cuanto a la forma v duracién de las
penitencias correspondientes a cada pecado. Ademds era un medio ade-
cuado para mantener un cierto rigor inicial en cuanto a las satisfacio-
nes impuestas, como recordando el sentido de «laboriosa» de la prime-
ra forma penitencial *.

36. A. BOUDRINHON, “Sur VPhistoire de la pénitence. A propos dun
ouvrage récent”’: Revue d’Histoire et Littéraiure Religieuse 2 (1897) 498.

37. LacTtanTivs, Libr. V divin. Institut., edit. Wiceburg., cap. 13, p. 330;
14ansy, Sacrorum Conciliorum nova ef amplissimg collectio, Akadexmsche
Pruek U, Verlagsanstalt, Graz I, 855; BaroNNIus, Annal. ad ¢nn. 254, n.°
89: “Videtur libellus iste a synodo scriptus, quo singula capitula placito-
rum continebantur, singulos lapsorum expressisse casus et tempus et mo-
dum poenitentiae singulis delinguentibus ibidem praescriptos habuisse;
eademque plane fuisse capita, quae etiam alio nomine poenitentiales ca-
nones antiguitas nominavit”. Cfr. HERAUSGEBER, “Zur Geschichte der Po-
nintentialbiicher”: Archiv fiir Katholische Theslogie 30 (1873) 207, not.
1, 2, 3. y 208.

38, E. VacaNDamrp, “Le pouvoir des clefs et la confession sacramente-
1le. A propos d’un livre récent”: Revue du Clergé Francais 17 (1899) 145.
Amplia informacion y bibliografia sobre los penitenciales v sus temas
discutidos ruede encontrarse en F. W. H. WASERSCHLEBEN, Die Bussord-
nung der abendlindische Kirche nebs einer rechisgeschichlichen Einlei-
tung (Halle 1951); H. J. Scumirz, Die Bussbiicher und die Bussdisziplin
der Kirche nach Handschrzﬂzchen Quellen dargestellt, (Diisseldorf 1958).
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En sus comienzos las normas transcritas en los penitenciales ha-
bian de seguirse cast literalmente. El sacerdote al imponer la peniten-
cia debe juzgar «non ex corde, sed sicut in poenitentiali scriptum

est» “. Pronto se siente la necesidad de dar un margen de confianza

a la prudencia del confesor. Asi el discipulus Umbrensium dice ha-
blando de los penitenciales surgidos del de Teodoro: «Si quis vero
sibi competentius melius est ve (sic) has utrasque regulas penes se te-
nere videantur, bene suis uti in Deum et nostris nec careant opta-
mus» . Con el tiempo el multiplicarse de los sinodos que imponfan
nuevas satisfacciones por los n?fados crearon un amplio campo de
eleccién a la prudenaa. Y llegé el momento en que esa libertad con-
cedida, en principio a los pastores de almas se la apropiaron los com-
piladores. Y en sus compilaciones seleccicnan de acuerdo con sus men-
talidades, que tanto influjo tiene en la valoracién de las circunstan-
clas pastorales.

Los penitenciales tomardn una matizacién u otra segin que
su compilador valore mis la imiformidad en la administracién que
la adaptacidn a las necesidades de la persona, o a la inversa. Asi mien-

tras unos pemtenclales preasan exactamente la pemtenaa que se ha
de imponer por una falta concreta, otros
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mis o menos fuertes, en cuanto a su duracién v forma, entre las que el
confesor podrd elegir de acuerdo con las circunstancias particulares del
pemtente. Y un tercer grupo se limita a dar una especie de prlnaplos
generales a cuya luz toca al confesor elegir una u otra penitencia. Son
muchos los que se sienten capacitados para orientar a través de sus pe-
nitenciales. Estos se multiplican, con las mds variadas, tendencias, en
namero casi ilimitado. Ya no podian cumplir el fin primario que se

38. Sinodalordo de Regino, cit en HERAUSCEBER, a.c. 210.

40. HERAUSGERER, a.c. 210 not. 3; F. W. H, WASERSCHLEEEN, o0.c. 219 y
en su p. 7056 encontramcs este texto entresacado del Penitencial de S.
Carlos Borromeo: “Patres docuerunt, quam necessaria admodum sit sa-
cerdotibus qui in audiendis poenitentium confessionibus versantur, cano-
num poenitentialium scientia. Etenim si omnia, quae ad pcenitendl mo-
dum pertinent, non prudentia solum ac pietate, sed iustitia etiom metien-

. ~vnmand [ = PR,
de sunt; certe norma haec ex poenitentialibus sumatur oportet. Sunt

namque ii quasi regulae quaedam, quibus cum ad culpae commissae gra-
vitatem recte dignoscendam, tum ad imronemdam pro illius ratione ve-
ram poenitentiam sacerdotes confessarii ita dirigantur. ut, ubi singula, et
quae ad peccati magnitudinem, et quae ad poenitentis statum, conditio-
nem, aetatem, intimumque cordis contrili dolorem pertinent, accurate
perpenderint, tum demum poenitentiam iudicio ac prudentiq sua mode-
rentur”.
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habian propuesto los penitenciales: ser orientacién y facilitar la elec-
cién del sacerdote, que se ve dificultada con esta multiplicacién de
tendencias. Ademds algunos compiladores conceden tal importancia
a las circunstancias personales y ambientales que sus soluciones van
contra los principios o la praxis de la Iglesia, sobre todo en temas ma-
trimoniales “. Sélo puede explicarse esta diversidad de medidas acep-
tando el in““jo de la mentalidad de cada autor en la apreciacién de
las circunstancias que rodean a los penitentes.

Estac oluciones atrevidas y erroneas de algunos penitenciales ha-
cen que varios concilios locales tomen medidas contra los penitencia-
les. Sienten como una necesidad pastoral lograr la uniformidad en la
celebracién del sacramento. Creen poder conseguitlo imponiendo a
todos los sacerdotes un penitencial concreto. Hasta este momento era
necesario tener uno. Desde ahora serd necesario tener este en concre-
to, dado que algunos penitenciales son de autor incierto pero contie-
nen errotes clertos. Los nuevos penitenciales propuestos debian ir
fundamentados en la Escritura, juicios de los Padres y decisiones de
la Iglesia *

Pero parece que en la lucha en contra de los penitenciales de
«autor desconocido y errores ciertos» se habia olvidado un elemento

41. HERAUSGEBER, “Zur Geschichte der Ponitentialbiicher”: Archiv fiir
Katholische Theologie 30 (1873) 214ss. Puede verse los capitulos referen-
tes a las diversas familias de penitenciales tanto en ¥. W. H. WASERSCH-
LEBEI, como en H. J. SCHMITZ.

42. “Modus autem Dpoenitentiae peccata sua confitentibus aut per
antiguiorum canonum institutionem aut per sanctarum scripturarum
auctoritatem aut per ececlesiasticam consuetudinem imponi debet, repu-
diatis ac penitus eliminatis libellis, quos poenitentiales wocant, quorum
sunt certi errores, incertt auctores; de quibus recte diei potest: mortifica-
bant animas guae non moriuntur quae non vivebant” (Conc. Maguntinum,
1, afio 847, cap. 31, Mansi, Conciliorum Nova et amplissima collectio, 14,
911).

“Quoniam multi sacerdotes partim pre incuria, partim ignorantia
modum poenitentiae reatum suum confitentibus secus guam iura canoni-
ca decernant, imputent, utentes scilicet quibusdam codicillis contra cano-
nicam auctoritatem scriptis, quas rpoenitentiales vocant, et ob id non vul-
nera peccatorum curant, sed potius foventes palpant etc. Omnibus nobis
salubriter in commune visum est: ut unusquisque episcoporum in sua pa-
rochia eosdem erroneos codicillos diligenter perquirat et igni tradatl, ne
per eos ulterius sacerdotes imperiti homines decipigni”. (Conc. Parisien-
se VI, afio 892, Lib. I, cap. 32, MANSI, o.c., 14, 559-560).

“Et hoe est quod in re valde me sollicitat, quod itq confusg sunt iu-
dicia poenitentium in presbyterorum nostrorum opusculis atque ifae diver-
sa et inter se discrepantia et nullius guctoritale suffulta, ut vix propler
dissonantiam posszt discerni; unde fit ut concurrentes ad remedium poe-
nitentiae tam “pro librorum confuszone, quam etiam pro ingenii tardita-
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importante: que la penitencia «tarifada», madre de los penitencia-
les, no se habia elaborado sistemdticamente, sino en funcién de las
circunstancias y necesidades pastorales. Ni las dectetales pontificias ni
las colecciones de cidnones contenian un «ordo poenitentiumy, ni algo
concreto a qué atenerse, Frente a ese vacio de un punto de referencia
los penitenciales se veian como una solucién cémoda con su detalla-
da casuistica. De aqui que mientras los tedricos, basados en los errores
que descubtian en estos libritos, propugnaban su desaparicién, mu-
chos pastores de almas, agobiados por la realidad, consideraban nece-
sarla su supervivencia, aunque no tan numerosa y tnejor seleccionada.
Por eso los penitenciales continilan en forma de preguntas y respues-
tas y prolongan su vida a través de las Summae Aureae ®

Curiosamente constatamos que una misma es la causa del naci-
miento y desaparicién de los penitenciales. También la penitencia
«tarifada» iba haciéndose impracticable por sus penitencias que cada
vez resultaban mds duras. A veces el resultado de los sumandos de
afios de penitencia impuestos a tenor de los penitenciales era tal que,
de no haber mitigaciones, se prolongarian més alld de la muerte del
penitente. Se busca entonces las redenciones y las conmutaciones. Las
primeras dejan ver claramente el influjo del ambiente del antiguo
germanismo en el que la transgresién social civil se cancelaba con el
pago (castigo) de una cantidad (Friedensgeld) entregada parte al rey
y parte a la familia del perjudicado. De manera semejante se determi-
naban las cantidades, segiin el rango y riqueza de los penitentes, me-
diante las cuales podian redimirse un dia, un mes o un afio de peni-
tencia *, Tal es el peso del ambiente en estas adaptaciones que, mien-
tras primero las redenciones pecuniarias solamente se admiten en ca-
sos razonables, terminan por ser aceptadas en todos los casos en que
fueran solicitadas. El abuso tomé dimensiones insospechadas. Los pu-

te, nullatenus eis valeant subvenire” (Cfr. HERAUSGEBER, a.c., 217). Se en-
cuentra un considerable numero de cinones, referentes a este punto, re-
cogidos por HERAUSGEBER, @¢.c. 217-219,

43. Cfr. HERAUSGEBER, a.c. 219-220.

44. A, BoupinHON, “Sur l'histoire de la pénitence. A propos d’un ou-
vrage récent”: Revue d’Histoire el Littérature Religieuse 2 (1897 512; E.
VACANDARD, a.c. 210-213, He aqui algunos ejemplos de penitencias y sus
respectivas redenciones o conmutaciones: “Si quis pro ultione propinqui
hominem occiderit, peniteat sicut homicids VII vel X annos. Si tamen
reddere vult propinquis pecuniam aestimationis, levior erit penitentia, i.
e. dimidio spatio”, “Qui saepe furtum fecerit. VII annorum penitentia eius
est vel quomodo sacerdos iudicaverit, i.e. iuxta quod componi possit, qui-
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dientes llegaban a obtener el perdon casi sin penitencia alguna perso-
nal, signo tan apreciado de conversién sincera en la antigua peniten-
cla. Estos sefiores pagaban a las personas que fueran necesarias, las
cuales hacfan las obras penitenciales de ayunos, etc. en nombre de
quien les habia pagado ®. Auténtica magia y compraventa contra la
que se reacciona en varios concilios locales )

El influjo de las circunstancias pastorales se manifiesta también
en la eleccidn que el continente hace de los penitenciales traidos de
las Islas. Lo hacen en funcién de la propia situacién de la nacién que
los recibe y si ninguno de ellos respondiera a satisfaccién son reforma-
dos. Asi Francia acepta los penitenciales mds conocidos pero, al no
responder bien las penitencias corrientes de las Islas, junto a las peni-
tencias irlandesas e inglesas coloca las francesas “.

ZACARIAS HERRERO
(Continuard)

bus nocuit; et qui furtum faciebat, penitentia ductus semper debet recon-
ciliari ei quem offendebat et restituere iuxta quod ei nocuit et multum
breviabit penitentiam eius. Si vero noluerit aut non potest, constitutum
tempus peniteat per omnia”.

“Item XII triduana pro anno pensanda Theodorus laudavit, de ae-
gris quoque pretium viri vel anciilae pro anno vel dimidiuin omnium guae
possidet dare”.

“Arreum anni triduum cum mortuo sancto in uno sepulcro sine cibo
potuque ac sine dormitione, precinctus vestimento suo et cum cantico
psalmorum et cum oratione horarum post confessionem peccatorum sa-
cerdoti et post votum”.

“Arreum anni mensis in dolore magno, sed de guo non moritur, iter-
ague postmodum vita ad iudicium sacerdotis”.

“Arreum anni XL dies et noctes in pane et agua duas superpositio-
nes unicuique hebdomadae, XL psalmi et XL inflexiones in inaguaque
hora horandi” (Cfr. F. W. H. WASERCHLEBEN, o0.c. 28-30).

45, “Haec est potentis viri et amicorum divitis poenitentiae alle-
viatio, sed non datur pauperibus sic procedere, sed debet in seipso illud
requirere diligentius, Et hoc est etiam aeqmssimum et quilibet propria
sua delicta diligenti correctione ulciscatur in seipso. Scriptum est enim:
qguia, unsquisque onus suum portabit”. Titula el apartado: “De magna-
tum poenitentia” (MansI, o.c. 18, 125),

46. “Nuper quidam dives petens reconciliationem pro magno quo-
dam facinore suo citius sibi dari, affirmavit idem nefas iuxta aliorum
premissa in tantum esse expiatum ut, si deinceps vivere posset trecento-
rum snnorum numerum, pro eo plane his satisfactionum modis per
aliorum scilicet psalmodiam et ieiunium et elemosynam persoludum
(sic) esset, excepto illius ieiunio, et quamvis ipsa utcumaque vel parum
ieiunaret”, dice el Sinodo de Abingdon en el 747 cit. por HERAUSGEBER,
a.c. 224-225.

47. Cfr. F. W. Y. WASERCHLEBEN, a.c. 74-78.



La teorfa agustiniana de la
lluminacion en el De Genesi
ad litteram (libro XIl)

El libro XII del De Genesi ad litteram ha tenido un enorme
y duradero influjo en el campo de la teologfa mistica. Directamen-
te estudia en €l San Agustin los fenémenos extraordinarios de visio-
nes y éxtasis, que aparecen en la Escritura, especialmente el caso de
San Pablo arrebatado al tercer cielo *. Pero indirectamente el libro es
también de gran interés para el filésofo, que descubre en él, aplica-
das a un caso concreto y particular, las lineas generales de la teoria
agustiniana de la iluminacién.

1. Empieza San Agustin por distinguir y descubrir tres géne-
ros de visiones (tria genera visionum).

El primero, corporal (corporale, per corporis sensus), cuyo objeto
son los cuerpos presentes: corpora... praesentia videntes in suis for-
mis (nn. 15 y 16).

El segundo, espiritual (spirituale, per spirtum), cuyo objeto son
las imdgenes de los cuetpos ausentes: corpora... absentia cogitaniur
imagimbus anmimo vmpressis (nn. 15 y 16).

San Agustin llama, pues, «espiritual» lo que nosotros llamamos

1. “Die Nachwelt ist Augustin fast {iiberschwenglich dankbar ge-
blieben, so sehr, dass sie, was die entwickelte Psychologie betrifft, ihm be-
denkenlos wenigstens bis zum einbrechenden Aristotelismus des 13. Jahr-
hunderts, bis zu Thomas von Aquin gefolgt ist, was aber die Werttafel
der Mystik angeht, weit da.iiber hinaus, ndmlich wenigstens bis zu The-
resia von Jesus und Johannes von Kreuz”’. M. E. KORGER, “Grundpro-
bleme der augustinischen Erkenntnislehre”. Erliutert am beispiel von
“De Genesi ad litteram XII”: Recherches augustiniennes, vol. II, 1962, p.
34.
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«imaginario» y su spiritus equivale a nuestra imaginacién reproduc-
tora y creadora .

Nec illud alterum (genus visionis), quo absentia corpora co-
gitantur, insinuare difficile est: ipsum quippe coelum et terram,
et ea quae in eis videre possumus, etiam in tenebris constituti
cogitamus; ubl nihil videntes oculis corporis, animo tamen cor-
porales imagines intuemur, seu veras, sicut ipsa corpora videmus
et memoria retinemus; seu fictas, sicut cogitatio formare potue-
rit. Aliter enim cogitamus Carthaginem quam novimus. aliter
Alexandriam quam non novimus” (n. 15). ’

El tercer género de vision es el intelectual (intellectuale, per
contuttum mentis) y su objeto son: eas res ...quac non habent ima-
gines sur similes, quae non sunt quod tpsae (nn. 15 y 16)°

San Agustin pone un ejemplo de esta visidn intelectual en el
conccimiento del amor.

“Dilectio numaquid aliter videtur praesens in specie gua est,
et aliter absens in aliqua imagine sui simili? Non utique; sed
quantum mente cerni potest, ab alio magis, ab alio minus, ipsa
cernitur” (n. 156).

Unos capitulos mds arriba enumeraba varias de estas realidades
que no son cuerpos ni imdgenes de cuerpos:

“Substantia gquae nullam corporis similitudinem gerit, sicut Deus,
sicut ipsa mens hominis, vel intelligentia, vel ratio, sicut virtu-
tes, prudentia, iustitia, caritas, castitas, pietas, et quaecumque
alise sunt, quas intelligendo atque cogitando enumeramus, discer-
nimus, definimus, non utique intuentes lineamenta earum vel co-
lores, aut guomodo sonent, aut quid oleant, aut quid in ore sa-
piant, aut quid contrectantibus de calore seu frigore, mollitudi-
ne seu duritia, lenitate seu asperitate renuntient; sed alia qua
dam visione, alia luce, alia rerum evidentia, et ea longe caeteris
praestantiore atque certiore” (n. 6).

2. Cfr. R. JOLIVET, Dieu soleil des esprits. La docilrine augusti-
nienne de Uillumination (Paris 1934) 203-205.

3. El problema que plantea San Agustin en el n. 21, a saber, si to-
da realidad inteligible es a la vez inteligente (o como €él dice intelectual)
es de origen plotiniano. Cifr. J. PEpIN, “Une curieuse déclaration idéaliste
du De Genesi ad litteram de saint Augustin, et ses origines rlotiniennes”:
Rep Hist Phil Rel 34 (1954) 373-400. De todos modos San Agustin declara
que va a dejar de lado el fondoe del problema y que, por 1o gue a la termi-
nologia se refiere, va a tomar intelligibilis e intellectualis como equiva-
lentes.
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Si tenemos presente cuanto le costé a San Agustin separar la no-
cion de realidad y la nocién de cuerpo y llegar a concebir la existen-
cia de realidades espirituales, nos explicaremos su insistencia en po-
ner de relieve y en hacer comprensible la existencia de un mundo
superior incorpdreo en el que vive el espiritu y en el que se refleja de
un modo especial la luz de la Verdad.

El amor, explica San Agustin, tiene realidad, es una substancia,
pero no corporal, no puede verse con los ojos, ni representarse (cogita-
r1) con el spiritus. Es una realidad intelectual y sélo puede verse por
el entendimiento: sola mente, id est, intellectu cognosci et percipt (n,
22),

De estas realidades intelectuales dice San Agustin que non ha-
bent imagines sui sumiles, quae non sunt quod spsae (n. 15) y que non
sunt 1magines rerum, sed res ipsae . Es decir, que cuando conozco el
amor, no conozco su imagen, su representacion. Estas realidades in-
corporales las conocemos per praesentiam, non per imagines®, sine
imaginibus, sicuts sunt, per se 1psa ‘.

Consecuentemente, en la vision intelectual, no puede haber error:

wntellectualis visie non fallitur,

En la visién corporal cabe el error, cuando se toma por realidad
objetiva lo que es mera impresién subjetiva (por ejemplo, el palo en
el agua aparece quebrado). También cabe el error en la visién «espi-
ritual», cuando se toma por cuerpo lo que es mera imagen del cuerpo
(por ejemplo, en los alucinados).

Pero en la visién intelectual el alma entiende o no entiende, pero
propiamente no yerra, no cabe aqui tomar una cosa por otra.

“At vero in illis intelectualibus visis non fallitur (anima); aut
enim intelligit, et verum est; aut si verum non est, non intelli-
git: unde aliud est in his errare quae videt, aliud ideo errare
quia non videt” (n. 52)°

j
=
(4]

4. Las tres ultimas citas son del libro X de las COnjfesiones, nn, 15,
17 y 11 Zespectivamente.

5. Cfr. n. 29: “Intellectualis visio non fallitur., Aut enim non intel-
ligit, qui aliud opinatur quam est; aut si intelligit, continuo verum est”.
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La visidén «espiritual» es superior a la visién corporal, que no ha-
ce mas que presentar los datos sensibles.

“Corporalis visio nulli horum generi praesidet, sed quod per eam
sentitur, illi spirituali tamguam praesidenti nuntiatur” (n. 22).

en la misma sensacidn de un cuerpo presente, sdlo que entonces no
nos petcatamos de la existencia de la imagen.

“Nam cum aliquid oculis cernitur, continuo fit imago eius in spi-
ritu; sed non dignoscitur facta, nisi cum ablatis oculis ab eo
quod per oculos videbamus, imaginem eius in animo inveneri-
mus”’ (n. 22),

En el hombre, por encima del spiritus estd el intellectus, que o

entiende o investiga el significado del signo sensible presentado por
aquél :

“Si anima rationalis est, etiam intellectui nuntiatur, qui et spi-
ritui praesidet, ut si illud quod hauserunt oculi, atque id spiri-
tui, ut eius illic imago fieret, nuntiaverunt, alicuius rei signum
est, aut intelligatur continuo quid significet, aut quaeratur; quo-
niam nec intelligi nee requiri nisi officio mentis potest” (n. 22).

M4s adelante, a modo de resumen, vuelve a ordenarse jerdrqui-
camente (habent ordinem suum) las tres visiones: corporal, «espiri-
tual» e intelectual :

“Praestantior est visio spiritualis quam corporalis, et rursus
praestantior intellectualis gquam spiritualis” (n. 51).

El valot de cada visién depende de su funcién y de su grado de
independencia, seglin un principio que puede formularse asi: la vi-
sién de orden inferior no puede darse (en el hombre, si es un acto

humano, consciente) sin la superior; la superior en cambio puede dar-
se sin las inferiores.

(a) La visién corporal no puede darse sin la «espiritual». ¢Ra-
zon? Si sélo hubiera contacto del objeto con el sentido del cuerpo y
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no hubiera simultineamente una imagen del cuerpo en el spiritus, no
habria sensacién:

“Corporalis (visio) sine spirituali esse non potest; quandoqui-
dem momento eodem quo corpus sensu corporis tangitur, fit etiam
in animo tale aliquid, non quod hoc sit, sed quod simile sit; gquod
si non fieret, nec sensus ille esset, quo ea quae extrinsecus adia-
cent, sentiuntur” (n. 51).

Lo que ocurre es que sdlo nos petcatamos de la existencia de la
imagen, cuando cesa la sensacién externa:

“Non potest itaque fleri visio corporalis, nisi etiam spiritualis si-
mul fiat; sed non discernitur, nisi cum fuerit sensus ablatus a
corpore, ut id quod per corpus videbatur, inveniatur in spiritu” (n.
51).%.

Y es que, en la concepcién agustiniana de la sensacidn, no es el
cuerpo el que siente, sino el alma por el cuerpo:

“Neque enim corpus sentit, sed anima per corpus, quo velut nun-
tio utitur ad formandum in se ipsa quod extrinsecus nuntiatur”
(n, 51).

Lo que este texto solamente insinda, a saber, que la imagen del
cuerpo no es obra del cuerpo, sino del spiritus excluswamente, estd
dicho con claridad en un pasaje anterior.

“Eamdem (corporis) imaginem non corpus in spiritu sed ipse spi-
ritus in se ipso facit celeritate mirabili, quae ineffabiliter longe
est a corporis tarditate; cuius imago mox ut oculis visum fuerit,
in spiritu videntis nullius puncti temporalis interpositione for-
matur” (n. 33).

Admitir que el cuerpo pueda obrar en el spiritus, siendo asi que
le es inferior, seria un contrasentido, para un pensador platénico.

“Nec sane putandum est facere aliguid corpus in spiritu, tam-
quam spiritus corpori facienti, materiae vice subdatur. Omni

6. “En fait 1g ’vision corporelle’ n’est pas, par elle-méme, une vérita-
ble vision: prise, en quelque sorte, & I’état pur, elle n’est autre chose, com-
me on I'a vu, qu'une pure passion corporelle: pour qu’il y ait vision réelle,
il faut lintervention du ’spiritus’, qui forme les similitudes corporelles”.
R. JOLIVET, o.c., 159. '
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enim modo praestantior est qui facit, ea re de qua aliquid facit;
neque ullo modo spiritu praestantius est corpus; immo perspicuo
modo spiritus corpore” (m. 33). '

(b) La visién «espiritual» puede darse sin la corporal:

“At vero spiritualis visio etiam sine corporali fieri potest, cum

absentium corporum similitudines in spiritu apparent, et fingun-
tur multae pro arbitrio, vel praeter arbitrium demounstantur” (n.
51),

(c) La visién «espiritual» no puede darse (si es un acto humano)

sin la intelectual. La intelectual en cambio es independiente de las
otras dos y por tanto les es superior.

“Spiritualis visio indiget intellectuali ut diudicetur, intellectualis
autem ista spirituali inferiore non indiget; ac per hoc spirituali
corporalis, intellectuali autem utraque subiecta est” (n. 51).

3. La nocién agustiniana de spiritus, que aparece en este libro,
necesita una aclaracién.

Spiritus, en sentido estricto (modo proprio) es definido asi:

“Vis animae quaedam mente inferior, ubi corporalium rerum si-
militudines exprimuntur” (n. 20).

Ahora bien, si spiritus es una vis animae; si por tanto no es cor-
poral, sino animico (o sea espiritual en nuestra terminologia), ¢no re-
sulta paraddjico hablar de imago corporis in spiritu (n. 33) o de incor-
poreae similitudines corporum? " ges comprensible una imagen corpo-

ral formada por e impresa en una potencia incorporal?

San Agustin padece en este punto el influjo no suficientemente
criticado del pensamiento neoplatdnico, especialmente de Potfirio °.

El mismo San Agustin, en su obra De Civitate Dei, da a enten-
der de dénde ha tomado, modificindola, su concepcién del spiritus.
Describe alli el pensamiento de Porfitio y refiere que este pensador

7. Epist 147, 16, 38. _

8. Cir. G. VERBERE, L’évolution de la doctrine du Pneuma du stoicis-
me @ saint Augustin (Paris-Louvain 1945). También M. E. KROGER, 0.c., 38~
43,
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distingue dos partes en el alma: una intelectual, qua rerum intelligi-
bilium percipitur veritas; y otra espinitual, qua corporalium rerum
capiuntur 1magines °.

En rigor, para Plotino y Porfirio el pneuma no es propiamente
una parte del alma, sino su envoltorio, que la protege de toda conta-
minacién material, cuando aquella se une con el cuerpo.

Este pneuma que, como un velo, envuelve el alma es una subs-
tancia corporal tenue (como la luz o el aire), intermedia entre el alma
y el cuerpo ™.

San Agustin no admite ciertamente esta pneumatologia porfiria-
na. No existe para €] una realidad intermedia, que no sea alma ni
cuerpo. El spiritus agustiniano no es una realidad intermedia, sino
una actividad inferior del alma subordinada a la supetior e intelec-
tual ™.

Y, sin embargo, quedan en el pensamiento agustiniano, restos de
la concepcién neoplaténica, inasimilados e inasimilables. San Agustin
admite, como hemos visto, entre la substancia corporal (corpus) y la
substancia incorpérea (non corpus) una trealidad media (no substan-
cial): simile corporis.

“Non absurde neque inconvenienter arbitror spiritualem visio-
nem inter intellectualem et corporalem tanquam medietatem
quamdam obtinere. Puto enim non incongruenter medium dici
quod corpus quidem non est, sed simile est corporis, inter illud
quod vere corpus est et illud quod nec corpus est nec simile cor-
poris” (n. 51) 12,

9. De civ Dei X, 9, 2.

10. He aqui “les lignes fondamentales de la pneumatologie de Por-
phyre: le corps lumineux, qui constitue durant sa vie terrestre l'interme-
diaire entre 'ame el le corps reste uni &4 'ame rationnelle méme apréslia
mort et partage sa destinée bienheureuse pourvu quw’il soit purifié”. G. Ver-
BEKE, 0.c., 370.

11. “Il y a une différence importante entre la pneumatologie de Por-
phyre et la doctrine augustinienne du spiritus, c’est que ce spiritus est
considéré comme une puissance de 'ame, alors gue le pneuma de Por-
phyre est décrit comme une enveloppe psychique: il en résulte que le
spiritus d’Augustin, tout en étant subcrdonné 2 lintelligence, fait cepen-
dant partie de I'ame immatérielle, tandis que Ie caractére matériel de T’
enveloppe bpneumatique des mneodplatoniciens est incontestable”. Ibidem,
504.

12. Cfr. n. 16: “Quidguid corpus non est et tamen aliguid est iam
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Ahora bien, la nocién de una realidad no corporal semejante a
los cuerpos (simile corporis), lo mismo que la nocién contraria, que
aparece en otros pasajes de la obra™, de una realidad corporal (la luz
o el aire) semejante al espiritu (spmtm similiora), propiamente hablan-
do, y prescindiendo de posibles significados metaféricos, resulta in-
comprensible.

4. Hasta aqui ha tratado San Agustin preferentemente de la
visién «espiritual». En adelante, va a tratar de la intelectual (nn. 50
y sigulentes).

Aunque en estos textos estd hablando San Agustin de la inter-
pretacién de visiones o imdgenes proféticas, es fdcil ver en ellos una
aplicacién particular de la concepcién general agustiniana del conoci-
miento de la verdad.

Las imagines corporum o las similitudines rerum corporalium en
el spiritus son signos cuyo significado desconoce el mismo spiritus: vi-
debantur (signa) wn spirtu et nondum intelligebantur (n. 23). El spi-
ritus sélo ve el signo. El intellectus comprende el signo, entiende su
significado, «juzga» la verdad de la imagen sensible representada en
el spiritus,

“Spiritus informatus est ut videret, mens illuminata ut intellige-
ret” (n. 22).
“Spiritualis visio indiget intellectuali ut diudicetur” (n. 51).

La mens puede entender y juzgar la verdad del signo, porque
estd tluminada por Dios, que es la Luz y la Verdad :

“Aliud est ipsum lumen, quo illustratur anima, ut omnia vel in
se vel in illo veraciter intellecta comspiciat: nam illud iam ipse
Deus est” (n. 59).

Supongo conocida, en este trabajo, la teorfa de la iluminacién ™

recte spiritus dicitur: et utique non est corpus, quamvis corpori similis
sit, imago absentis corporis, nec ille ipse obtutus quo cernitur”.

13. De Genesi ad litteram VII, 19, 25; cfr. ibidem, IV, 34, 54; VII, 13
20; XII, 16, 32.

14. He intentado recientemente una sintesis de la misma, desde el
punto de vista de la memoria, en un articulo que aparecerd préximamente
en Pensamiento, con el titulo: “El fundamento del conocimiento de la
verdad, en San Agustin: la memoria Dei”,
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e intento solamente recoger los elementos que de la misma se hallan
presentes en el libro XII del De Genesi ad litteram. No me detendré
por tanto ahora en exponer el sentido de la iluminacién que postula
San Agustin para que el entendimiento pueda juzgar y conocer la ver-

dad.

Pero hay una obra, casi contempordnea de este libro XII, que
nos permitird completar la cuestién expuesta. Se trata de la carta 147,
conocida también como tratado breve bajo el titulo De wvidendo
Deo ™ bis.

En el capitulo 17, se compara el conocimiento sensible con el in-
telectual y se concluye: solamente los ojos interiores pueden conocer
la verdad y juzgan por tanto a los exteriores:

“Num ergo iis oculis cordis tui, guibus haec omnia vera et certa
esse contueris, tibique praesentia invisibiliter cernis atqgue dis-
cernis, ullo modo corporeos oculos comparabis?... Cum ergo in-
teriores oculi iudices sint cculorumn exteriorum, isti autem illis
guodam officio nuntiandi et wministeric famulantur, multague
i1l videant quae isti non vident, nihil isti videant, unde non illi
tanquam praesides iudicent; guis non illos istis incomparabili
aestimatione praeponat?’ (n. 41) 15,

Comenta R. Jolivet: «Les yeux du corps nous apportent des
imagen, mais ils ne peuvent pas juger de leur vérité, Seul l'esprit est
capable de discerner l'intelligible auquel participent les choses dont
les sens nous fournissent les images sensibles, et seul 3 méme, par con-
séquent, de porter un jugement vrai sur ces choses et de s'élever a la
science»

Ahora bien, para que el entendimiento pueda «juzgar» ha de
estar iluminado, es decir, ha de conocer de algiin modo la norma del
juicio, el criterio de la verdad. Es necesaria una luz intelectual para
ver la verdad, lo mismo que es necesaria una luz material para ver

los cuerpos.

14 bhis. Tanto el libro XII como la carta 147 fueron escritos hacia el
413 6 414, o

15. Notemos en el n. 45 la expresion lux iudicans.

16. Dieu soleil des esprits, p. 147.
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“Cum indicas, in nulla te putas, an in aliqua luce versari? Ego
enim existimo quod tanta tibi et talia, tam vera, tam clara, tam
certa videri sine luce non possunt” (n 423,

Conocer, para San Agustin, es reconocer. Sélo es posible reco-
noce aquello que se pre-conoce. Este es, en mi opinidn, el sentido in-
agustiniana. La luz d Dios y la peuaora del
a memoria dquehob prit s principios y no-
los cuales no hay pensamiento. El espmtu afirma la unidad,

n
ad y la bondad del objeto conocido, porque pre-conoce el ser.

5. Si el espiritu, para conocer la verdad, ha de estar iluminado,
si Dios es la luz que le ilumina, ¢quiere esto decir que el espiritu hu-
mano, cuando conoce la verdad, ve a Dios?

No. Y éste es un lugar claro en el libro XII,. para rechazar todo
ontologismo en la interpretacién de la teoria de la iluminacién.

En este mundo, dice San Agustin, conocemos a Dios sélo oscura-
mente, 1n denigmate. Son raros los hombres que, por un don extraor-
dinario, han visto a Dios en esta vida cara a cara, per speciem. La vi

sion clara de Dios, in illa specie qua Deus est, es ultramundana, pro-
pia de los bienaventurados.

“Ibi videtur claritas Dei... non per aliquam corporaliter vel spi-
ritualiter figuratam significationem tanquam per speculum in ae-
nigmate, sed facie ad faciem..., per speciem scilicet qua est Deus
quidquid ipse, quantulumcumque eum mens, quae hon est quod
ipse, etiam ab omni terrena labe mundata et ab omni corpore et
similitudine corporis alienata et abrepta capere potest: a quo
peregrinamur mortali et corruptibili onmere gravati, guamdiu per
fidem ambulamus, non per speciem, et cum hic iuste vivimus”
(n, 56) v,

En este mundo por tanto el espiritu humano no puede ver a Dios.
La iluminacién divina que San Agustm postula en el conocimiento
de la verdad, no significa que el espiritu ve la Luz que es Dios, sino
solamente que ve 4 la luz de Dios. La Luz no podemos contemplatla

(sntuert) y sin embargo sélo a su luz podemos entender: inde est ta-
men quidquid intelligit,

17. Véanse también los nn. 54 y 55.
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“In illo genere intellectualium visorum sunt guae in ipsa anima
videntur, velut virtutes quibus vitia sunt contraria... Aliud au-
tem est ipsum lumen, quo illustratur anima, ut omnia vel in se
vel in illo veraciter intellecta conspiciat: nam illud iam ipse Deus
est, haec autem creatura, quamvis rationalis et intellectualis ad
eius imaginem facta, quae cum conatur lumen illud intueri, pal-
pitat infirmitate, et minus valet” (n, 59).

Esta distincién de una Luz en si y una luz para nosotros aparece
también en la carta 147, antes citada. Intenta San Agustin hacer
comprender a su corresponsal que Dios es una realidad incorpérea e
invisible para los ojos del cuerpo.

Para ello le hace ver primere que hay en el hombre mismo una
realidad incorpdrea. En efecto, los recuerdos sensibles (la tietra, los
astros...) en la memoria no ocupan lugar. Hay ademds en nuestro es-
piritu conocimientos de realidades a todas luces incorporales, como la
caridad, el gozo, la paz, etc.

Ahora bien, si el hombre es (también) incorporal, si ademds de
la luz material que ilumina los ojos de su cuerpo para ver las realida-
des corporales, una luz incorporal ilumina los de su espiritu para cono-

Avis ala

cer aquellas realidades mcorporales, jcuinto mds 1ncorpora1 e invisi-
ble serd Dios, que habita en una luz inaccesible!

“Nam si interior homo noster, guantulacumgue imago Dei, non
de illo genita, sed ab illo creata, quamvis adhuc renovetur de die
in diem, iam tamen in tali luce habitat, quo nullus oculorum cor-
poralium sensus accedit; si ea quae in illa luce cordis oculis in-
rantur: quanto magis Deus, qui lucem habitat inaccessibilem
tuemur, et discernuntur inter se, et nullis locorum spatiis sepa-
corporis sensibus, quo nec ipsius nisi mundi potest esse cordis
accessus?”’ (n. 44),

Entre la Luz en si o imparticipada y la luz para nosotros o por
participacién, establece San Agustin una distincién total. No vemos
a Dios, sino que vemos la verdad de las cosas a su luz. La verdad que
conocemos Y que es la regla de nuestros juicios no es Dios en perso-

na, sino su reflejo, su imptesién, su imagen en nuestro espiritu *
6. San Agustin, para explicar el conocimiento verdadero, re-

18. Cfr. Ch. Bover, Essais sur la doctrine de saint Augustin (Paris
1932) 93.
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quiere siempre tres elementos. No basta un sujeto inteligente frente
a un objeto inteligible, para que se dé conocimiento. Hace falta un
tercer elemento: la luz.

Asi como los ojos no pueden ver si no hay luz, asi tampoco la
razén, tanto tedrica como prictica, si no es iluminada :

“Sic mens nostra, quae est oculus animae, nisi veritatis lumine
radietur, et ab illo qui illuminat nec iluminatur, mirabiliter illus-
tretur, nec ad sapientiam, nec ad iustitiam poterit pervenire” 1,

“Sufficit sibi oculus ad non videndum, hoc est, ad tenebras; ad
videndum vero lumine suo, non sibi sufficit, nisi illi extrinsecus
adiutorivm clari luminis praebeatur” 2,

Esta es la afirmacién. Preguntemos ahora: ¢por qué? Si el suje-

to es capaz de conocer y el objeto puede ser conocido, ¢qué necesidad
hay de un tercer factor?

Recordemos ante todo que la teoria de la iluminacién tiene por
objeto explicar, no la formacién de los conceptos (que son de alglin
modo innatos, para un pensador platénico), sino la afirmacién de la
verdad en el juicio. Escribe acertadamente R. Jolivet: «Ce qu'il s'agit
d’expliquer, pour saint Augustin, ce n’est pas l'existence de I'idée
abstraite et générale, mais I'existence et la formation de l'idée, vrate,
cest-d-dire du jugement par lequel nous attribuons a chaque chose
une essence immuable et éternelle, telle qu’elle existe dans la pensée
divine. Les textes son nombreux, chez saint Augustin, qui posent le
probléme sous cette forme particuliére, et on ne les a souvent négligés
que pat la préoccupation de trouver chez lui une doctrine de la for-
mation des concepts, qui ne s’y rencontre pas» “.

Pues bien, San Agustin ha visto que, en el conocimiento de la
verdad, hay una caracteristica que no se explica ni por objeto ni por
el sujeto. El juicio verdadero no es una afirmacidn de hecho, sino de de-
recho. No dice es, sino debe ser®; no dice es ahora y aqui, sino es
simplemente, sin determinacién de tiempo ni lugar. El juicio verda-

19. In Ioan Evan 35,3.
20. De gestis Pelagii III, 2.
21. Dieu soleil des esprits, 146.

22. Es sabida la importancia del verbo iudicare en la gnoseoclogia
agustiniana.
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dero es incondicionado, es «eterno», es necesario, en una palabra (que
para un pensador platénico lo resume todo), es inmutable.

Ahora bien, ¢l cbjeto es mudable y lo es también el sujeto, am-
bos estin condicionados de muchos modos. El fundamento de la ver-
dad no puede ser, por tanto, ni el objeto ni el sujeto. Hay que buscar
mas alld, una realidad inmutable, incondicionada, absoluta, que funde
nuestro conocimiento de la verdad. Escribe M. Grabmann: «Una
mirada de conjunto a los textos agustinianos causa la impresién de
que el alma racional como tal no estd todavia suficientemente equipa-
da para ver las realidades inteligibles, sino que por un contacto con
las rationes aeternae, con la luz divina increada (contacto que no im-
plica sin embargo ninguna visién inmediata de Dios), una luz ilumina
el alma y la hace capaz de ver las realidades inteligibles de alcanzar la

verdad y la certeza y de conocer a Dios» ™.

Finalmente, una vez admitida la necesidad de un Absoluto pa-
ra explicar y fundar el absoluto que hay en todo conocimiento ver-
dadero, preguntemos: ¢cémo, de qué modo interviene el Absoluto en
nuestro conocimiento de la verdad?

Enunciaré, a modo de sintesis, las lineas generales de la teoria
de la iluminacidén, que San Agustin define breve y substancialmente
asi: Hluminatio nostra, participatio Verbs est ™.

Las ideas de todas las realidades posibles estin en el Verbo, que
es la Sabiduria (el Ars del Padre).

El Padre ha creado el mundo por el Verbo. Crear es iluminar o
formar la materia informe (también creada), imprimiendo en ella la
imagen de su idea en el Verbo.

Los seres espirituales, dotados de inteligencia (y de voluntad),
reciben, ademds de esta iluminacién fisica, una iluminacidn légica (y
ética), por la que pre-conocen (y pre-aman) en la memoria, las ideas
del Verbo, segiin las cuales han sido hechas las cosas-™.

Esto supuesto, es ya posible explicar y fundar el conocimiento
de la verdad, partiendo siempre del principio platénico, que el conoci-

23. M. GRABMANN, Der gottliche Grund menschlicher Wahrheitserken-~
ntnis nach Augustinus und Thomas von Aquin (Minster, 1924), 22.

24. De Trinitate IV, 2,4.

25. Los textos correspondientes a estos ultimos parrafos pueden ha-
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miento de lo desconocido sélo es posible por comparacién con lo ya
conocido.

En efecto, podemos conocer la verdad de las cosas: a) porque las
cosas son verdaderas, es decir, son 1mdgenes de sus ideas en el Verbo;

y b) porque el espiritu conoce (pre-conoce) la verdad, es decir, el mo-
delo, esas mismas ideas divinas.

Entonces la presencia de la imagen suscita el recuerdo del mode-
lo, de la idea presente en la memoria por iluminacién o por impresién.

Conocemos porque reconocemos; reconocemos por:
26
mos

sl

ue preconoce-

JuaN PEGUEROLES

llarse en mis articulos: “El ser y el tiempo, la forma y la materia. Sinte-
sis de la metafisica de San Agustin”: Pensamiento, 28 (1972) 165-191; “La
formacion o iluminaciéon en la metafisica de San Agustin”: Espiritu 20
(1971) 134-149,

26. “La notion de mémoire est vraiment au centre de la doctrine de
I'illumination”. R. JoLiver, o.c.,, p. 173.



La persecucion religiosa
y ia orden de San Agustin en
la Independencia de Filipinas*

1V, EL KATIPUNAN, SU HISTORIA Y ACTIVIDAD.

El historiador Soldevila, refiriéndose a las asociaciones secretas
que se crearon en Filipinas, derivadas y a imitacién de la masoneria,
dice lo siguiente: «En cuanto a las otras asociaciones, se formaban a
imitacién de la masoneria, y se adaptaban bien a la mentalidad y a
los instintos tagalos. Sobresalia la que llevaba el nombre de «Katipu-
nan». Ligados por «el pacto de sangre», sus adeptos consituyeron los
elementos mds nativos y temibles de la insurreccidn, la cual, sin em-
bargo, pudo ser dominada pasajeramente por el general Polavieja» ™

Conviene que nosotros analicemos mis despacio y por secciones
una afirmacién que, si es cierta, es tan general y amplia que apenas
dice nada.

1. Filipinas y la masoneria. «La Liga Filipina» y la «Asociacion
hispano-filipinay.

Fernindez Almagro tratando de la masonerfa en Filipinas, nos
viene a decir lo que sigue: De los registros practicados en el Circulo

Véase ESTUDIO AGUSTINIANO 7 (1972) 71-103; 277-349.
1. F. SoipEvVILLA, “Historia de Espafia”, (Barcelona 1959), VIIT, 387.
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HispanOIFilipino, de algunos afios atrds establecido en Madtid, y en
la redaccién del semanario «La Paz», que asimismo publicaba en
la capital de Espafia, resultaron pruebas documentales que mds bien
se relacionaban con la insurreccion de Cuba que con la del Archipié-
lago de Magallanes. En ambos casos descubrian contactos con la ma-
sonetfa ",

Seguidamente, el gran historiador nos habla de don Miguel Mo-
rayta, petsonaje funesto, y que tan relacionado estd con este tema ca-
pital que nos ocupa. Morayta, era gran Maestre de la Masoneria es-
pafiola y presidente, ademds, del citado Circulo Hispano-Filipino. To-
dos sabemos cdmo, descubiertas sus maquinaciones y su apoyo a los
enemigos del sistema religioso y politico imperante en Espafia, se pu-
so a salvo huyendo a Francia, y c¢émo después desde Bourg-Madame
protesté «contra la infame suposicion» de que se conspirase contra
Espafia en aquel Centro «siempte espafiolisimo».

Ya veremos en seguida cémo Morayta estd muy lejos de la ver-
dad. El mismo reconoce, no obstante, que existe en Filipinas una aso-
clacién masdnica titulada «Oriente espafioln y otras con quienes vi-
ve en pugna. Sin duda que con estas palabras estaba aludiendo al lla-
mado «Gran Oriente Nacional», del que era gran Maestre don José
Maria Pantoja, el cual fue procesado en virtud de una indicacién del
general Polavieja®.

Que la masoneria fue una de las causas principales de la pérdida
de Filipinas, ya quedé sefialado en el capitulo donde nos referimos a
las causas de insurreccién, Pero aqui debemos verla en sus traba]os y
maquinaciones internas, y sobre todo, en la conexién que tuvo siem-
pre con el Katipunan, principal objetlvo de este capitulo, lo mismo
que con las demds asociaciones, mds o menos secretas que se formaron
en el Archipié¢lago para fines de insutreccion,

Bien podemos afirmar, ya desde ahora, que todas las sociedades
secretas, desde los iluminados hasta los carbonarios, se constituian al
tiempo de fundarse con personal reclutado entre la masonerfa. Y asi

2. M. FERNANDEZ ALMAGRO, “Historia politica de la Espafia contem-
pordnea”, 339.
3. Ibid. 340.
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bien pudo decir el comandante de la Guardia Civil, Olegario Diaz,
en un documento oficial, que «no hay uno solo de los jefes y organi-
zadores de las asociaciones filibusteras descubiertas que no sea ma-
sén»

La interesante documentacién reservada que se conserva en el
Archivo de los Agustinos de Valladolid, y que pertenecié en su dia
al P. Mariano Gil, nos ofrece notas elocuentes sobre la conexién del
Katipunan y la masoneria. Gracias a ellas podemos enterarnos de que
la masonerfa habifa sido el factor principal para el desarrollo en Fili-
pinas, no sélo de las ideas avanzadas y antirreligiosas, sino principal-
mente para la fundacién de sociedades secretas con cardcter separatis-

ta.

En uno de ellos se nos dice cémo hace unos veinte afios -1870-
se instalé una logia, la primera dependiente del gran Oriente espafiol ;
logia que fue inofensiva en su principio, porque la constituian ele-
mentos peninsulares con exclusién absoluta de los del pais, permane-
ciendo de este modo hasta el 18go.

Por esta época la colonia filipina, residente en Madrid, Hong-
Kong y Paris, en la que figuraban como exaltados separatistas José
Rizal, Marcelo H. del Pilar, Antonio y Juan Luna, junto con otros
muchos elementos que estaban en inteligencia con los revoltosos de
Manila, hicieron activas gestiones cerca de don Miguel Morayta, gran
Maestre del «Gran Oriente Espafiol» en Madrid, y con quien soste-
nian estrechas relaciones, para que se reformasen los estatutos en el
sentido de que pudieran ser afiliados elementos indigenas, y atin mds,
crear logias en el archipiélago de caricter exclusivamente tagalo.

El documento pasa a decirnos luego cémo, al ser nombrado de-
legado general el coronel de ingenieros don Alejandro Rojo, hombre
de confianza y con amplios poderes de Morayta, llegé en seguida des-
de Madrid el maestro indigena Pedro Setrano, y ayudado por Fausti-
no Villarruel, Andrés Bonifacio y otros cabeaﬂas de i insurreccién, to-
dos ellos hombres «de carrera» y de desahogada posicién, empezé a
hacer una propaganda tan clandestina como eficaz, hasta el punto de
que en sélo cinco afios lograron constituir ciento ochenta logias taga-

4. M. SasTRON, “La insurreccién en Filipinas”, 1.* parte, IV, 46,
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las, extendidas por todo el territorio de Luzén y alguna otra regién
de Vlsayaﬁ.

Sefiala cémo el caricter del indigena, tan propicio a todo lo
misterioso y simbdlico, se acostumbré ficilmente a las pricticas de la
masoneria: 1niclaciones, pruebas, juramentos, atributos, sefias y pre-
dominios, todo ello rodeado de sombras y de misterio.

El propio Morayta se ocupd de construir un consejo regional, de-
pendiente del Gran Oriente espafiol, y al que dio severas instruccio-
nes. Este consejo estuvo presidido por Ambrosio Flores y contaba co-
mo vocales a Faustino Villarruel, Flores Mabini, Felipe Zamora, Ma-
rlano y Salazar,

Al mismo tiempo se declaré como Jdrgano oficial para toda la
masconeria filipina el periddico «La Solidaridad», que un afio antes
fuera fundado en Barcelona por Marcelo H. del Pilar.

El documento habla también del gran Oriente Nacional y de su
gran Maestre Pantoja, relator del mds alto tribunal de justicia en el
Archipiélago, y al que hemos visto citado por nuestro historiador F.
Almagro al principio de este capitulo.

Dos notas interesantes apunta el documento en cuestion: una
el gran nimero de espafioles residentes en Filipinas, sobre todo mili-
tares, que contribuyeron a la expansién de la masoneria en el Archi-
piélago; y otra, la feroz campafia que la secta emprendié contra las
drdenes xehglosas re51dentes en Filipinas, de lo cual ya hemos hablado
en su lugar respectivo ’.

Por lo que se refiere a la Liga Filipina, fue obra del docto oftal-
mélogo y principal cabecilla de la insurreccidn, José Rizal, cuyo des-
graciado fin ya conocemos.

Rizal, tagalo, nacido en 1861, esudiante en la Universidad de
Madrid, gozaba de una inteligencia muy superior a la mayor parte de
sus amigos filipinos, si exceptuamos la cabeza bien organizada y as-
tuta de Andrés Bonifacio. Rizal, al mismo tiempo que estudié medi-
cina, cultivé con éxito la poesia, la novela y el ensayo. Viajé luego por
Europa y Asia, con demoradas estancias en Londres y en Hong-Kong.

5. Archivo Agustinos-Filipinos, nim. 3985-24,
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En estos viajes adquirié una conciencia politica de tipo indigenista o
racial, lo que evidentemente le habria de alejar de aquel espafiolismo
del quz habia hecho gala en sus afios estudiantiles y del que dio cla-
ro testimonio en el famoss brindis con ocasién del banquete, en 1884,
al pintor filipino Luna Novicio, por su triunfo en la Exposicién Na-
cional de Bellas Artes, con el cuadro «Spoliarumy.

José Rizal en esta ocasién memorable habia brindado por «las
dos razas que sz aman y se quieren politica, social y moralmente, na-
cidas para formar una sola nacién en el espiritu»; y habia expresado
su confianza en que «la Madre Patria, solicita y atenta al bien de las
provincias», pondria pronto en prictica las reformas administrativas
que largo tiempo venia meditando ’.

José Rizal se convertiria poco tiempo después en el jefe indiscu-
tible de cuantos intelectuales nativos se volcaron en la lucha de la in-
dependencia filipina. Comenzd por crear la «Liga Filipina» en la ca-
pital del Archipiélago. A ella sdlo podian pertenecer las clases acomo-
dadas o ilustradas, las cuales estaban llamadas a dirigir y sostener con
su dinero la insurreccion,

Esta «Liga» tendia a una organizacién verdaderamente avasalla-
dora, Con el fin de congregar en torno de sus aspiraciones de indepen-
dencia cuanto fuera menester, instituyé un Consejo Supremo en la
ciudad de Manila, compuesto por 16 miembros, incluido el Presiden-
te y dos delegaciones del mismo, una en Espafia y otra en Hong-
Kong. En cada provincia se cred un «Consejo provincial», y en cada
pueblo un «Consejo popular», dependientes del provincial, lo mismo
que éste lo estaba del supremo. La cuota por cada afiliado era de un
peso de entrada y cincuenta céntimos de peso al mes.

La Liga Filipina» se disolvié en 1894; pero la obra de Rizal no
habria de morir en aquel afio; gran ntmero de afiliados, de las fami-
lias més ricas y tagalos, sobre todo, fueron a engrosat las filas del Ka-
tipunan,

En cuanto a la «Asociacién hispano filipina», podemos decir que
se trataba de un movimiento més de propaganda, no ya sélo y exclu-

6. FERNANDEZ ALMAGRO O.¢. 227-28,
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sivamente masénico, sino principal y esencialmente revolucionatrio,
encargado de distribuir folletos violentos y candentes proclamas que
excitaban a la lucha y a la independencia.

De las imprentas de Europa y de las colonias vecinas a Filipinas
salian estos escritos que llegaban a un «Comité de propaganda», crea-
do en Mantla por Doroteo Cortés, personaje turbio y que habfa con-
seguido hacerse con una no pequefia fortuna litigando con ajenas.

El comité tuvo el encargo de propagar por el archipiélago las
doctrinas subversivas y revolucionarias. Ademds, con el dinero conse-
guido por este medio sufragaban los gastos de los cabecillas filibus-
teros que residian en el extranjero, entre ellos Marcelo del Pilar y Jo-
sé Rizal.

A cargo de Marcelo del Pilar corrfa «La Solidaridad» cuyos re-
dactores formaban parte de la «Asociacién hispana filipina», asi co-
mo también los autores de los mds frenéticos escritos contra la admi-
nistracidn espafiola; entre ellos: los Luna, y el mas famoso de todos,
José Rizal.

En el tantas veces citado Archivo de Agustinos-Filipinos valli-
soletano volvemos a encontrarnos un precioso documento manuscrito,
que nos aclara y confirma con gran exactitud todo esto. De €l extrac-
tamos lo que mds nos interesa para nuestro proposito.

A fines del afio mil ochocientos ochenta y ocho Marcelo del Pi-
lar, abogado de Bulacin y filibustero furibundo, considerindose en
peligro de ser deportado como consecuencia del expediente guberna-
tivo que se le instrufa en la referida provincia, decidid trasladar su re-
sidencia a Espafia bajo el amparo de ciertos elementos del pais. En
aquellos dias se creé en Manila un comité de propaganda, fermado
pot Doroteo Cortés, Ambrosio Rianzares Bautista, Pedro Serrano y
Deodato Arellano, bajo la presidencia del primero, con la misién de
recabar recursos pecuniarios entre los elementos exaltados para pro-
pagar por el archipiélago toda clase de folletos y proclamas, encami-
nadas al desprestigio y escarnio de las érdenes mondsticas y de la re-
ligién, asi como de difundir por el pais las doctrinas democriticas.
Por Giltimo, se convino en nombrar una delegacién que dependiera
directamente del comité recién constituido, delegacién que habia de
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residir en Barcelona y dedicarse a gestionar de los poderes ptiblicos la
concesién para el archipiélago de mayores libertades y la representa-
cion en Cortes en primer término. Para sostener y defender estos

ideales y algunos mis, se auterizé la fundacién de un periédico quin-
cenal.

El comité de propaganda, llené cumplidamente su misién, con-
quisté todo el elemento pudiente de Luzdn, recaudé grandes cantida-
des y Marcelo H. del Pilar marché a la peninsula instaldindose cémo-
damente en la Ciudad Condal a costa de sus paisanos.

En enero de mil ochocientos ochenta y nueve comenzé la cam-
pafia en unidén de su compafiero de delegacidn, Matiano Ponce. Fun-
daron el periddico «La Solidatidad» y constituyeron la Asociacién
Hispano-Filipina, a la que se acogieron con gran ntmero de entu-
siastas indigenas que residian en Barcelona. El comité hacia en Ma-
nila grandes progresos, sumaba adeptos y recaudaba fondes, a cambio
de la inscripcién a «La Solidaridad», que de dia en dia tenia mds
lectores, distribuia libros, folletos y proclamas del peor gusto, cobra-
das a buen precio.

El documento nos dice luego que la Asociacion tomé grandes
vuelos, y sus miras fueron mds lejos. Barcelona ya no era capital que
llenara por completo sus aspiraciones. Por lo que decidieron trasladat-

se a Madrid, ancho campo para dirigir los complicados y secretos hi-
los de la conspiracién.

En enero de 1890 se instald, por tanto, en Madrid la Asociacién
hispano-filipina, la delegacién y el periddico «La Selidaridad». Mo-
rayta aceptd la presidencia de la asociacidn y se hizo propietario del
periddico, del que tan buenos rendimientos esperaban, contando con
la tirada de un crecido ntimero de ejemplares para suscripciones for-

zosas entre la masoneria y los asociados, que se cobrarfan a un peso
; .

L4
1d SUSCﬂpCK).u

e cada ejemplar.

Desde este momento, Morayta se hizo el idolo de los indios re-
voltosos, que le consideraban como a un redentor. Nadie ignora los
trabajos que dicho sefior hizo en Fspafia tanto en el periodismo co-
mo cerca de los poderes, para recabar la representacién en Cortes, la
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libertad de aseciacidn y de impreta, la autonomia municipal y, hasta
embozadamente, la de la colonia. En la mente de todos se conserva-
rd el recuerdo del banquete que los filipinos inspirados por Morayta
dieron en Madrid al Sr. Labia, diputado autonomista por Cuba, vy
nadie habrd olvidado la proposicién presentada al Congreso por el
sefior Junoy, diputado republicano, asimismo inspirada por la aso-
iacién y la delegacion que presidia y protegia Morayta, ¢Quién, no
siente indignacién al recordar los articulos publicados en «La Solida-
ridad» por los filipinos katipuneros M. Ponce Jaena, Eduardo Lete,
Tagailog, Antonio Luna, Juan Totoo, J. Zuleta y Kupang ¢ Mai-
talagd y M. del Pilar?

(2]

A la conciencia espafiola no podian satisfacer los libros y folletos
inscritos en Madrid por Rizal —que ya se habia unido a Ia asociacién
Hispano-Filipina— Luna y Lépez, y los infinitos libelos impresos que
circulaban plegados de falsedades y calumnias. En esta misma linea
estaba el Dr. Blumentrit, el cual hizo causa comiin con muchos ene-
migos de Espafia.

Afortunadamente, estos trabajos no obtuvieron resultado prac-
tico en la Peninsula, pero infiltraron en el elemento indigena de al-
guna cultura recelos y desconfianzas hacia la metropoli, desconten-
to encubierto con las autoridades de las Islas, y por dltimo, el ger-
men de aspiraciones que nunca podrian realizarse, pero que desgra-

ciadamente hoy estd dando sus frutos.

Fue organizado, asimismo, en Madrid un casino de recreo lla-
mado Centro «Filipino», el cual solamente puede ser comparado a
un club revolucionario; en él se discutia, se criticaba y se injuriaba
a Espafia, amparados en la ley de asociacién que regia en la Peninsu-
la entonces y escudados por la hipocresia y el engafio.

La rivalidad personal y la falta de moralidad en la administra-
cién de los fondos que de Manila remitfa el comité de la propagan-
da originé una grave disidencia entre los apéstoles del filibusteris-
mo filipino, Rizal y Pilar. Con el primero se fue el elemento joven
e impetuoso; con el segundo el maduro y reflexivo. Los dos colabo-
raban en la misma linea, mas por distintos procedimientos: el uno,
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resueltamente descarado y hostil: el otro, enmascarado con la hipo-
cresia y la calma. Ambos, ambiciosos, se repartian los provechos de-
rivados de la situacién. Cambid el panorama con la marcha de Rizal
a Filipinas en 1892. Pilar quedd entonces como duefio absoluto del
campo en Madrid.

El comité de propaganda, entre tanto, no estaba inactivo. Cred
delegaciones en todo el archipiélago, y, por medio de ellas, hacfa lle-
gar «La Solidaridad» y toda clase de impresos revolucionarios hasta
el Gltimo rincén del pals, previo el pago, por supuesto, de la cuota
cortespondiente .

También poseemos referencias interesantes sobre la «Liga Fi-
lipina». En el documento se da cuenta de la conducta seguida por su
fundador José Rizal, el cual, indultado por Despujols, después de mil
protestas de falso arrepentimiento, volvié a Manila en Mayo de 1892
y empezd una campafia de propaganda escandalosa.

Lo primero que hizo fue convocar una reunién en la casa de un
mestizo chino, en Tondo, y a la que asistieron los cabecillas que ya
conocemos. Rizal expuso el motivo de aquella reunidn, el cual no era
otro que el de crear una sociedad secreta, que se llamarfa «Liga Fili-
pina», para fomentar el progreso del pais y lograr la emancipacién

de Espafia.

La deportacién oportuna de Rizal desconcerté a los conjurados
y el panico los dispersé de momento. Pero en los comienzos del afio
1893 se reanudaron los trabajos de formacion de la sociedad, unas
veces en el domicilio de Domingo Ramos y otras en el de Deodato
Arellano, hasta dar feliz cumplimiento a los deseos del fundador. El
reglamento de la entidad fue aprobado en seguida y nombrado el
primer Consejo Supremo °.

Se nos habla luego de la organizacién de la Liga. Sus fines con-
concretos eran la independencia de las Islas; sus medios la propaganda
de ideas politicas avanzadas, valiéndose de conferencias, libros, fo-

7. Archivo Agustinos-Filipinos, nim, 3985-24,

8. Este queddé constituido de la siguiente manera: Franco, pre-
sidente, Arellano, secretario y tesorero; Francisco Jiscal, Zulueta, Legaz-
pi, Bonifacio, Paez, Narpil, Adriano, Mabini, Rianzares y Flores, conseje-
ros.
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lletos y sobre todo, el periddico citado arriba «La Solidaridady, que
se declaraba 6rgano oficial de la asociacién.

Todo iniciado estaba en la obligacién de hacer propaganda por
todos los medios a su alcance, de aumentar el nimero de asociados,
de guardar el secreto bajo severisimas penas, y de obedecer ciegamen-
te a los lideres y superiores.

Se desciende a detalles dela organizacién de los consejos pro-

vinciales, populares y de la cuota que se debia cobrar, tanto a la en-
trada como mensualmente.

Y es interesante como dato que la eterna cuestién del dinero
originé un serio disgusto entre Rizal y la Liga, por lo que cesaron
sus relaciones oficiales. Las cuotas no se cobraban, o se cobraban mal,
y los encargados de custodiar los fondos de la Asociacién se convet-
tian en seguida en unos malversadores. Este fue el motivo principal
de desprestigio de la Liga Filipina y que durase poco tiempo, a pe-
sar del gran apoyo moral y econdémico que tuvo al principio.

A principios de 1894 y cuando apenas llevaba un afio de exis-
tencia, los jefes determinan disolver la asociacién, no sin antes con-
vocar una gran asamblea de jefes y recoger cuantos documentos pu-
dieran comprometer sus vidas. Disuelta la Liga, los consejos popu-
lares y las distintas secciones se refundieron en las logias masénicas,
las cuales se encargaron de continuar los trabajos de aquella, cosa fa-
cilisima si se tiene en cuenta que no habia ni uno solo iniciado en la
Liga que no fuera masén.

Por esta época los japoneses habian conseguido una gran victo-
ria sobre el pueblo chino. El Japén se puso de moda en Filipinas y
sus habitantes lo escogieron como modelo de cultura, de riqueza, de
libertad, fuerza y poderio. Los cabecillas de la insurreccion suefian
con el apoyo japonés y a ello encaminaron sus gestiones. Doroteo
Cortés y otros compafieros emigran a Yokohama, y alli establecen
un comité separatista en conexién con el de Manila, Marcelo H. del
Pilar trata de abandonar Espafia para unirseles; pero en Barcelona
y dias antes de embarcar le sorprende la muerte.
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2. LA SociEpap DEL KATIPUNAN

a. Los origenes de la institucién

Mientras José Rizal constituia la «Liga Filipina», Marcelo Hi-
lario del pilar ultimaba sus trabajos para instituir el «Katipunan» so-
ciedad asimismo secreta, de amplisimas bases, con objeto de que las
masas indigenas se afiliasen a ella y se juramentasen, siempre con la
férmula de «pacto de sangre», y con el fin de obtener la independen-
cia de Filipinas matando alevosamente a todos los espafioles . La or-
ganizacién dada desde Madrid por su fundador, era muy parecida a
la que regulaba la Liga, si bien, la cuota forzosamente tenfa que ser
menor ya que los afiliados a aquella eran econémicamente débiles y
dificilmente podria satisfacer su compromiso obligéndoles a una pen-
sidn elevada.

Con todo, hemos de decir que, si bien la organizacién era co-
pia de la Liga, los medios se ampliaban hasta el anarquismo, juran-
do odio y destruccién a cuanto pudiera tener caricter espafiol y re-
ligioso.

b. Fines y orgamzacion interna

«Katipunan» * significa, segin un testigo de los hechos, reu-
nién de notables. «Por ese contrasentido que preside todos los actos
de estos indios —nos dirdi—, y por el afin que siempre tienen de

9. La cartilla de instruccion que acompafiada de un pufial se re-
partia a cada catipunero o catipunado, no puede ser mas tajante res-
pecto del plan tan criminoso, que se ampliaba, es claro, al alzamiento y
a la lucha sin cuartel por las armas, en el caso de que no pudiera lo-
grarse el exterminio de los espafioles por el expresado medio, es decir,
del asesinato.

10. Sobre la palabra “Katipunan” o “Catipunan” se dividen los au-
tores entre si escribirla con “K” o con“C. Manuel Sastron prefiere hacer-
lo con esta qep‘unda letra v no con la primera porgue “creemos —dice—
que este voeablo se descompone de esta manera: “tlp(')n” raiz; con la par-
ticula “Ca” y la terminacién “an” se obtiene el sustantivo que significa
junta, asociacién, reunién muy estrecha, y entendemos lo que se ha que-
rido expresar”. Manuel Sastron: “La insurreceién en Filipinas...” Pri-
mera, parte; c. IV, pag. 51). Sin embargo, como habitualmente lo hemos
encontrado escrito con “K”, preferimos seguir a los segundos y mas nu-
merosos que los primeros.
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revestirlos de inapropiado relumbrén buscaron esa frasecilla tan mal
empleada y tan ilégica. Porque no puede ser una reunién de nota-
bles la que se convierte para tramar asesinatos y debiera llamarse
«reunién de notables criminales» que es la frase que conviene en el
sentido y aspiracién de los revolucionarios».

Para José M." del Castillo, el fundador del primer Katipunan
fue un indio escultor, vecino del distrito de Santa Cruz, llamado
Romualdo Tecdoto de fesis, fundacion que se verific en afio de 1888.
Este sujeto definié el Katipunan diciendo que era una reunidn que
se concertaba para matar a todos los espafioles y apoderarse después
de las Islas, proclamando su independencia. No hizo diferencia al-
guna ni manifestd singulares odios por clase determinada, eran to-
dos los espafioles, de todas condiciones y clases los que estaban sen-
tenciados pot los «notables» de la reunién a ser alevosamente ase-
sinados ™.

El Katipunan —Ilo mismo que la Liga— estaba dirigido por
un Consejo Supremo, y de él dependian Consejos Provinciales y Con-
sejos Populares. Estos dltimos se subdividian en secciones. El Con-
sejo Supremo se componia de presidente y de vocales, que eran sie-
te. Los vocales recibian también el nombre de ministros.

Los Consejos populares se habfan establecido por todas las pro-
vinclas y mantenian relacién directa con el Consejo Supremo para
fines de revolucidn, pero funcionaban bastante independientes en
las tareas de propoganda. De suerte, que alli donde podian agrupar-
se seis o siente personas, alli se formaba un «Katipunan», trabajan-
do de modo extraordinario y en una actividad digna de mejor causa.

Las férmulas de iniciacién * en la secta eran las terrorificas que
ya hemos apuntado al hablar de la masoneria, y siempre practica-
das entre enmascarados, pues todos los que asistian a las sesiones cu-

11. El Katipunan estd descrito perfeciamente bien en un cuadro
que se conserva en el Museo de PP. Agustinos de Valladolid. El Conse-
jo Supremo representado por una estrella de cinco puntas, se comuni-
ca directamente en los siete consejos populares, que estan en la paZte
mas baja, y éstos a su vez con el trigngulo lateral ntmero uno, que asi-

rismo comunica directamente con el triangulo ntmerc dos, para que
ewte, finalmente, vuelva a conectar con el Consejo Supremo.

12. La férmula de iniciacién en la secta se hacia firmando el inscri-
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biian su rostro con un antifaz. Se decian palabras simbélicas y se ha-
cian sefias raras y extravagantes. De este modo, se reconocian unos
a otros sin descubrirse Ja cara. En los didlogos entre los iniciadores e
iniciados, se recordaba la conducta heroica de los clérigos indigenas
que sufrieron pena de muerte por secundar y causar la rebelién de
Cavite 1872 %

Los indigenas que poseian una reliquia o fragmento siquiera de
las vestiduras de aquellos rebeldes ordenados «in sacris», cuya bande-
ra era también la matanza de los «castillas», se crefan en posesién del
mds seguro talisman para conjurar todo género de desgracias.

El Katipunan, sobre el que ha escrito palabras tetribles el P. Du
rin *, es, sin duda alguna, hijo de la masoneria. Consta por Utor y

to, después de haber pronunciado el juramento. El documento, traducido
del tagalo, reza asi:

“K. K. K.

N.m.AN.B.

BeCCION...cviiii i e

Vo declaro que, con motivo de mi entradg en K.K. K. de los AN.B, he
prestado un juramento sole“nne pcr el pueblo donde naci y en presencia
de un superior de junta de este Katipunan, para acabar con todo lo que
se pueda y hasta con lo que me sea méas caro y aprecie en alta vida, y de-
fender la causa hasta vencer o morir.

Y en verdad de esto, juro también obedecer en todo y seguir a la pe-
lea, y dondée me manden,

Y como verdad de lo dicho pongo mi nombre verdadero con la sangre
de mis venas al pie de esta declaracion”.

En cuanto a las letras, quedan descifradas de la siguiente manera:
Kotasan, Kabagayan, Katipunan, Nang manga, Anal Nang Bayar, que
traduecido al castellano, reza asi: Suprema liberal asociacion de los hijos
del pueblo.

13. Véase lo escrito sobre el particular en el capitulo que trata de la
insurreccion filipina,

14. “Entre humeantes escombros, lagos de sang.e —escribe— y arro-
yos de lagrimas yérguese siniestra la fatidica sombra del Katipunan.
Sin rumbo fijo, ni ideal concreto, lanzése éste a lg lucha, no aguijoneado

por estimulos dignos y plausibles, sino por satisfacer bastardos apetitos y
aborrec1bles sentlmlentos brotados al choque de los odios de raza.

Dondequiera gue el caballo de Atila fijaba sus plantas se calcinaba la
tierra y la yerba no brotaba, posa las suyas el Katipunan, agotanse las
flores de la honradez y del decoro, muere la virtud y surge el vicio...
Nace el Katipunan y al extender su hébito calcinador por los ambitos de
TFilipinas, seca y esteriliza cuando toca: destruye y no edifica, corrompe y
no regenera. Sociedad fundada en el cieno jamas podria consolidarse: na-
cida y desarrollada entre las sombras, éstas seran sus imprescindibles he-
raldos, y cuando impotente y frenética pretenda salir de sus tenebrosida-
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Fernindez que don Ramén Blanco, gobernador del archipiélago, era
masén y respondia en las logias al nombre de «Barcelona». Nadie po-
drd, pues, negarnos la verdad que encierran las palabras recogidas del
telegrama que dirigié «el hermano Barcelona» al Sr. Ministro de Ul-
tramar: «Descubierta vasta conspiracién sociedades secretas con ten-
dencias antinacionales, detenidas veintidds personas, entre ellas el
it Ao Tals

Y o Wik mtimmas 15 R Lo sl o PR satas tom damatas oo
ran Uriente de riipinas» ., Vias taxdc, cuando estas tendencias se

r U9

tradujeron en crimenes horrendos, el marqués de Pefiaplata asegura-
a a su gobierno que los sublevados eran indios tagalos y mestizos fa-
natizados por sociedades sectetas.

En su dia, uno de los encausados, Numeriano Adriano, declara-
ba que «el objeto exclusivo de la Asociacién era trabajar para conse-
guir la independencia absoluta de Filipinas ™.

El fin del Katipunan —diremos con el autor de los Episodios—
esencialmente politico, no obedecia a resentimientos mds o menos jus-
tos contra autoridades prevaricadoras o corrompidas personalidades,
sino que el odio de raza, estallando en explosiones horrendas de en-
conos y de ira, propendia al exterminio de todo aquel por cuyas ve-
nas rodase sangre hispana. Pero, si por sus fines era a todas luces po-
litico el Katipunan, por los medios empleados se convirtié desde un
principio en secta antirreligiosa.

Bajo este concepto, sus tiros mds certeros se dirigieron contra las
corporaciones religiosas, las cuales se vieron envueltas en las calumnias
que el separatismo inventaba con el dnimo de conseguir el despresti-
gio de los religiosos ante el mundo entero.

Asi lo entendieron estas comunidades mondsticas, las cuales, en
una exposicién, sensata y objetiva, decfan al gobierno espafiol que
«entre todas las fases y factores parciales de la desorganizacién del
archipiélago, a nadie se le ocultaba que el principal ha sido la maso-
neria

des, la tea incendiaria la prestara sus luces y el homicida pufal la abrira
el camino. Aspero y dificultoso es en verdad el que tenemos que recorrer,
si hemos de seguir los tortuosos pasos de la revolucion filipina, pero con
constancia en lg labor, lograremos desbrozarle de las malezas que, en
torno suyo, acumularon las pasiones de los hombres (P. Joaquin D. Du-
ran: “Episodios de la revolucién filipina”; Manila, 1900; pag. 8-9.

i5. J. Duraw, o.c. 10.

16. Mavuricio: “La gran traicién”, 14.

17. J. Duran, “Episodios...”, 11.
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Con razén decia Maiié y Flaquer en el «Diario de Barcelona» a
raiz del desastre que «Espafia conquisté el Archipiélago filipino como
habia conquistado antes América, no por la fuerza de las armas, sino
por la virtud sobrenatural de la Cruz de Cristo; y de América y Fi-

lipinas hemos sido arrojados por el tridngulo masénico enemigo de la

Cruz» ™,

La vinculacién del Katipunan a la masoneria viene expresada
en las palabras de los mismos masones. Asi, por ejemplo, Morayta,
«Gran Oriente Espafiol», dejé escrito en un documento que la prensa
filipina se encargé de divulgar: «hemos hecho todo lo posible, como
profano y masén, para librarles (a los filipinos) de este yugo (el de los
frailes), yugo que consideré la verdadera causa del sentimiento anti-
nacional manifestado por los filipinos; mi deseo era ver a las Islas Fi-
lipinas sin frailes, sin fanatismos, manteniendo su personalidad entre
las naciones libres, pero siempre espafioles», Con mds lujo de detalles
nos informa «Solimdny uno de los notables de la secta. El Katipunan
es para ¢él una gran luz, el verdadero conocimiento de la Omnipoten-
cia, y no una locura, como dicen los «Castilas», para engafiar a los ti-
midos tagalos, haciéndoles ver hasta en los periddicos que el Katipu-
nan no es otra cosa que la reunidén de los tagalos para obrar el mal.

En el Archivo de Agustinos-Filipinos se conserva un escrito del
méaximo interés sobre el particular. De él extractamos y resumimos
algunas ideas. Revela una gran falta de entendimiento, dice el escrito,
el que crea que el Katipunan es malo y tan solo una locura. El ha si-
do la luz que ha iluminado a los pueblos tagalos sumidos en las tinie-
blas. Ha descubierto también los engafios de que hemos sido victimas
por los avaros «Castilas» de quienes hemos sido hasta ahora verdade-
ros juguetes; y si alglin tagalo ha llegado a ser sabio, inmediatamente
lo han perseguido como malo estos espafioles, como acontecié con los
tres sacerdotes fusilados (se refiere a los sacerdotes seculares condena-
dos a muerte cuando la revolucién de Cavite) y con el sabio y maestro

[ PR » MR |
jose Rizal.

Nada tenemos que esperar de estos infames castilas, y nada se-

18. MANE Y FLAQUER; “Diario de Barcelona”; articulo 2.° de los publi-
cados en 1899 bajo el titulo de “Liquidacion’”.
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remos si seguimos esperando en ellos. Porque nos predican que son
nuestros protectores, pero esto es falso.

«Soliman» aduce como testimonio el libro titulado: «Matan-
dang Basién y macunat», compuesto por un religioso franciscano, cu-
ta parzoco del pueblo de Tabay, en la provincia de Morong, y en el
que se dice que los maturales de Filipinas son unos «machines» (sic)

a los que no corresponde otro oficio que el de cultivar la tierra.

pafioles, e invita a sus coterrdneos a que miren al cielo y contemplen
el sol, la luna y las estrellas..., que les hablarin de Dios, sin necesi-
dad «de ir a misa», ni de escuchar e estos odiados espafioles que se
dicen ministros de Dios». .Y termina con estas expresivas y exhorta-
doras palabras: «Dios no es como el hombre y mucho menos como el
castila, que se deja sobornar y recibe con frecuencia sobornos del de-
lincuente. Asi, pues, hagamos el tltimo esfuerzo para conseguir nues-
tra libertad; conservemos limpia la conciencia y no necesitamos de
Padres ni de otras virtudes. | Vivan los tagalos!»

«Solimin» se declara luego por abandonar la religién de los es-

+

Todo en la secta concurria a un fanatismo feroz. Las mismas ce-
remonias de iniciacién resultaban macabras hasta el extremo. Los ini-
ciados apatecian enmascarados lo mismo que el iniciado. Ante una
mesa se colocaba una calavera y dos fémures, un tridngulo, un pu-
flal y dos velas. Se declaraban los fines de la asociacién; seguia un
formulario de preguntas y respuestas; se exaltaba el mérito de los sa-
cerdotes cavitefios y se pasaba a las pruebas que consistian en simular
un asesinato y un suicidio. Acto seguido se procedia al juramento de
libertad 2l pueblo hasta morir, obedecer ciegamente los mandatos y
«guardar un secreto bajo pena de muerte», el cual consistia en hacer

una incisién en el brazo izquierdo, mojar en la sangre la pluma y fir-
mar al pie del compromiso.

Los iniciados se nombraban hermanos, tenfan sus palabras sagra-
das y sus sefias especiales para darse a conocer, se regian por un cédi-
go que establecia castigos desde el alutamiento hasta la muerte, y no
recibian érdenes ni conocfan nada mds que a sus inmediatos superio-

19. Archivo Agustinos-Filipinos, de Valladolid, num. 3985.
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res. Son infinitos y curiosos los detalles que podria manifestar, pero
se harfa interminable esta ligera memoria.

Todos los asuntos de trascendencia y organizacién se trataban en
asambleas que las constitufan el Consejo Supremo y todos los presi-
dentes de los Consejos provinciales o populares; los acuerdos y discu-
siones se decidian en votacién nominal, y por lo menos, por mayorfa
de votos.

Tanto el Supremo como el consejo y las secciones tenian sus se-
siones periddicas en las que se discutian mil diferentes asuntos, y los
acuerdos de los consejos tenian que ser sometidos a la aprobacién del
inmediato supetrior.

Las reuniones se verificaban siempre en diferentes casas y loca-
lidades sin dfa determinado, pero escogiendo los festivos y de tres
cruces bajo pretexto de comilonas o bailes en los que las autoridades na-
da sospechaban porque en dichos dias estin permitidos esos regocijos
sin previa licencia gobernativa.

Tanto los consejos provinciales como los populares y las seccio-
nes s¢ designaban con nombres especiales. Los iniciados eran bautiza-
dos con simbdlicos, y todos los escritos se redactaban en tagalog y en
clave los de mds importancia.

El primer Consejo Supremo quedd constituido el quince de Ju-
lio de mil ochocientos noventa y dos, bajo la presidencia de Deodato
Arellano; secretario, Andtés Bonifacio; tesorero, Valentin Diaz,
y consejeros, Ladislao Dina, Bricerio Pautas y Teododo Pla-
na. Se designaron acto seguido delegados que establecieron secciones
en Tondo, Binondo, Trozo, Santa Cruz, Magtajin, Ampalor, Quia-
po, Dilao ¢ Intramuros. Con rapidez pasmosa salieron comisionados
por los pueblos inmediatos y provincias limitrofes, y a las pecas sema-
nas funcionaban consejos en Coloocan, Malabon, Mandaloyén, San
Juan del Monte, Pandacan, Santa Ana, y Pasay; en la cabecera de
Cavite se constituyé un consejo popular y secciones en Noveleta, Ca-
vite viejo é Imus, lo mismo sucedié en San Isidro, Gapan e infinitos
pueblos de la provincia de Luzdn.



606 TEOFILO APARICIO 18

c. La jerarquia katvpunera. El primer presidente del Consejo
Supremo del Katipunan lo fue Deodato Arellano, y el segundo lo fue
Ramén Basa (Baza, hemos encontrado esctito en algin otro lugar).
Como secretario de los dos actué Andrés Bonifacio, mds tarde cabeci-
lla principal y el mds «notable» de todos los presidentes de la secta.
Arellano y Basa pasaron fugazmente por el sillén de mando; si
bien, llegada la hora de la revolucién, serfan los dos de los mds acti-
vos conspiradores. Por unos papeles secretos que se conservan en el
Archivo de Agustinos-Filipinos de Valladolid conocemos datos inte-
resantes de muchos afiliados al Katipunan, y entre ellos los mas im-
portantes de los lideres de la secta.

De Deodato Arellano y Cruz sabemos, por ejemplo, que era au-
xiliar de segunda clase de la Maestranza de Artilleria de Manila. En
las declaraciones de amigos y camaradas de secta se nos dice que era
masén y miembro de la Liga Filipina, compromisatio, gran propa-
gandista del Katipunan. Fue de los primeros fundadores de la secta
«que tantos dafios ha causado a este pais —dice textual el documen-
to— de la que fue nombrado su primer presidente. Gran agitador y
propagandista incansable de las ideas separatistas, tanto en Manila,
como fuera de la capital, fue secretario y tesorero del Consejo Supre-
mo de la «Liga Filipina», También llevd la administracién del perié-
dico «La Solidaridad». Estaba casado con una hermana de Marcelo
H. del Pilar, director del mencionado petiddico y con quien mantuvo
siempre amistosas y familiares relaciones. El documento llega a decir
de Deodato que era «instrumento motor en el Atchipiélago de las
ideas separatistas de su cufiado», residente como sabemos en Madrid.
El mismo Deodato declara y confirma ser verdad todas estas cosas,
arrepintiéndose de haber contribuido como pocos al estado actual del
archipiélago. Confiesa haber sido el primer secretatio de la «lLiga Fi-
lipina», y haber asistido a la junta convocada por Rizal el afio 1892
en la casa particular de Doroteo Ong-Junco, en Tondo, y en la que se
acordd, entre otras cosas, fusionar la masoneria y la citada Liga Filipina.

Nos da muchos detalles de reuniones secretas, de su actividad
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katipunera, de los distintos seudénimos que ha empleado en las dis-
tintas asociaciones .

Peto serd Andrés Bomifacio el que, dotado de cualidades y con-
diciones muy supetiores a las que en general desarrollan los naturales
del archipiélago, hombres por otra parte, de audacia y de energias
probadas, anulard por completo a sus dos predecesores, poniéndose
en seguida a la cabeza del movimiento masénico, imponiéndose a to-
dos y terminando por destituir a Basa para erigirse en tercer presiden-
te.

Ocurtia esto el mes de enero de 1893, al afio exactamente de la
fundacién de la secta™,

Esta venia, pues, funcionando desde el mes de julio de 1892;
pero cuando tomd proporciones realmente sorprendentes fue cuando
Andrés Bonifacio asalté el poder. Este hombre, tan inquieto como
resuelto, fue el que dio cuerpo y amplio desarrollo al Katipunan, y
fueron millares y millares los indigenas que acudieron a juramentarse
con él y con el ministro Enrique Pacheco ®.

En los papeles secretos del citado Archivo de Valladolid se dice
de este sujeto que era «el de mayor importancia en la rebelién». Pre-
sidia muchas reuniones en el pueblo de Mandaloya y ejercia en la
secta el cargo de «General» (sic). Después nos hablan de Andrés Bo-

20. En la masoneria se le eonocia por el sobrenombre de “Buan”; en
la “Liga Filipina respondia por el de “Sandakan”, y en el Katipunan era
conocido por “Santol”, fruta parecida en la forma al melocoton,

21. Seguramente que el mas famoso e importante de los Consejos
Supremos estuvo formado por el equipo que dirigia Andrés Bonifacio, a
saber: ministro de Guerra, Teodoro Plata; de Estado, Emilio Jacinto; de
Haclenda, el célebre Enrique Pacheco, el cual inicié a miles de katipune-
ros con “el pacto de sangre”, haciéndoles él mismo la inscripeién con una
navajilla que por fortuna, se conserva hoy, junto con otros distintivos
masonicos, en el Museo de Agustinos Filipinos de Valladolid.

22. Manuel Sastrén nos da unas cifras que, de resultar verdaderas,
dicen lo bastante de la actividad gue desplegd este cabecilla: 50.000 en las
proximidades de Manila, sin contar los sectarios que vivian dentro del
casco de la vieja ciudad; 2.000 en Caloacan; 2.000 en Balintanac; 3.000 en
Pasig vy Pateros; 2.000 en San Juan del Monte; 10.000 en Cavite; 6.000 en
San Mateo; 1.500 en Nueva Ecija; 4.000 en Bulacan; 20.000 en La Laguna;
8.000 en Tayabas; 15.000 en Batangas... (Sastron, obra. cit. 1. parte; cap.
4°, pag. 53).
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nifacio como «el mds activo propagandista de la insurreccién filipina»,
presidente del Consejo Supremo, dictador y formulador de grandes
proyectos para el futuro. El controlaba y daba cuenta en las juntas de
los afiliados, tanto del ejército, como de «la clase de paisanos». Dio
6rdenes para apoderarse del gobernador general, y de otras autorida-
des espafiolas de alguna importancia, con el encargo de no matar a
ninguna de estas personas y asi, conseguir por su medio, los derechos
politicos que reclamaban.

Dictador terrible, persiguié a los mismos camaradas de grupo.
Como en el caso de Teodoro Plata, el cual, habiéndose negado a acep-
tar un cargo y ausentindose sin permiso del lider, fue amenazado de
muerte con la consigna de que lo asesinaran dondequiera lo encontra-
sen. Principal cabecilla de todos los insurrectos, declard una guerra
sin cuarte]l a las érdenes religiosas y tenia preparado un proyecto de
guerrillas y de bandidaje en el caso de que fracasara el levantamien-
to, con el fin de mantener viva la idea del filibusterismo.

Otro de los jefes mds destacados del Katipunan fue Aguedo del
Rosario, masén y filibustero, cabecilla de insurreccién y recaudador
de fondos muy activo. Aguedo del Rosatio era uno de los hombres
comprometidos «para cortar las cabezas de los espafioles»; jefe de 'a
secta en la provincia de Manila, secretario del Consejo Supremo, ins-
tigador y una de las figuras principales que actuar ante las autorida-

des japonesas para conseguir de aquella nacién ayuda a los insurrec-
tos.

Bonifacio Arévalo y Flores, es otro de los sobresalientes. Era vo-
cal del Consejo Supremo de la Liga Filipina, y por algin tiempo ac-
tué de Tesorero mayor. Fue uno de los asistentes a la famosa junta
convocada por Rizal en la casa de Doroteo Onjunco. Pertenecié al
cuerpo llamado de «compromisarios» ; masén y propagandista del pe-
riédico «La Solidaridad», y actué también en las negociaciones con
el Japén para pedir auxilio y armas®.

23. Un tal Vicente Marifosque declara espontineamente haber visto
en la casa de Bonifacio Arévalo dos bustos de tamafio natural, primoro-
samente tallados, de las personas del emperador vy de la emperatriz del
Japon, los cuales fueron remitidos a aquel imperio por conducto del pro-

pio hijo de Arévalo Flores. Archivo Agustinos Filininos, de Valladolid,
num, 3985,
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Como hemos visto ya en anteriores cabecillas, Arévalo y Flores
declara ser masén principal, miembro de la Liga y compromisario en
la matanza de espafioles.

Doroteo Cortés fue el abogado asesor e intelectual del grupo.
Huyd al Japén antes de que pudiera ser hecho prisionero, También
era masén auxiliar de la Liga Filipina; enemigo acérrimo de todo lo
espafiol, a juzgar por las intervenciones que tenia en las distintas jun-
tas y seglin declaracién de sus propios compafieros.

Pio Valenzuela nos dice de Doroteo Cortés que era el hombre
que se entendia directamente con el gobierno japonés «para asuntos
de independencia», gran agitador y separatista, miembro de la comi-
sién encargada de conseguir armas para hacer la guerra a Espafia, se-
gin declara el pintor Juan Luna que le acusa de residir en el Japdn
haciendo gestiones «con objeto de armar hasta 30.000 hombres y
comprar barcos ™. Son muchas las acusaciones que recaen sobre este
personaje intrigante, y que el lector las puede examinar al final de
nuestro trabajo.

Emulio Jacinto y Dizén fue ministro de Estado del gobierno in-
surrecto presidido por Andrés Bonifacio. Miembro activo del Katipu-
nan, fue uno de los jefes que atacd a los pueblos de San Juan del Mon-
te y Santa Mesa el 30 de agosto de 1896. Comisionado también para
llevar los presentes regalos destinados a los emperadores del Japén al
comandante del crucero nipén «Kongo», fue uno de los seguidores de
primera hora de Andrés Bonifacio, gran agitador y que sdlo respira-
ba odio contra Espafia. Sus articulos los firmaba con el seudénimo de

«Ponllkonllg», que significa «Pinquiang». También solia firmar con
el nombre de Kilad I.°».

Otro de los principales hombres de confianza —tal vez el prin-
cipal— fue Enrigque Pacheco, ministro de Hacienda del flamante go-
bierno insurreccional, detenide y preso el g de octubre de 1896. Era
conocido en la secta por el simbélico nombre de «Vankbxfnys» que
quiere decir «macabunay», y en castellano «vivir» o vividor.

24. Luna afirma que al tiempo de regresar él del Japon le exhortod
Cortés con estas palabras: “Usted cuidese de decir a nuestros ricos her-
manos Yang-co, don Pedro Roxas, Tuason, Linyap, etc., que vays reunien-
do dinero y remitiéndomelo” Archivo Agustinos Filipinos, ntm, 3985.
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Faustino Villarruel fue otro de los grandes propagandistas de
las ideas masdnicas y separatistas, Desempefid varios cargos dentro de
la masoneria y pertenecia también al grupo de los compromi-
sarios. Era miembro de distintas logias y fue uno de los asistentes a
la reunién que presidié Rizal y de la que ya hemos hecho mencién.
En la logia «Patria» respondia al nombre de «Ylavv» y tenia un =l-
to grado en la misma, siendo considerado como uno de los notables.

Francisco Reyes, banquero de la capital de Manila, setd por su
parte, miembro del Consejo Supremo de la aristocracia y una de las
ﬁguras principales de la Liga Filipina. Con su firma bancaria autori-
z6 y ofrecié garantia al poder que concedieron a Doroteo Cortés para
recabar armas y ayuda del Japén.

Gregorio Coronel, detenido el 12 de septiembre de 1896, figura
en las declaraciones como el presidente del consejo popular de Mala-
bén y estaba comprometido para provocar desérdenes en dicho pueblo
cuando llegara la hora sefialada. Se sabe que era médico y ayudd con
su dinero personal ® a la evasién de Rizal. En la secta respondia al
nombre simbélico de «Jqall», que quiere decir «Ledén». Fue también
por algin tiempo bibliotecario del Consejo Supremo del Katipunan,

habiendo ofrecido un premio

mejor memoria sobre los fines que la insurreccién perseguia.

Podtiamos seguir citando nombres de cabecillas, mds o menos
importantes, activos propagandistas y fervorosos seguidores de Rizal,
Marcelo Hilario del Pilar y Andrés Bonifacio, que figuran siempre
en cabeza, junto con Emilio Aguinaldo, aunque éste lo sea por re-

presentar el cargo de general en jefe del ejército tagalo levantado en
armas contra los espafioles.

Nombres como Isabelo Artacho y Cruz, compafiero de Doroteo
Cortés en las gestiones ante el gobierno japonés masén desde el 1893,
con el apelativo simbélico de «Vicus»; Juan de la Cruz, del consejo
popular y presidente de la seccién de Silanganan; Juan de Luna y

25. Pio Valenzuela tuvo un careo con el propio coronel y alli fue
acusado este segundo de haber prestado en principio y como primera can-
tidad 200 pesos pars la evasion del cabecilla intelectual y colega de pro-
fesién a Dapitén. Archivo Agustinos Filipinos, num. cit.
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Novicio, hombre interesante, colaborador de Doroteo Cortés en la
ciudad japonesa de Yokohama en calidad de intérprete, miembro ac-
tivo del Consejo Supremo, conocedor y cultivador de la lengua de
Shakespeare y, para remate, notable pintor, como lo habia acreditado
en varios concursos en que habian sido premiados sus cuadros de cos-
tumbres filipinas *; Pedro P. Rojas, cabecilla de insurreccién, pero
hombre cobarde que nunca daba la cara, si bien apoyé siempre el mo-
vimiento con su dinero y consiguid adeptos al mismo entre los hom-
bres de la aristocracia *.

Otro de los sujetos que no debemos pasar por alto es Pio Valen-
zuela. Era médico de profesién y puso sus conocimientos de la medi-
cina al servicio de la secta. Como el anterior, era un hombre escurri-
dizo, cobatde y frio. Un hombre que se nos hace bastante antipitico,
pues, cogido prisionero, no tuvo inconveniente ni recato en poner al
descubierto la intriga y las distintas actividades de sus colegas de in-
surreccién. Su cobardia le llevd a extremos como declarar los nom-
bres de los principales cabecillas, lugares donde residian ocultos y
proyectos que maquinaban. Es curicso observar ¢cémo, por una de esas
paradojas que nos ofrece la vida, los citados documentos nos llegan a
decir que Espafia tiene que estar sumamente agradecida a Valenzue-
la, pues, gracias a su cobardia, rompid las severisimas drdenes de An-
drés Bonifacio y se presenté a los jueces pidiendo indulto a costa de
hacer declaraciones ignominiosas para su partido, ofreciendo detalles
minuciosos, fines que perseguia el Katipunan, personas y medios con
que contaba.

26. Al pareces, Luna Novicio se mostré indiferente y tomé a risa co-
mo proyectos de un hombre loco, cuando Cortés le comunicé que estaba
en el Japon para recabar armas, barcos y hombres de aquel gobierno y
con los que debian empezar la guerra contra los espafioles. (Archivo
Agustinos-Filipinos; loc. cit..

27. Igualmente parece ser, por los papeles secretos, que pedro P.Ro-
jas fue defendido por muchas personas influyentes y aun por los mismos
tribunales de justicia. Lo cual —se dice alli— es un error clarisimo. Y pa-
ra demostrarlo pone a continuacién una serie de graves acusaciones que
no traemos aqui por no hacernos prolijos y que el lector puede consultar
en el apéndice de nuestro trabajo. Lo que si debemos decir es que Rojas
fue indultado a pesar de tales y tan graves acusaciones, como la de ha-
cerle “jefe de los separatistas filipinos”. Archivo Agustinos-Filivinos,
loc, cit.
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d) El Katipunan y la insurreccion filipina.

Y llegamos en nuestra labor al afio 1895, afio en que Andrés
Bonifacio creyé llegada la hora oportuna para el levantamiento en ar-
mas de las masas indigenas contra la administracion espafiola. Con
todo, aquel afio se pasé entero entre zozobras y terribles amenazas.

La propaganda de folletos se extendid y acrecentd, Y como st es-
to no bastara a los afanes del nuevo lider filipino, Andrés Bonifacio,
comenzd a publicar un nuevo periédico en tagalo con el titulo de
«Kalaayan», que significa« libertad», y que llevaba un pie de impren-
ta japonés: Yokohama. Los principales redactores del pamfleto y ex-

travagante periédico se nombraban Dimas Alang y Agapito Begun-
Bayan,

Andrés Bonifacio dispone en estos momentos de una fuerza y
poderio imponderables entre los millares de seguidores.

El flamante presidente del Katipunan, gran agitador de masas,
podia dar la sefial de levantamiento en el punto y hora que quisiera.
Poseia armas en abundancia: le mandaban sin cesar desde Hong-
Kong y esperaba conseguirlas también del Japén. Lo que le fallaba
eta la disciplina del nuevo ejército que deseaba formar y hombres que
supleran manejar las armas como los soldados «castilasy manejaban
sus fusiles y rifles con una punteria extraordinaria.

En Consejo Supremo del Katipunan habia publicado ya en 28
de mayo de aquel afio 1896 un manifiesto sefialando instrucciones pa-
ra cuando se diera el golpe. Y como parece que no era lo bastante
explicito, el 12 de junio se dio otro que rebasaba criminalidad y odio
por todos sus poros ®. Por fin el 28 de junio, cuando todo estaba dis-
puesto, el mismo Consejo Supremo del Katipunan dio las instruccio-
nes convenientes para el procedimiento que debia emplearse en la
ejecucion de tan macabros fines. No vamos a trasladar aqui todas las
instrucciones; pero si copiar tres, pues ellas solas revelan las crimina-
les intenciones del Katipunan. Dicen las instrucciones literalmente :
«Segundo: Una vez dada la sefial de H 2 sep, cada hermano cum-

28. Este segundo manifiesto puede verse copiado Iintegramente en
José M. del Castillo y Jiménez, “El Katipunan”, 114-17.
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plird con el deber que este G.R. Log. le ha impuesto, asesinando a to-
dos los espafioles, sus mujeres e hijos, sin consideraciones de ningiin
género, ni parentesco, amistad, gratitud, etcy. Cuarto: «Dando el
golpe contra el Capitin General y demds autoridades espafiolas, los
leales atacaran los conventos y degollardin a sus infames habitantes,
respetando las riquezas en aquellos edificios contenidas, de las cuales
se incautaran las comisiones nombradas al efecto por esta G.R. Log,
sin que sea licito a ninguno de nuestros hermanos apoderarse de lo
que justamente pertenece al tesoro de la G.N.F. Sexto: Al dia si-
guiente, los hermanos que estin designados dardn sepultura a todos
los caddveres de los odiosos optesores en el campo de Bagumbayan,
ast como a los de sus mujeres e hijos, en cuyo sitio serd levantado mds
adelante un monumento conmemorativo de la independencia de la
G.N.F. Séptimo: Los caddveres de los frailes no deben ser enterra-
dos, sino quemados» *.

Pero resulta que la revolucidn katipunera no podia llevarse a
efecto a feliz término sin contar con trecursos suficientes para atender
multiples necesidades. No eran ya suficientes las cuotas que la socie-

asociados por medio de recibos *.

En apoyo de nuestra tesis podemos aportar testimonios ain mds
concluyentes. Uno de ellos es un acta notarial del 5 de diciembre de
1896, en la que se hacen constar extremos interesantes relacionados
con la conspitacién filipina. Fue redactado a instancias del P. Maria-
no Gil, cura patroco de Tondo, arrabal de Manila, y descubridor del
gran complot, ante don Agustin Malfaz Yllera, abogado en ejercicio
y notario publico por oposicién del Ilustre Colegio y Distrito de Ma-
nila. De ella extractamos algunas referencias. El P. Mariano Gil ma-

29, M. Sastréon,; “La insurreccion en Filipinas...”, 54-55,
30. El recibo hecho en piedra litografica, iba inscrito y en lengua
castellana decla asi: ‘
Seccldn ...oocviiiiiiiii NUMmM, .ovveenvvannnnnn.
He recibido del hermano ...........coooevvivviieennn..
la cantidad de pts. 0,22 4/8
pago correspondiente al mes y semana
Tondo, a ......... de
E]l Tesorero (Policarpo Tarla)
En CasTILLO Y JIMENEZ, 0. ¢. 120.
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nifiesta de un modo espontineo y con toda veracidad hechos contun-
dentes como, por ejemplo, el haberse presentado el dfa 19 de agosto
de aquel afio en la imprenta del «Diario de Manila» y haber denun-
ciado ante don Ramén Montes, propietario de dicha imprenta el gran
complot que maquinaban los tagalos, segin declaracién de un feli-
grés, empleado en la misma imprenta llamado Teodoro Patifio.

En aquel lugar -—sigue manifestando el religioso agustino—
han de encontrarse datos y pruebas que habrin de ser las pruebas
irrecusables de la existencia y organizacién de aquella trama conspi-
radora contra los espafioles residentes en el Archipiélago.

Sefiala que el primer dato y gran prueba era la existencia de una
piedra litogrifica escrita en tagalo y con clave firmada por dos em-
pleados de la misma imprenta, Policarpo Tatla y Braulio Rivera, y
que servia para imprimir los recibos de dos clases de cuotas que paga-
ban los afiliados a la secta llamada «Katipunan.»

El segundo dato y la prueba no menos convincente era la fa-
bricacién de pufiales llamados punta de diamante, trabajados «en el
fogdén de la miquina de dicho establecimiento», una vez que los espa-
floles se retiraban del periddico.

Ante estas declaraciones —sigue diciendo el P. Gil— el sefior
Montes y los que con ¢l estaban no salieron de su asombro e inmedia-
tamente bajaron al lugar de la cita para comprobar tan horrible con-
jura. Comenzaron a buscat, y al cabo de tres cuartos de hora, se des-
cubrié tal y como se habia anunciado *.

El P. Gil sacé una prueba en la piedra litogrifica y poco mds tar-
de se la mosttd a Teodoro Patifio, el cual la reconecié en seguida y co-
rrobord su autenticidad.

Por su parte, el sefior Montes y los dos compafieros que con él
estaban ® siguieron registrando y encontraron en un pequefio arma-
rio, donde guardaba sus cosas Policarpo Tarla, un ejemplar de los pu-
fiales que alli se construian, un reglamento de la secta katipunera, es-

31. El doctmento nos cita al ple de la letra el texto de la piedra li-
tografica, o mejor de los recibos seflalados, escritcs, como es natural, en
lengua tagala. Traducidos al castellano nos son ya familiares.

32. Se lamaban éstos José Trillo y Enrique Guidotti.
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crito en tagalo y otros varios documentos relacionados con la conspi-
racién *.

De cémo procedian en este asunto los rebeldes katipuneros da
cuenta una carta que esctibié un hombre bueno, nombrado Pedro Fe,
y que dirige al provincial de los agustinos. El original viene escrito en
papel de seda y tan fino que se pasa la tinta de un lado a otro leyén-
dose con dificultad. No lleva fecha, ni lugar de donde ha podido ser
escrita sin duda para evitar represalias. En resumen nos descubre cé-
mo un sujeto, Ambrosio Rianxares, abogado, terrible antiespafiol, ro-
jo flibustero, va de casa en casa pidiendo dinero para los amigos que
residen en Espafia, socios de la asociacion Hispano—Filipina. Es uno
de los grandes instigadores de la revolucidn en la ciudad de Cavite y

cuenta con varios colaboradores en panfletos contra los frailes.

La carta comunica la noticia de que en breve vendrd de Espafia
un hijo de Ambrosio Rianxares, que acaba de terminar la carrera de
medicina y que es gran amigo de Rizal, redactor de «La Solidaridad»
y forma parte activa de la Asociacién mencionada de la que es presi-
dente —textual— el sefior Morayta ™.

Y el bueno de Pedro Fe termina diciendo que conviene vigilar
los pasos de estos sujetos, pues se teme mucho de los «antifrailes» y su
conciencia le dicta que lo haga saber.

Con la presidencia de Andrés Bonifacio, se imprimié a la secta
una actividad febril. La mayoria de los tribunales de los pueblos se
convirtieron en centros de propaganda que dirigian y fomentaban los
municipios y principalias; circulaban con profusién proclamas y fo-
lletos contra los frailes y todo elemento espafiol; se inventaban agra-
vios, ultrajes y calumnias y se inculcaba por este medio, al indigena
al odio y a la venganza.

En 1895 coloca Bonifacio los primeros jalones que han de con-
ducirle a la insurreccién proyectada. Envia diferentes delegaaones a

Dapitin que conferencian con Rizal y reciben sus consejos e instruc-

33. El Acta Notarial la firma el P. Mariano Gil, Ramén Montes y 1¢s
dos citados amigos de este ultimo. La rubrica el notario dcn A-ustin
Malfar, Archivo Agustinos-Filipinos, num. c.t.

34, Archivo Agustinos-Filipinos, num. 3855.
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ciones; intenta negociaciones con el gobierno japonés y no lo consi-
gue, pero con un inmenso ascendiente que raya en lo inverosimil, se
declara dictador. Los protectores encubiertos que tenia el Katipunan,
pettenecientes a las clases elevadas y media, le ofrecen fondos de al-
guna consideracién, con lo que se proporciona buen niimero de armas
que desembarcd en la costa de Cavite y Batanga, con el apoyo de per-
sonalidades pudientes.

En agosto de este afio, la exaltacién entre las masas Ilegd a su col-
mo, y Bonifacio, comprendiéndolo asi, prepara lo conveniente para, en
plazo corto, establecer la conspiracién que habia de verificarse en su
dia y a una hora determinada en casi todo Luzén; el plan de ataque
y toma de Manila estaba toscamente concebido, pero ante la sorpresa y
lo bestial de la acometida, tal vez hubiera tenido éxito la matanza, y
el saqueo y el pillaje hubieran coronado la obra de tanta iniquidad.

Los consejos estaban magnificamente organizados, tanto el Su-
premo, que ya conocemos, como el popular de Tondo y otros muchos
pueblos de Luzén. Basta decir que la cuarta parte de la poblacién indi-
gena pertenecia la secta masonica katipunera. Todo lo cual nos con-
firma lo que dejamos consignado arriba: que el cabecilla Andrés Boni-
facio no era un ser vulgar, sino un auténtico lider de insurreccién, enét-
gico y activo, audaz y dotado de una gran elocuencia para arrastrar a
las masas a las que hablaba siempre en dialecto tagalo para ganirselos

mejor a su causa .

Entregadas las pruebas por el P. Mariano Gil al jefe de la Guar-
dia Civil del distrito de Tondo *, inmediatamente se comenzaron las
pesquisas y detenciones. Era el 19 de agosto de 1896, cuando, entera-
dos los conjurades que habfan sido descubiertos, procuraron ponerse a
salvo huyendo despavoridos al inmediato pueblo de Caloacin, donde
se ocultaron en la casa del capitin municipal y en la del pasante

35. Hs curioso observar eomo uno de los documentos, después de
hablarnos de la categoria y actividad de este hombre, termina con las
siguientes palabras: “He aqui retratado el encargado de las Bodegas que
la casa extranjera Fressell tiene en la calle Nueva de Binondo. A4rchivo
Agustinos-Filipinos, carpeta de papeles secretos, num. 3985.

36. Lo era entonces el capitan Olegario Diaz, el cual tenia a su car-
go, como segundos jefes, a los tenientes Grun y Coctés, Sastrén o.c. 65.
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Adriano de Jests, suegro de Andrés Bonifacio. Este, seguido de unos
doscientos vecinos de Caloacan, huyen tres dias mds tarde al barrio
de Balintanac; alli son batidos por la guardia civil y tienen que vol-
ver a su antiguo escondite. El Consejo Supremo convoca una gran
asamblea para el dia siguiente en el citado barrio, a la que concurren
més de quinientos asociados y se inicia la discusién sobre la conducta
que se ha de seguir en vista del fracaso de la conjuracién y detencio-
nes que se estin realizando. Tratan algunos atrepentidos de que se
vuelva a la legalidad sometiéndose a las autoridades espafiolas vy el
presidente Bonifacio protesta proponiendo la rebelién inmediata; so-
mete a votacién ambas proposiciones y el presidente la gana por una

SAALRACILSw 2:2

Se circulan con rapidez las érdenes a Manila, Cavite, Nueva
Ecija y otras provincias, ordenando la rebelién armada para la madru-
gada d2l domingo treinta. Llega por fin el dfa y hora sefialados, y to-
da la provincia de Manila se insurrecciona cometiendo mil atropellos
atacan la casa de la traida de aguas y el polvorin situado en el cami-
no de San Juan del Monte de donde son valientemente rechazados
por una seccién de artilleria y otra del regimiento n.” 2; simultinea-
mente, tratan de invadir el arrabal de Sampaloc por Santa Mesa, y
alli mismo son desbaratados y dispersos por sesenta guardias vetera-
nos que evitan con su defensa un dia de luto en la ciudad de Manila.
Todo Cavite (menos la cabecera) se insurrecciona el 31 por la tarde
asesinando y desarmando a toda la guardia civil de la provincia des-
pués de herdica resistencia, asaltan los conventos y haciendas de las
drdenes religiosas y matan a indefensos ministros del Sefior. El tres de
septiembre es atacada la cabecera de Nueva Ecija por grandes masas
de insurrectos, y la colonia y guardia civil resisten herdicamente has-
ta la llegada de una columna de Manila que los baste y salva a aquel
pufiado de espafioles de una muerte segura; ¢para qué seguir relatan-
do sucesos de todos tan conocidos?

Un informe final, dirigido al gobernador general de Filipinas,
por el comandante de infanterfa, don José Piquer Castellé, ponia en
conocimiento de la prlmera autoridad del Archipiélago el auge que
iba tomando la conspiracién y ya abierta rebelién armada de los ta-



618 TEOFILO APARICIO 30

galos. Le daba cuenta cémo entre sus macabros fines estaba el de ter-
minar con todos los espafioles residentes en la colonia; y cémo habia
sido descubierta por un religioso de la Orden de San Agustin ¥, cuyo
documento probatorio le enviaba adjunto.

El informe desciende a detalles de organizacién de la secta ma-
sénica del Katipunan, bien conocida de todos nosotros, y propone que
se proceda inmediatamente a las detenciones de los culpables.

Da cuenta de que la indole especial de estas acciones compren-
de dieciocho piezas, y centenares de encartados, por lo que parece més
conveniente ir dando los nombres por orden alfabético de todos los
que figuran y sefialar la participacién que cada uno ha tenido en la
gran conjura .,

En la carpeta de documentos secretos sobre el Katipunan que
hemos manejado para elaborar nuestro trabajo, y donde se encuentra
este documento oficial, hemos hallado también una relacién nominal
y completa de los masones existentes por aquel entonces en las Islas
Filipinas, con sus distintivos, emblemas, cargos, simbolos y logias a
Ias que pertenecian. Dicha lista estd sacada del Juzgado de Instruccién
de la Capitania General de Manila. Es copia fiel y exacta. En total
hemos podido contar 325 afiliados. Como es de suponer, alli figuran
los principales cabecillas responsables de la insurreccién de 1896.

Con ello, creemos haber demostrado suficiente cémo la masone-
tfa, con la que comenzamos el presente capitulo, y su hijastra, la sec-
ta del Katipunan, fueron la causa principal de la perdlda de Flhpl—
1as. En lo cual estamos de acuerdo con nuestros cronistas a los mis-
mos que hemos acusado —creemos que con acierto— de parciales y
de exaltados apologistas en otros puntos, en los que tenian su parte
de razén, pero solamente una parte, pues el problema, hemos visto,
era mucho mds complejo y complicado.

37. Se refiere al P. Mariano Gil, cura parroco de Tondo, y ya cono-
cido de nuestros lectores.

38. El lector habra caido ya en la cuenta de que nos encontramos
ante los papeles y documentos secretos, de primera calidad e interesan-
tisimos, que hemos manejado mas arriba al tratar de la jerarquia kati-
punera. Estan contenidos en una extensa carpeta, un tanto desordenada,
aque perteneci6 al P, Mariano Gil y se conserva, como ya sabemos, en el Ar-
chivo de PP. Agustinos de Valladolid.
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V. LA PERSECUCION RELIGIOSA

St estudiames con detenimiento las causas de tantas vejaciones
sufridas por los religicsos espafioles residentes en Filipinas, no habri
méds remedio que admitir que, aparte sus ideales espirituales, la su-
prema norma de su conducta era el amor a Espaiia.

Las autoridades espafiolas del archipiélago encargaban, publica
y ptivadamente, a los religiosos que redoblaran su patriotismo toda
vez que eran demasiado escasas las fuerzas militares. «Ninguno po-
dia ver con indiferencia —escribe el autor de los «Apuntes Histori-
cosn— el riesgo que amenazaba a la integridad de la nacidn, y era
menester echar mano de todes los recursos para suplir la deficiencia
y absoluta escasez de nuestras armas.» .

Afiddasz a esto que a la llegada de Rizal a Manila, como conse-
cuencia de los trabajos de unos y las declaraciones de otros, el mis-
mo Despujols tuvo que decretar el destierro de individuos muy sos-
pechosos por sus ideas. Pero después la politica de atraccién emplea-
da por el general Blanco llegé al extremo de permitir que volvieran
a sus hogares muchos de les deportados.

Con esta medida, comenzaron a pulular por los pueblos hom-
bres que sélo buscaban saciar su sed de venganza en aquellas personas
a las que hacfan responsables de su anterior deportacidn. Estos pro-
pésitos fueron intensificindose merced al egoismo de algunas auto-
ridades que no vacilaron en hacer piiblicos informes secretos, infor-
mes que ellos mismos habian solicitado con el mayor interés.

La correspondencia remitida por los pdrrocos a los superiores y
compafieros, a jefes provinciales y a la guardia civil, a personas par-
ticulares, se revisaban en cada pueblo con escrupulosa detencién, pa-
ra, mas tarde, violar el secreto matural los mismos empleados munici-
pales, que se constituian asi en espias de los rebeldes y comprometi-

P

dos en el movimiento revolucionarto.

Nada tendria de particular que en estas cartas o comunicacio-

1. B. MarTINEZ, Apuntes Historicos de la Provincia del S. N. de
Jesis de Filipinas, (Madrid 1908) XLVII, 508.
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nes se citaran personas y hechos relacionados con la labor separatis-
ta. La vigilancia que se habia encomendado a los pitrocos regulares
como hombres de la maxima confianza exigia y requeria toda esta
clase de servicios a las autoridades. Pero esto mismo hizo que se mi-
rase a los curas parrocos de Filipinas con no pequefia prevencién y
muy mal disimulada antipatia

""" 7/

Motivos de fricciones era, asimismo, el odio de raza, despertado
por los mismos lideres del separatismo, lo mismo que algunos abu-
sos dificiles de evitar aun en las instituciones mejor organizadas,
cuanto mas en esta espafiola que adolecia de tantos defectos y errores.

Mads adelante hemos de tratar de las victimas que cayeron du-
rante la persecucién religiosa pertenecientes a la Orden de San Agus-
tin. Alli daremos detalles de sus vidas y actividades. Ahora sdlo in-
tentamos exponer el problema capital de la mencionada persecucién
y desde un punto de vista general y objetivo °.

A nadie podia ocultirsele que, desde la fecha en que estalls la
insurreccién de los tagalos, la situacién de los religiosos que adminis-
traban la mayor parte de las parroquias en Filipinas era, ademds de
arriesgada, desairada y critica. No existia en sus respectivos pueblos
—nos dice a este propésito Manuel Sastrén— fuerza militar, garan-
tfa para el orden material, v en el moral se veian los curas parrocos
en algunas épocas o periodos, desde la fecha aludida, completamente
anulados, porque en contra de los prestigios que a ellos y a las auto-
ridades locales —indigenas leales— correspondian, se levantaron ya
ptiblicamente otros organigmos revelucionarios, sin oponerse nadie.
«Estamos dentro de una politica de atraccién que a muchos nos pa-
recia ~—explica textualmente— de abandono, pues no de otro modo
podia juzgarse el hecho notorio de dirigir y mandar en las poblaciones,
segin ya hemos dicho en otra ocasién, aquellos que precisa-

2. Ibid. 504-10.

3. Para un resumen sucinto y breve de la tragedia vale el capitulo
47 del citado libro del P. Bernardo Martinez si bien adolece, como toda
la, obra en general, de falta de aparato critico, tocando alguncs puntos
muy a la ligera y sin tratar de comprobar los hechos, salvo raras excep-
ciones.
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mente habian causado mayor dafio a la causa de la patria, resultan-
do humillados quienes mejor la servian» *,

Es elocuente y revelador que tal estado de cosas, en vez de ins-

pirar a las corporaciones religiosas notas agudas de amargas quejas,
les propulsé a una manifestacién gallarda de patriotismo.

Y prueba de ello son: La oferta hecha al Gobierno de S. M. por
los Procuradores Generales de las Ordenes de entregar todo cuanto
poselan para las atenciones de la guerra que nos amenazaba, y des-
pués, aquel hermoso cablegrama, cuyo texto es posible que por al-
guien se enmendase, pero que de todas suertes contenia la expresién
de lo resueltas que estaban las citadas Ordenes a no servir de entor-
pecimiento para las soluciones de gobierno, si es que el de la metrd-
poli secundaba de quienes podian la secularizacién eclesidstica. Los
«frailes manifestaban lo dispuestos que estaban, contando ptevia-
mente con la Santa Sede a abandonar, aunque con sumo dolor estas
1slas por ellos cristianizadas». Y se preglmfé el cronista: qué prue-

441 Unt qve ue

ba mds fehaciente de espafiolismo y de desinterés puede pedir nadie

a las corporaciones religiosas de Filipinas °.

No vamos a insistir en las ideas del autor de «El Katipunany,
ni en las del historiador de la guerra hispano-ametricana, expuestas

en otro lugar de nuestro trabajo. Si, en cambio, llamando una vez
mds la atencion de que «no todo fue trigo limpio» entre las corpora-
ciones religiosas. Lo cual nada tiene de extrafio, por otra parte, tra-

4. M. SASTRON, “La insurreccion en Filipinas”’, 361.

5. SASTRON; 0. c., 362.

A este proposito el escritor José M, del Castillo y Jiménez se extiende
en demostrar c¢dmo todos fueron culpables en esta guerra sin cuartel que
el odio de raza promovié contra las corporaciones religiosas, habiendo
“aportado todos su tizona; unos con el odio y otros con la indiferencia”.

El historiador se detiene en “la especie” gue se habia arrojado sobre
los religiosos residentes en Filipinas, culpandoles de tal estado de cosas.
Algun periodico madrilefio llego a afirmar que la conspiraciéon se habia
fraguado en la Universidad de Santo Toméas de Aquino, regida por los
padres dominicos, lo cual —dice el historiador— no deja de ser una im-
postura que no tiene nombre.

Castillo y Jiménez vuelve aqui sobre la tesis de que los frailes fue-
ron cdiados porque significaban el ojo avizor que previene del peligro y
aconseja el orden y el cumplimiento del deber. José M.* del Castillo y Ji-
ménez, “El Katipunan”, pag. 67-69.
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tandose, como se trata, de instituciones humanas. Los abusos de re-
ligiosos se condenan, pero se comprenden y no escandalizan a nadie.

Volviendo a la persecucion religiosa en Filipinas, y como
preambulo de este breve capitulo a la que padecieron los agustinos,
que seguidamente estudiaremos, es interesante el relato que nos ha-
ce el P. Antonio Redondo, ya libre del cautiverio, y en la ciudad de
Hagonoy, el 12 de agosto de 1393, después de las mil peripecias que
tuvo que pasar junto con otros compafieros arrestados por el barco
«Leite» y dejados a medio camino y sin auxilio de ninguna clase.

El exprisionero agustino da cuenta de su estancia en la citada
ciudad de Hagonoy, junto con otros compafieros, todos ellos religio-
sos y curas parrocos de distintos pueblos del archipiélago.

Se refiere luego, con palabras emocionadas, a su vida «que es
un milagro» y a las peripecias que ha tenido que pasar en uno de
aquellos remolcadores —«cascos» los llama el agustino— en que iban
apifiadas méds de 800 personas y eran arrastrados por el citado «Lei-
ta».

Una vez en manos de los rebeldes, fueron despojados de todo:
de dinero, de ropa y de calzado; fueron abofetados; y ademds, du-
rante el dia se les obhgo a trabajar en el arreglo «del camino mds pu-
blico», sin otro descanso que el preciso pata comer, y sin poderse co-
municar con nadie, ni poder recibir nada de los amigos. °

Con los puntos de vista del P. Redondo coinciden muchas car-
tas y relatos breves de los misioneros agustinos que escriben desde
su prisién, mds o menos dura, al P. Manuel Gutiérrez, entonces Prior
Provincial. Todos ellos hablan de la penuria y miseria que les rodea;
piden algo de ropa y algiin dinero, ayuda al superior y manifiestan
estar contentos en medio de su desgracia. ’

Uno de los prisioneros P. Victoriano Andrés, le contaba a su
Superior Mayor desde Cabiao el 24 de enero de 1899, cémo tenia

6. Archivo Agustinos-Filipinos de Valladolid num. 4164,

7. El legajo del Archivo recoge varias cartas, todas ellas de tamafio
cuarto, y algunas de ellas escritas en un papel cualquiera y a lapicero.
IL.as hemos contado y revisado: son exactamente veinte cartas manus-
critas, que constituyen otros veinte documentos expresivos de la perse-
cucion religiosa en Filipinas.
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que dar gracias a Dios, pues se encontraba «bueno de salud» des-
pués de haber pasado mil penalidades.

Tuvo suerte al encontrarse con Mariano Llamera, cuando éste
regresaba de Hong-Kong, pues, aunque estuviese en calidad de pri-
sionero, nunca volvié a estar preso, ni nadie le falté al respeto, pu-
diendo salir de paseo y permitiéndole decir misa todos los dias.

En cambio, no podia hablar de igual modo de los compafieros re-
sidentes en San Isidro, los cuales gozaban de una salud muy preca-
r1a, siendo su necesidad extrema en todo °

Un seglar, amigo de los religiosos, escribe un suelto en el g
explica al P. Provincial la necesidad en que se encuentran sus relig 10
sos y cémo él les va dando algin dinero que espera «le abonen cuan.
do puedan».

En otro de los documentos, éste dirigido en forma de oficio y
firmado por el P. Joaquin Durdn, se nos cuenta el modo de proceder
de los insurrectos cuando llegaban a un pueblo y se apoderaban del

convento. Era de ver cémo se llevaban todos los fondes de la iglesia

y peculio particular, toda la ropa dtil y los mejores muebles pertene-
cientes a la comunidad.

Los apologistas del general Aguinaldo se esfuerzan en exaltar
los nobles sentimientos de cue se hallaba revestido este prestlgloso
cabecilla. Hasta el punto de que, con el fin de resaltar més esta no-
bleza, se atribuyé a Andrés Bonifacio la muerte de los religiosos a
pesar de las «terminantes prohibiciones del jefe superior». Ni nega-
mos ni afirmamos que asi fuera; pero es lo cierto que el jefe suptemo
y generalisimo del ejército insurrecto decreté muchas muertes y, co-
mo nos cuentan los proplos cautivos, tratibales a éstos «con inaudi-
ta crueldad».

«Que Aguinaldo tuviese que obrar con absoluto rigor —escri-
be el P. Bernardoe Martinez—, voluntaria e Involuntariamente, se

8. En esta misma carta se nos da cuenta del P. Joaguin Duran, ya
conocido por nuegtros lectores, como autor de un libro, en extremo apo-
logista, en favor de las Corporaciones Religiosas en Filipinas y de la la-
bo: llevada a cabo por los espafioles en el Archipiélago. Aqui se nos di-
ce que aun no se habia restablecido de sus heridas y andaba con mule-
tas.
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deduce de la misma preponderancia e indiscutible prestigio de que
estaba rodeado, y no es verosimil que alcanzase aquella reputacién
sin identificarse de alguna manera con sus tan poco humanitarios
compafieros, He de admitir, sin embargo, que fueron muchisimos
los que le excedieron en crueldad y que algunos de los atropellos qui-
zas no pudiera evitarlos el renombrado cabecilla de la insurreccién» °.

El mismo padre Martinez, testigo de excepcion, nos dice con
cierto desenfado y un tanto molesto por los absurdos que se corrfan
por Madrid, que los asesinatos de los religiosos estaban sirviendo de
pretexto para pregonar que la revolucién dirigiase contra las corpo-
raciones religiosas. Y argumenta con buena ldgica nuestro historia-
dor diciendo que, en este caso, fdcil hubiera sido aniquilar a todos
los curas pérrocos regulares, residentes en las Islas, pues la mayoria
de ellos se encontraban en sus puestos, sin otras fuerzas ni protec-
cién que la Divina Providencia. Y afiadia: «Soy testigo de ello; co-
mo soy también testigo de la soledad en que he vivido desde que es-
tallé la insurreccién hasta el dia 2 de junio de 1898» ™.

En la misma forma se hallaban la mayor parte de los compafie-
ros del que mds tarde habria de ser ilustre prelado espafiol. Pero
aquella tan decantada hostilidad hacia los religiosos venia muy bien
para los fines de propoganda de los lideres del movimiento insurrec-
cional. Era muy logico que se apelaran a estos recursos, porque era
menester derruir el lnico pedestal de la justicia y patriotismo que
quedaba en el archipiélago. De este modo, se destruia la fuerza mo-

ral, todavia muy superior a la de las armas espafiolas.

En este aspecto son muy significativas dos cartas originales del
propio Emilio Aguinaldo, dirigidas al benemérito y ejemplar agus-
tino P. Tomés Espejo ". Aguinaldo se muestra en ellas agradecido
y respetuoso con los padres que tanto han hecho por su patria. Lo cual
indica que, de no ser un hipéerita, —lo que realmente no creemos—,
las iras de la revolucién no se dirigian tanto, al menos en sus ptopost-

6. B. MarTINEZ, Op. cit. 485,

10, Ihid. 485.

11. Las dos cartas de Aguinaldo son del tenor sizuiente:
(1) “Imus y Enero 8-87:
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tos y deseos, contra los religiosos, como contra los odiados «castilasy.
Sin embargo, los cabecillas subalternos y la chusma no siempre si-
guen en sus sentimientos a los capitanes de insurreccién, y la perse-
cucién religiosa se hizo con derramamiento de sangre inocente y con
malos tratos o cautiverios de hombres destacados entre los que tu-
vo en todo tiempo el archipiélago de Filipinas.

R, P. Tomas Espryo. Mi distinguido y respetado sefior: Después de sa-
ludar a V.R. y desear que ésta mi grata le encuentre bueno y sano en
compafiia del P. Predicador, a quien también le envio mis respetos, paso
a manifestar a V.R. que desde estos lugares bendecimos g sus generosida-
des, no encontrando frases para significar el agrado que nos ha causado
conocer a hombres como V.R. que, no solamente cumple su misiéon san-
tamente, sino que siempre se demuestra y ha demostrado que en sus ve-
nas corren la nobleza y la que muchas veces solian decir sus paisanos, hi-
dalguia espafiola. 8i, Padre, cada vez que contemplo su gran corazén ele-
vaba mis ojos a Dios, y siempre he dicho y decia que si todos los espafio-
les fueran como ustedes no hubo ni habra insurreccién; y conste, pues,
R.P. que esta impresion ha motivado los repetidos abusos, atropellos y
maquinaciones de sus consanguineos que nos quisieran mal: puesto que
si no se ha conmutado esto no habria tenido tal revuelta, y prueba més
clara las repetidas deportaciones e inhumaciones que se han verificado y
se estdn verificando diariamente por mera insinuacién de los espafioles,

Me avergilenzo en significar a V. R. todo lo que acabo de relatar; pero
no puedo dejar de no hacerlo en la conviccion de lo que la verdad se de-
be decir y nunca callarse; y conste también R.P. que sOlo perseguimos
la libertad, don que el Omnipotente nos concedié al crear a todo ser vi-
viente, asi es que jamdis he permitido ni permitiré a mis subordinados,
como lo he prometido, todo género de inhumanidades y salvajismos, co-
mo suponen los espafioles todos de Manila.

Temo alargar esta carta para no molestar tanto la atencién de V. R.
a quien doy repetidas gracias por haber cumplido su promesa de defender
a sus feligreses, y dignese admitir este pequefio recuerdo que desde hace
dias le tiene preparado su affmo. y S.S.q0.b.s.m. Emilio Aguinaldo.

“R.P. Tomas Espeso. R. Padre: Su atenta carta de usted fecha 20 del
que rige, me ha dedicado unos ratos de placer; y hoy me encuentro en-
terado de cuanto en ella usted me dice.

No puedo menos de darle gracias por lo gue usted me comunica acer-
ca del bando del Sr. Polavieja, lo cual considerandolo bien, parece ser
una gracia especial que se concede a cuantos hijos tratan de emancipar-
se de la Madre Espafia.

Sus consejos son santos v landables, gue si se pudieran reducir al
terreno de la practica, sin quedarse estacionados para siempre en la men-
te humana, traeran consigo la paz gue usted necesita; mas creo una im-
posibilidad absoluta para que nos hagan acreedores de semejantes bene-
ficios.

Pues dada la conducta del Sr. Polavieja observada en Cuba cuando
se traté del indulto, pierdo toda esperanza, y niego la fe que debo a su
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palabra por aquel derramamiento de sangre de muchos inocentes que
torpemente se acogieron al indulto, muriendo todos cruelmente en la ma-
yor desesperacion,

Yo y mis subditos perseguimos el mas santo de nuestros derechos,
cual es el libertar nuestra raza de la esclavitud en que hace mas de tres
siglos vive oprimida.

Hoy no atendemos esas malas inciinaciones que usted menciona, ni
el olvido del cumplimiento de nuestros deberes, causa de sangrientas in-
justicias, sino gue seguimos el impulso de nuestro sentimiento patriético,
que nos empuje a afrontar los peligros inauditos para labrar la felicidad
de nuestros hijos.

Obra magna es ésta que pide grandes sacrificios, seguido del derra-
mamiento de mucha sangre, pero no importa; porque esto es bien poco
con respecto al fin sublime y santo que nos propusimos alcanzar al in-
tentar coger las armas contra Espafia.

Por esto estamos decididos a sacrificar nuestra vida, hasta que vea-
mos asomar de boca de nuestros compatriotas la bendita frase de {Viva
Filipinas!, para siempre separada de Espafia y condquistada a fuerza de
heroismo de nuestros moradores.

Siento en el alma no poderle complacer, porque esto del indulto es
una pildora dorada del Sr. Polavieja, que quiere hacernos tragar. Basta
un dedito de frente, para que se conozca el engafio que es el indulto pu-
blicado. Se ha visto a la luz del dia el fusilamiento de tantos inocentes
que, a fe mia, no tuvieron participacion ni en lo mas minimo, en estos
sucesos que veniamos atravesando.

Imploro la muerte de mis paisanos inocentes, y en su ejecucion fue
testigo la. naturaleza que ha presenciado la voracidad y conducta ecruel
de esos hombres, en quienes V.R. supone demasiada benignidad. Desen-
gafiése V. R. y crea que su espiritu religioso jamdés se anidard en el ani-
mo de esos engafiadores, que con el disfraz de caritativos amenazan des-
pedazarnos en sus agudas garras, como lo hicieron a aquellos malogrados
paisanos mios, cuyos nombres no quisiera recordar; no quiero ver, no, me
da vergiienza mirar esa cara negra de traiciom.

Mas que nunca insisto en el propésito de derramar hasta la dltima
gota de mi sangre para libertar a mi tierra de manos opresoras, y dque
con esto damos cumplimiento al mdas santo de nuestros propésitos.

Termino la presente, no sin hacerle constar, que es indigno de caba-
lleros que se tienen por nobles esa griteria que arman de jViva Espafia!
al final de la ejecucion de inocentes que sucumben heroicamente en aras

de su patria. Denigrante nota para una raza que se dice ser modelo de
nobleza...

Dispense V. R, el que dé rienda suelta a mis sentimientos porgue es
tal la conflanza que me inspira su persona para que pierda de la memo-

ria la idea de que me dirijo a un ministro espafiol cuyo delicado amor
propio puede herirse.

Espero de usted se servird comunicar a amigos de su confianza, co-
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mo también al Predicador general de su Orden, que yo y mis subditos sin

orgullo estamos dispuestos a recibir pecho a pecho el golpe que amena-
zan darnos, De usted affmo. y s.s.q.b.s.m.

E. Aguinaldo
21 de Enero de 97,

TEOFILO APARICIO

(Continuard ).






TEXTOS Y GLOSAS

El Album de Boyaca y los Agustinos

Con ocasion del sesquicentenario de la campafia libertadora de
la Nueva Granada (Colombia), la Academia Boyacense de la Histo-
ria acometié la ardua y benemeérita tarea de reeditar y complemen-
tar el ALBUM DE BOYACA, que habia publicado en el afio 1919 el canéni-
go Dr. Cayo LeoOnidas Pefiuela y se hallaba completamente agotado.
Esta obra es el mejor monumento historico a los proceres, que par-
ticiparon en los 85 dias de la campafia libertadora felizmente con-
cebida por el Libertador Simén Bolivar y secundada eficazmente por
sus generales y pueblos de 10 que hoy es Departamento de Boyaca.
La batalla de Boyaca, 7 de agosto de 1819, con la escasa duracion de
poco mas de media hora y no muchos muertos, fue el final de esa
campafia libertadora y el inicio de triunfos posteriores, gque hicieron
posible la creacion de cinco republicas bolivarianas.

La batalla del Puente de Boyaca selld definitivamente la inde-
pendencia de Colombia rubricada con la sangre de un agustino, el
capellan Fray Miguel Ignacio Diaz, muerto en el campo de Boyaca
mientras prestaba los auxilios espirituales a un soldado herido. Aun-
que de él se hace mencion en el Album de Boyacd, la omisiéon de su
biografia es una laguna tan lamentable como la desaparicién de su
estatua del Monumento del Puente de Boyaca.

La segunda edicion del Album de Boyaed tiene muchos valores
positivos, porque se corrigen algunas inexactitudes y se afiaden
nuevos documentos descubiertos en el Archivo de Indias de Sevilla
por el Hermano Nectario Maria, Ulises Rojas y Rafael Salamanca
Aguilera. Se ha encargado de la reimpresiéon el Dr. Eduardo Torres
Quintero, Director de Extension Cultural del Departamento de Bo-
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yaca, miembro de la Academia Boyacense de la Historia y aventaja-
do discipulo del canonigo Pefiuelal.

Mientras que el primer tomo del Album contiene una apasio-
nante descripcién de lo que fue la gesta de 1819, el segundo ofrece
las biografias de los jefes ilustres y de los sencillos oficiales, de los
soldados sin coraza y campesinos patriotas, que prestaron sus servi-
cios a la emancipacién boyacense. Las doscientas sintesis biografi-
cas de militares sobresalientes entre los miles de soldados partici-
pantes en la campaifia han sido preparadas por el Dr. Ulises Rojas.
Algunas de estas biogratias, como la del soldado Pedro Pascasio Mar-
tinez, autor de la detencion del jefe espaificl José Maria Barreiro, son
breves por falta de documentos. El mismo autor se lamentaba de no
disponer de datos <obre los proceres agustinos. porque el canoénigo
Pefiuela desconocio el Archivo del Convento de San Agustin de Bo-
gota y sb6lo fue parcialmente revisado por algunos de los colaborado-
res de la segunda edicién del Album de Boyaca. Para rellenar peque-
fias lagunas justificables se escriben estas paginas tardias y en plan
de glosa.

1. Préceres Agustinos en el olvido.

Las distintas naciones han venido plasmando en piedra, metal,
musica, discursos y escritos la memoria de los forjadores de su inde-
pendencia. e historia. Las Republicas Hispanoamericanas, siguiendo
el ejemplo de 1la Madre Patria, han procurado hacer justicia a sus
grandes hombres, especialmente a 1los que han contribuido al logro
de su libertad.

En la obra, Proceres 1810, de Mario German Romero, editada por
el Banco de la Republica de Colombia, se coloca entre los 18 princi-
pales proceres al agustino Fray Diego Francisco Padilla en segundo
lugar, por razoén de méritos, después del General Antonio Narifio, su
fiel amigo y colaborador. Sin embargo todavia hay algunos nombres
de proceres agustinos, que han quedado en el olvido por descuido tal
vez inculpable de nuestros antepasados. Sirva como ejemplo el agus-

1. C.L. PefNurrLa, Album de Boyacg? (Bogota 1969-1970) dos voll-
menes.
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tino, martir anénimo y soldado desconocido, a] que menciona el P,
Provincial José V. Chavarria, cuando trataba de salvar el convento
de Tunja en una carta dirigida al Excmo. Sefior Vicepresidente de
la Gran Colombia, General Francisco de Paula Santander: “Es cier-
to que el convento merece la beneficencia del Gobierno, pues V. Ex-
celencia es testigo de los esfuerzos que aquellos conventuales hicie-
ron en la Republica, y uno de ellos (P. Miguel I. Diaz) fue victima
en la gloriosa accion de Boyacd, después de haberlo sido otro en la
de Gameza”?

Al iniciarse la campafia Ilibertadora a mediados de mayo del
afno 1819, en las hermosas y amenas comarcas del actual Departa-
mento de Boyacd existian los conventos agustinianos de Tunja, Lei-
va, Nuestra Seifiora de la Candelaria, este ultimo de los agustinos
descalzos o recoletos, y el convento de Nuestra Sefiora de Belén de
Chameza. Dependientes de estos conventos existian varias doctrinas
y haciendas como la de Chita, Tobasia, Busbansa, Boyaca, los Co-
rrales de Gameza etc. Algunos agustinos de estos conventos y doc-
trinas fueron incorporados a filas patriotas por su vinculaciéon a la
causa independizadora y por ley marcial, mientras que algunos
otros, como dos de Tunja, se alistaron voluntariamente: éstos fue-
ron los Padres Joaquin Vela y Laureano Alvarez. Probablemente el
martir anonimo de Gameza sea el Padre Lector Fray Manuel Gar-
cia, que fue enterrado esos dias en el convento de Tunja sin que se
se haga mencién a acciones bélicas, quizas porque las circunstancias
no lo aconsejaban?.

En la lista del Album de Boyaca no consta muriese un agustino
en el sitio de Gameza; pero el mismo autor reconoce gue no es com-
pleta. Los colaboradores de la segunda edicién han puesto una nota
para recordar al procer agustino de Gameza *.

El boletin del ejército patriota silencia el nombre del Capellan
en Gameza. Los partes de José M. Barreiro al Virrey Samano son
bastante explicitos sobre las acciones de los Corrales de Gameza en
el 10 de julio y batalla del sitio de Gameza 11 del mismo mes, ha-

2. Archivo del Convento San Agustin de Bogotd, 47, 111.
3. Ib. 16, 309.
4. Album de Boyacd I, 250. Aunque una copia original se encuentra
en el Archivo del Convento San Agustin 47. 111, existe otra copia en el
Archivo Nacional de la Repiiblica, Conventos I, 261.
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ciendo referencia a gran cantidad de muertos: “Se han hecho mu-
chos prisioneros y, entre ellos, varios oficiales que se han conocido
por los despachos que traian del célebre Bolivar ......... La mayor
parte de los alcaldes y curas se han reunido a estos infames y les
prestan los mas distinguidos servicios, sin comunicarnos el menor
parte. Ya sabe V. E. soy demasiado humano, pero estoy resuelto a

..... e,

hacer un ejemplar con ios que coja de estos infames, lo digo a V. E,,
pues gue no ignora las quejas que luego producen ante Tribunales de
parcialidad y atin sospecho3s0s” 5. El mismo Barreiro reconoce lo dificil
de la situacion porque se le terminaban las municiones y alimentos
sin fener abastecimientos suficientes.

No solamente el Album de Boyaca, sino la biografia de Bolivar
por Salvador de Madariaga y las mismas historias, que estian sirvien-
do de textos todavia en los paises bolivarianos, tienen que ser corre-
gidas teniendo en cuenta el Archivo de Latorre y otros documentos
encontrados en el Archivo de Sevilla como el que acabamos de citar,
Archivo Nacional de Bogota, Lima, Quito, Caracas y en algunos pri-
vados como el de San Agustin de Bogotd, que no han sido exhausti-
vamente revisados. Gracias a Dios, en estas dos Ultimas décadas se
estd dando un gran paso al publicarse las fuentes documentales. Se
venia repitiendo, por ejemplo, que los soldados realistas (espafioles)
denominados “godos” y“chapetones” estaban con abundancia de ji-
netes y bien armados, mientras que los patriotas cabalgaban a pelo
y pobremente, opinién que comparte el mismo Salvador de Madaria-
ga al hablar de esta campafia libertadora® Resulta gracioso poder
comprobar que la obra de Madariaga fue metida en un indice de li-
bros prohibidos por la Academia de la Historia de Venezuela y por
la Sociedad Bolivariana como “tendeciosa” y “antiamericana”: ade
mas de antirreligiosa ha llegado a ser paraddégicamente antiespafiola

5. Archivo de Indias, Sevilla, legajo 747, n. 16 de los reservados. Cf.
Album de Boyacd II, 457-458. Este documento fue hallado por el Herma-
no Nectario Maria y ha sido incorporado al Album con algunocs comen-
tarios de Oswaldo Diaz y Diaz. También ha publicado estudios especia-
les don Rafael Salamanca Aguilera, como el articulo titulado: “Corres-
pondencia entre el Virrey Samano y el General Barreiro” Lecturgs Do-
minicales El Tiempo 10 de septiembre de 1961. .

6. S. pE MADARIAGA, Bélivar ® (México 1953) II, 38. Aunque hagamos
un pequefio comentario humoristico, no pretendemos entrar en polémica
ni desconocer los grandes aportes positivos de esta obra magistral.
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por mas que quiera justificarse en la segunda edicion. Sabe justifi-
carse mejor la segunda edicién del Album de Boyaca al reconocer
caballerosamente sus equivocaciones y rectificarlas a 1a luz de los
documentos. Siguiendo el ejemplo de la Iglesia, el Gobierno de Ve-
nezuela parece ser que le ha levantado la veda al libro de Madaria-
ga, gue solamente fue reprobado histéricamente (por herir los sen-
timientos bolivarianos).

Se esta comprobando con ducumentos fehacientes que las tropas
realistas (espafiolas), durante la campaiia libertadora de 1819, esta-
ban en una situacion muy critica y peligrosa. Si bien es cierto que
habia dificultades para ambas partes, lo eran mayores en Nueva
Granada para los realistas, porque los espafloles peninsulares eran
muy pocos y, entre los nativos, habia arraigado profundamente la
idea de independencia promovida por los dirigentes militares nati-
vos, curas y religiosoz, seglin reconocié en 1816 el Pacificador Mori-
llo al procesar a los curas y frailes patriotas’.

Como el agustino martir anénimo de Gémeza hay otros muchos
soldados desconocidos a quienes el mismo Barreiro (espafiol) no sé6lo
permitio matar, sino que como él mismo confiess, 1o autorizo injusta-
mente: “Es verdad que no me opuse y aun lo consenti, pues la clase
de soldados que tenemos, necesita ensangrentarlos para enardecer-
los” &, Esto solivianté el animo de los nativos que, como descencien-
tes de indios, se vengaran después de la batalla de Boyaca.

2. Colaboracion de los Agustinos en la campasia libertadora.

El Album de Boyaca menciona al Prior del convento de Chame-
za, Padre Fray Isidro Leiva, religioso de avanzada edad y ardor ju-
venil en la causa patriota. Fue uno de los 85 signatarios de la Junta
Constituyente de Tunja el 9 de diciembre de 1811 al ser elegido por
votacion popular. Lo mismo que su hermanc José Leiva era amige
del Libertador desde el afio 1813, segtin se dice en Album de Boyaca,
cado al afirmar que eligié la “casa del sefior Lei-

c o 2988

que debe ser rectifi

7. Cf. G. HERNANDEZ DE ALEBA, Sumarios de los procesos contra cléri-
gos patrioltas. Documentos Inéditos (Bogota 1960) L. LOpEz DE MESsa, Es-
crutinic Sociologico de la Historia de Colombia (Bogota 1965).

8. Archivo de Indias Legajo 747, n. 16. Cf. Album de Boyacd II, 459-
461,
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va”®. Aunque entre los patriotas se disputaban el honor de hospedar
y agasajar a los del ejército, Bolivar eligié el convento de los agusti-
nos y sus dependencias o establos de la hacienda. La razén aclarati-
va es bastante sencilla, porque el mismo sefior Leiva vivia en una de
las dependencias del convenio de Belén de Chameza por ser uno de
los mayordomos. El Padre Isidro Leiva estuvo de Prior en Gameza
desde 1808 hasta 1824 y llevaba el control o direccion de la hacienda
de Chameza y otras pingilies posesiones. En varios informes del Ar-
chivo del Convento San Agustin de Bogota se critica y realza la ge-
nerosa ayuda proporcionada por el Padre Leiva a los patriotas. Para
hacerse una idea aproximada, baste decir gue la hacienda de Belén,
en parroquia que antes se denominaba de Cerinza, comprendia Be-
1én y Cerinza, y tenia por aquellos dias, pues los datos son del 19 de
junio de 1819, un mes antes de la visita de Bolivar, ya que éste se
hospedo alli el 18 de julio, el siguiente ganado: 1.105 ovejas, 86 ye-
guas, 24 caballos, 3 garafiones, 16 burras y 18 yuntas de bueyes. Ade-
mas de esto puso al servicio de los patriotas la fragua, el molino y
subsistencias de otras haciendas™®.

Ademas de alimentos y caballerias, gran parte del personal o ser-
vidores de las haciendas de 1os agustinos se puso a las drdenes del
Libertador, como se puede comprobar por el muchacho o galopin Pe-
dro Pascasio Martinez, nacido en Belén en 1807 y con 13 afios de
edad, asignandole como funciones privativas el cuidado de sus ca-
balgaduras ', De él1 dicen algunos historiadores que era famulo del
Padre Leiva, mientras que en Album Boyacense se afirma que perfe-
necia al servicio doméstico del sefior Leiva 2. Esta aparente contra-
diccion se desvanece sabiendo que el Sefior Leiva era hermano y ma-
yordomo o administrador de la hacienda de Belén de Chameza. Esta
costumbre de colocar a familiares en las haciendas ocasionars serios
perjuicios a los agustinos, pues pocos afios después de la muerte del
P. Leiva, algunos familiares trataran de quedarse con las haciendas
de los agustinos. Los mismos patriotas se incautaron de alguna ale-
gando fines educacionales

9. Album de Boyacd 1, 263.

10. Archivo del Convento San Agustin de Bogotd 16, 308-309.

11. P. G. Casrtro, “Un soldado de la independencia, Pedro Pascasio
Martinez”’: El Siglo, Magazine Dominical 6 de julio de 1969, 4.

12. Album de Boyacd I, 263.

13. P. J. Pirez GoémezZ, “Estado general de la Provincia de Nuestra
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Se ha podido comprobar que tanto el Padre Isidro Leiva como
el P. José V. Chavarria, a pesar de haber colaborado abiertamente
con los patriotas, no fueron molestados por los realistas, debido qui-
z4s a su popularidad y caracter o a que sabian hacer politica sin
comprometerse. En cambio ctros religiosos fueron perseguidos y en-
carcelados. Al P. Laureano Alvarez se le torturé en Sogamoso. El que
sufri6 mas largo encarcelamiento y deportacién, fue el Padre Diego
Francisco Padilla, uno de los pioneros de la independencia y de los
mejor preparados culturalmente. El mismo Simon Bolivar le visité
en el convento de Bojaca acompafiado de otros oficiales, por 1o que
un testigo ocular “comprendié el auxilio que le habia prestado por

o i 3 A2 14
si ¥ por otros de su misma profesion” .

Para agradecer al Padre Leiva los valiosos oficios prestados en
la causa libertadora. el Libertador le escribira una carta al General
Santander con estas palabras: “Recomiendo muy especialmente al
Rv. P. Mtro. Fray Isidro Leiva, a quien su patriotismo y demas rele-
vantes circunstancias le hacen mas que a ningin otro acreedor a
ocupar ese puesto (de Provincial)”® Los capitulares haciendo caso
omiso de esta recomendacion eligieron a otro benemeérito patriota,
Padre José Vicente Chavarria, uno de los firmantes del Acta de la
Independencia del 20 de julic de 1810 %,

Se trata aqui principalmente de la ayuda proporcionada por los
agustinos en el Departamento de Boyaca; puesto que en otros con-
ventos se hicieron aportes en metalico, como en el de Cartagena, cu-
yo Prior P. Rafael Alarcon entregd en 1815 objetos de plata con un
total de mas de ocho mil onzas de peso, guedandose luego en un es-
tado tan precario que no tenian ni lo necesario para alimentarse “.

Sefiora de Gracia en Colombia (el final de la lucha), conclusion”: Ar-
chivo Agusiiniano” 28 (1927) 143-170; 273-28¢; 29 (1928) 171-191; Cf. Ar-
chivo Nacional de Bogotd, Salon de la Republica I, 430, 480, 492-493,

14. G. ANDRADE GONZALEZ, “Fray Diego Padilla, Alma de la Indepen-
dencia de Colombia. Los sumarios contra clérigos patriotas”: El Siglo,
Semanario Dominical 4 de diciembre de 1966, 16.

15. La carta estéd fechada en Soata 3 de abril de 1820, Cf. R. Jara-
MILLO, El clero en la independencia (Antioquia-Medellin 1946) 210.

16. J. M. RESTREPO SAENZ, “Dos firmantes de la Independencia: Fray
Jos¢ Chavarria y el Doctor Santiago de Torres y Pefia”: Bolelin de His-
toria vy Antigiiedades 49 (1962) 587-602, Cf., Archivo del Convenlo San
Agustin de Bogold 9, 173.

17. Arch. Conv. S. Agustin 49, 195-200,
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Para valorar en conjunto la colaboracion de los agustinos puede
servir 1a siguiente carta del P, J. Vela quejandose al nuevo Gobierno
Patriota (criollo), que no va a ser agradecido: “Hemos colaborado a
la redencion de la patria en muy semejantes términos a los de los
magistrados, que hoy rigen la Republica y disfrutan justamente de
Opimos frutos, ya cimentando la opinién con papeles publicos, ya
sufriendo prisiones y miserias en las carceles de Venezuela y casti-
llos de la Peninsula, ya desempefiando empleos de capellanes de ejér-
cito, y tolerando gustosos las penurias y los riesgos que le son anexos,
ya disolviendo duda3s y objeciones que embarazaban la rapida mar-
cha de nuestra transformacion en colombianos, que aun carecian de
exactas noticias con respecto a la justicia de la causa, por medio del
confesonario y de la catedra del Espiritu Santo, y ya finalmente con-
tribuyendo con nuestras caballerias y otros intereses de las antiguas
haciendas del convento y el uso de los particulares en las acciones
de Vargas y Boyaca, como es notorio, y la memoria de no haber des-
merecido en buen concepto del Gobierno, a que por las indicadas ra-
zones nos hacemos acreedores” !, Esta carta y algunos otros parra-
fos de los escritos del Padre J. Vela, simpatizante con la Revolucion
Francesa, fueron publicadas por el P. Fray Salvador Camacho de-
mostrando que este mismo religioso agustine mendigé simpatias de
las autoridades espafiolas o realistas elogiando la obra benéfica, re-
ligiosa y cultural realizada en tiempo de la colonia. Algunos agusti-
nos, pocos en conjunto, siguieron defendiendo la legitimidad de las
autoridades espafiolas.

3. Los Agustinos asisten al Coronel Rook y le dan sepultura.

En la batalla del Pantano de Vargas, 25 de julio de 1819, con una
gran duracion, desde el medio dia hasta el anochecer, hubo cente-
nares de muertos y heridos por ambas partes. Fue una de las bata-
llas mas sangrientas y enconadas con gran trabajo para los Capella-
nes Patriotas Pbro. José Maria Gallo, Padre Miguel I. Diaz y Padre

18. 8. CamacHo, Indemnizacion, que la comunidad de Agustings cal-
2ados de Bogotd hace de un escrito, que conira su religion e individuos,
y por incidencia contra los demds ha dado al publico el P. Fray José¢ Ve-
la de la misma Orden (Bogota 1827) 45,
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Fray Ignacio Marifio (dominico). Al terminar la pelea en medio de
la lluvia y la oscuridad se presento el Coronel Jaime Rook con un
brazo destrozado y gravemente herido. El médico inglés, doctor Fo-
ley, cirujano del ejército patriota amputd el brazo izquierdo al heri-
do cerca del hombro en presencia de los Capellanes Diaz y Gallo,
guien atestiguo ver al paciente y sufrido coronel tomar el brazo ase-
rrado con la mano derecha, “lo levantd en alto y grito: Viva la Pa-
tria! El cirujano inglés le pregunté gcual Patria, Irlanda o Inglate-
rra? Menedé negativamente la cabeza y contesto: la que me ha de
dar sepultura” ¥

Dispuso Bolivar que el Coronel Rook, herido en la loma denomi-
nada Cerro del Cangrejo, después de haber sido intervenido por el
doctor Foley, fuera traslacado de inmediato al convento de agusti-
nos. Algunos testigos, en vez de convento, hablan de casa de los
agustinos en el Hato de Tibasosa; pero todos coinciden en que in-
8isiio sobre que los agustinos responderian de su cuidado. El Liber-
tador recordaba su estancia en el convento de Belén y sabia gue era
éste un lugar seguro y con enfermeria; ademadas existian casas
en las haciendas donde podia permanecer oculto y bien atendido.

Quienes se han ocupado de narrar la muerte de este précer, que
debi6 ser el dia 27, se dividen en tres opiniones. Unos dicen gue mu-
ri6 en el Haio de Tibasosa de 10s agusiinos y estan buscando razo-
nes para aseverar que también esta enterrado alli; el principal de-
fensor de esta opinidn e3 el buen amigo y académico Ramoén C. Co-
rrea ®, Otros, como J.M. Henao y G. Arrubla, afirman que el ca-
daver de Rook fue sepultado en los corrales de Bonza, donde se si-
tud el Libertador *. ¥ la tercera opinidon, que es la mas correcta, sos-
tiene con el canodnigo Pefiuela y el Dr. Angel Carmargo que estd en-
terrado en el convento de agustinos en Belén de Chameza. Apoyados
en la tradicion oral y en los documentos del Archivo de San Agus-
tin en Bogota llegan a dar mas detalles. La operacién se hizo cier-
tamente en el Halo de Tibasosa, donde Io encomendo a los agusti-

1. Album de Boyacd 11, 120. Cf. R. C. Correa, “Apostillas Histori-
cas”: Repertorio Boyacense 256-257 (1968) 3007.

20. R. C. Correa, “No fue llevado a Sogamoso”: EI Expectador, Ma-
garine Dominical 29 de junio de 1969, 1.

21. J. M. Henao y . ARRUBLA, Historia de Colombia (Bogots 1936)
472,
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nos, quienes le trasladaron al convento de Belén, porgue habia me-
jores medios para curarle. Después de confortarle espiritualmen-
te con los ultimos sacramentos, procedieron a cambiarle el ensan-
grentado vendaje ”por una masa de hilas humedecidas en aceite y
vino” % Como el Coronel Rook se murid, no faltan historiadores, que
echan la culpa a los agustinos. Probablemente no se hubiese salva-
do ni con la presencia constante del médico inglés, ni con los ade-
lantos modernos, La anestesia usada entonces era el aguardiente
y la panacea para todas las heridas el aceite, ambas cosas le pro-
porcionaron los frailes ademas de unos buenos funerales, enterran-
dole en su propic cementerio, donde hoy se levanta un monumento
para recordarle.

El mismo Barreiro tuve noticia de que el Coronel Rook estaba
herido y que le habian cortado un brazo, 1o que participa al Virrey
Samano con bastante satisfaccién por el resultado de la batalla y
preocupacion por la falta de municiones, caballos y nuevos reempla-
zos de soldados. Escaseaba el alimento y el enemigo le hostilizaba
continuamente. El Jefe del Estado Mayor Espafiol no sabia dénde
se encontraba el herido Rook, ni llegé a tener conocimiento pro-
baklemente de su muerte. %,

Si fue enterradd en un convento tuvo gue ser
Chameza, aungue el sefior R. C. Correa se ha empehado en conzide-
rar convento a la casa y hato de Tibasosa porgue tenia 44 reses, 49
yeguas, 206 ovejas, de las que se aprovecharon los patriotas, una
cocina y una capilla, donde decia la misa un religioso agustino pa-
ra los trabajadores. No puede considerarse convento al Hato de Ti-
basosa porgue nunca fue considerado ni juridicamente ni propia-
mente tal. Ademas alli no habia cementeric v en la parroguia de
Tibasosa no aparece su partida de defuncién; por tanto sigue te-
niendo razén el Album de Boyaca, aunque algunos guieran apasio-
nadamente corregirle en este punto.

n el de Belén de

v (D

H. Plazas Olarte, dandole la razén al sefior Correa, propone le-

22. A. G. CamarGo PERrez, “El Belencito de ayer”: Repertorio Boya-
cense 205 (1959) 724-734; EI Ezxpectador 20-IV-1969, 5-12; 13-VII, 1969, 4.
Ct. Album de Boyacg II, 120.

23. Archivo General de Indias, seecci6én de Cuba, leg. 747, 181; Cf.
Album de Boyacd II, 496.
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vantar un nuevo monumento émulo del que hizo levantar en Belen-
cito el Dr. A. Gabriel Camargo “porgue ambos pregonarin a las
nuevas generaciones la grandezs y el sacrificio de quien cay6é por
la cauca y destino de Colombia” %,

En Tibasosa puede ser que esté enterrado el brazo de Rook, ya
que no es probable se lo llevase como reliquia o condecoracién. Lo
dificil, sino imposible, sera tratar de identificar los restos del Co-
ronel Rook entre los de los frailes. Se descubrié un cadaver en el
lugar donde estd el monumento, que tenia una medalla de oro y no
uniformes militares. Es probable que se siga honrando en el futu-
ro a los restos de un agustino anonimo como si fueran del valiente

Coronel irlandés.

4. Datos biogrificos del P. Miguel Ignacio Diag

En el Album d= Boyaca hay biografias del capellan dominico
Ignacio Marifio y de otros capellanes, faltando la del agustino Mi-
guel Ignacio Diaz por carencia de suficientes datos. E! canonigo Pe-
Auela anduvo buscando datos y descubrié el lugar de nacimiento,
Soata, considerandole como “el mas ilustre de los muertos que re-
garon con su sangre el campo de Boyaca %,

En el libro de profesiones del Convento San Agustin de Bogota
estd su constancia de profesiéon. Era hijo legitimo de Miguel Diaz
y Maria Eugenia Sandoval. Profesé el 24 de junio de 1806 ante el
Prior Padre J. V. Chavarria, asistiendo como testigo o padrino el
famoso bibliotecario y periodista Manuel del Socorro Rodriguez. Pa-
ra el momento de la profesiéon sus padres eran vecinos de Bogota,
1o que no sabemos es cuando se trasladaron de Soata a Bogota %,

Poco después de ser ordenado sacerdote recibié el titulo de Pre-
dicador, segun las Actas del Capitulo Provincial de 1812, donde se
lee: “Facimus praedicatorem P. Fr. Ignatium Diaz 7.

24, H. Prazas QuerTE, “7 sigue la discusién... Enterrado en Tibaso-
sa” El Expectador, Magazine Dominical 22 de junio de 1969, 13,

25. C. L. PeENurLa, Soatd, descripcion geografica y noticia histérica
de esta poblacion (Bogots 1945) 88.

26. Archivo del Convento San Agustin de Bogotd libro de prof. 1800
y ss. 12. En este mismo libro se han continuado asentando las profesio-
nes hasta el presente.

27. Ib. 9,92 v. Se agradece 2 los Padres Ismael Barrio y Licerio Me-
rino la colaboracién prestada para conseguir algunos de estos datos.
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En el afo 1814 se encontraba en Chita. Aungue recibié el nom-
bramiento de Coadjutor de la Salina por el Gobierno diocesano, de
hecho por orden de sus Superiores Mayores pasé a Tunja y se in-
corporé como capellan de Cazadores. En el Album de Boyaca figu-
ra en la lista de los jefes principales que salieron de Casanare con
Bolivar %,

Aungque debidé participar en otras muchas batallas anteriores,
se le menciona en los paries y acciones de Vargas y Boyaca. Una
bala le atraveso el corazon en plena batalla el 7 de agosto de 1819
mientras auxiliaba a un herido patriota. Fue envuelto en la bande-
ra de la nacion que se independizaba definitivamente en aquella
victoria gloriosa. El parte laconico de la accion de Boyaca fechado
en Ventaguemada el 8 de agosto de 1819 dice: “Nuestra pérdida ha
consistido en 13 muertos y 53 heridos. Entre los primeros el Te-
niente de caballeria N. Pérez y el Reverendo Padre Fr. Miguel Diagz,
capellan de Vanguardia. Firma el general C. Soublette” *,

Los detalles y circunstancias de esta batalla han sido sobrada-
mente comentados e investigados. Para recordarla se han escrito
los dos gruesos volumenes del Album de Boyacd, donde se puede
comprobar que Bolivar llegdé al comienzo de la batalla, después de
haber comido en Tunja con otros oficiales, mientras las tropas rea-
listas no habian tenido ni tiempo para comer, estaban cansadas de
tanto caminar y no se habian repuesto de los estragos del Pantano
de Vargas. Mas tarde o mas temprano una batalla como ésta, deci-
siva para los patriotas se estaba esperando. E] Teniente Coronel
don Juan Lofio huyo con otros oficiales y su ejemplo fue imitado
apresuradamente por el Virrey Samano, que estaba preparado pa-
ra la huida, ya gqgue desconfiaba de la victoria realista. El Jefe del
Ejército ewpafiol se escondié entre unas piedras y maleza a la orilla

28. Album de Boyacd I, 199.

28. D.F. OLearYy, Memorias 16 (Caracag 1881) 429-430. Cf. C. RiIa-
No, La campafia libertadora de 1819. (Bogota 1969) 279; U. Rosas, Campa-
fia libertadora de 1819. Batallas de Pantano de Vargas y Puente de
Boyacd (Tunja 1951) 21. ElI cuerpo del Padre Miguel I. Diaz fue
envuelto en la bandera de Cundinamarea, que se componia de tres
fajes horizontales, iguales, de los colores amarillo, verde v rojo. Las tro-
ras venezolanas llevaban la bandera ideada por Miranda con tres fajas
herizentales iguales de amarillo, azul v roio. La palabra “bovaci” signi-
fica. en lengua indigena: “Regién de las Mantas”.
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del rio, donde fue hallado y detenidc por el joven soldado sin cora-
za, Pedro Pascasio Martinez, a quien se le levantoé una estatua tar-
diamente como al P. Miguel I. Diaz.

La idea de erigir una estatua al agustino Miguel Diaz se debe
al Pbro. Ernesto Reyes y demés miembros de la Academia Boya-
cense de la Historia con ocasion de conmemorarse el sesquicente-
nario del acta de 1813. En la ceremonia de la inauguracioén, el Pbro.
Reyes dijo: “El sacerdote boyacense Miguel Diaz dio su vida por la
patria el 7 de agosto de 1819 en este mismo sitic y, aunque hasta los
pueblos barbaros siempre al héroe y al martir han glorificado, por
un descuido, tal vez inculpable de nuestros antepasados, para su per-
sona no hubo sino dos yardas de tierra y siglo y medio de olvido. Pe-
ro como la hora de la iusticia llega siempre, la Academia Boyacense
de la Historia en homenaje de gratitud y honor repara, como Dios
guiere, no s6lo en la eternidad sino también en el tiempo y para in-
inorializar su ejempio y consagrario a la posteridad. Bl Padre Miguel
Diaz firmo la partida de bautismo de Colombia con la tinta sagrada
de su propia sangre” ¥

En la dedicacion de la estatua se colocé una placa con las siglas
ORSA, lo que equivalia por insinuacion del Rvmo. P. Eugenio Aya-
pe, apasionado defensor de la Recoleccion Agustiniana, a considerar
al P, Fray Miguel I. Diaz como recolefo, cuando en realidad nada tu-
Vo que ver con la Recoleccidn. Confieso que, al visitar por primera
vez el Monumento del Puente de Boyaca, recibi una gratisima im-
presion al contemplar la estatua del procer agustino Fray Miguel T
Diaz sobre una pequefla colina verde e idilica, acariciada por una
brisa suave y fria. A otros visitantes les agradaba también esta esta-
tua, quizds mas que los suntuosos bronces de Bolivar, Santander,
Rondon, Anzoategui y Soublette. Cuando el 7 de agosto de 1968 el
sefior Ramoén C. Correa y el Dr. Ulises Rojas en compaifiia de un gru-
po de militares me explicaron el desarrollo de la batalla de Boyaca
sobre el mismo campo de operacicnes, casi me hicieron sentir la sen-
sacion de que aln humeaba la pdlvora y la sangre en el césped de
Boyaca mientras contemplaba al précer agustino. Sin embargo, cuan-

30. E. REYES, “Sesquicentenario del acta de 1813. Inauguracion de

los monumentos del Puente de Boyacd”: Repertorio Boydcense 232-234
(1964) 1792-1793,
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do volvi unos afios después para cumplir tardiamente un compromi-
s0 de colaborar en el sesquicentenaric de la batalla de Boyaca, recibi
una gran desilusion, pues habian desaparecido las estatuas del Pa-
dre Miguel I. Diaz, Pedro Pascasio Martinez=y de otros proéceres, sin
que los miembros de la Academia Boyacense de la Historia me supie-
ran dar razon de ellas. Parte de los 20 millones de pesos dotados por
1a ley 51 de 1987 con objeto de celebrar tan gloriosa efemérides han
sido utilizados para aumentar la sunfuosidad y el turismo, al mismo
tiempe que la fiiaidad del monumentc con mengua del paisaje y es-
tatuas de proceres a quienes se habia hecho justicia tardiamente.
Los ingenieros estatales, con poco juicio y sensibilidad histérica, no
encontraron sitio para la estatua del ilustre agustino; pero si lo tu-
vieron sobrante para cclocar una placa de marmol en honor de la

Legion Britanica y del Coronel Rook. Paradojas de la historia y de 1a
diplomadcia.

5. Conclusion

La reedicién cGel Album de Boyaca, con el aporte oficial concedi-
do para los actos del sesquicentenario, ha sido sustancial y ventajo-
samente corregida y aumentada; pero el Monumento del Puente de
Boyaca ha sido empedrado y disminuido. Un lujoso parador fomenta
el turismo, mientras los visitantes echan de menos la estatua del P,

Miguel Diaz y de mas la lapida conmemorativa de la Legion Britani-
ca y del Coronel Rook.

Kl nombre de Fray Miguel 1. Diaz queda todavia en el obelisco

de arquitectura faradnica, erigido en 1896 en honor de los proceres.
El Album de Boyac3, al ser reeditado despuésde cincuenta afios
de su apariciéon. semeja lg reinauguracion de un monumento histo-
rico a la campafia libertadora y a Boyaca. Se espera que en la terce-
ra edicion se hagan nuevas rectificaciones y ampliaciones como lo
deseaba el autor, quien planifico la obra en tres vollimenes y se ha
quedado en dos. Los honorables diputados de la asamblea departa-
mental recibieron con aplausos y entusiasmo la idea del canodnigo
Peiiuela; pero sucedi6é que luego, al repartirse los trabajos, se quedé
solo en sus investigaciones. Para la segunda edicion ha habido bue-
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nos colaboradores, algunos de ellos discipulos del Pbro. Cayo Leoni-
das Pefiuela.

Con razén se ha dicho que la revolucion emancipadora del Nue-
vo Reino de Granada (Colombia y Venezuela) fue una revolucion cle-
rical, y logico es también que sus mejores historiadores sean también
los clérigos y religiosos. En el Album de Boyacd hay lagunas, segin
hemos notado anteriormente, debido en parte a la falta de colabora-
cion de los mismos agustinos, a quienes se nos pidi6 ayuda y no se
dio a tiempo. Algo parecido estd sucediendo con la Historia Extensa
de Colombia. Se ha encargado de hacer la historia de los agustinos
el jesuita Juan Manuel Pacheco, quien, gracias a Dios, ha resumido
la parte correspondiente al siglo XVI bastante bien, aungue le falien
lamentablemente el conocimiento y manejo de las fuentes principa-
les, como son el Archivo del Convento San Agustin y los cronistas de
la Orden de San Agustin, resefiando s6lo en la bibliografia al Archi-
vo Nacional de Bogota y a las publicaciones hechas en Colombia:
pasa por alto o desconoce todo lo publicado en Archivo Agustiniano
desde el afio 1922 por el P. José Pérez Gc’)mez.‘

Felicitamos sinceramente a los editores del Album de Boyaca
por su labor cumplida, haciendo posible que el gran puablico pueda
tener en sus manos esta obra fundamental para conocer de cerca y

ampliamente 10 que ocurrié en la campaiia libertadora v en el Puen-
te de Boyaca.

P. FErRNaNDO CaMPO DEL Pozo
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VOSS, G.- HARSCH, H. Versuche mehrdimensionaler Schriftauslegung.
Bericht tiber ein Gesprich. Katholisches Bibelwerk - Chr, Kaiser.
Stuttgart - Miinchen 1972, 20,5 x 13,5, 149 pp.

Quizg la ocasion en que nacié el libro merezca ~~falarse para com
prender mejor el tema, En 1968 tuvo lugar un coloquio entre jovenes exé-
getas alemanes en la Abadia de Nieaeraltaich. El tema era los milagros,
ya que al hombre modernc se le hacen mgs dificiles de entender. Muy
pronto se comprendié que las preguntas hermenéuticas saltaban a pri-
mer plano. Necesitaban por tanto especialistas de otras disciplinas para
enriquecer la exégesis. De ahi el titulo. No es cuestiéon de prescindir del
metodo historico-critico, pero es preciso enriguecerio, para que no deje
al hombre frio, En la primera parte se recogen las reflexiones criticas so-
d6re la interpretacion de la Escritura: reflexiones sobre el método histéri-
¢o critico (H. Leroy), la aportacion de la linguistica (W. A. de Pater), la
¢ontribucién de la psicologia del profundo (H. Harsch), la interpretacion
de los milagros en el arte del Medioevo (H. Schade), la riqueza de la exé-
gesis de los Padres (A. Smitmanng). La segunda parte trata de la exégesis
de Ju 2,1-11: A. Smitmanns, desde la perspectiva total del evangelio;
fAarsch, desde la psicologia del profundo; Schade, las representaciones
del milagro de Cand en el arte y, nuevamente Smitmanns expone la in-
ferpretacion de los padres del texto citado. En la tercera parte, se ofre-
eten los resumenes de otras intervenciones habidas en las reuniones. Sin
presentar una solucién, el libro puede considerarse como una contribu
cidn a la discusién metodolégica.— C, MIELGO.,

RICHTER, W., Exegese als Litergturwissenschafl, Entwurf einer alttesta-
mentlichen Literaturtheorie und Methodologie. Vandenhoeck und Ru-
precht, Gottingen 1971, 23 x 15,5, 211 pp.

He aqui un libro del que se ha de desear que sea leido y releido por
fos escrituristas. La necesidad de un examen del método usado por la exé
gesis se deja sentir por todas partes. El libro de Richter pretende contri-
puir a la discusion y, ademgs, ofrece un programa de metodologia, que
se aprovecha de muchos afios de investigacién. El A, T. es literatura vy,
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como tal, debe ser estudiada con los meétodos y técnicas de la ciencia li-
teraria. Debe, pues, incorporar la aportacion de las ciencias del lengua-

textual. Una vez establecido este punto, comienza una verdadera escala-
da metodologica: las pequefias unidades, la forma, el género, las tradi-
ciones, la composicion y redaccion y, por ultimo, el contenido. Debe no-
tarse la distincién que establece entre la forma y el género. Forma es
la caracteristica de la pequeila unidad singular. Género, por el contrario,

es algo supraindividual, tipico de varias unidades. También se ha de no-
tar que el contenido debe ser estudiado s6lo en tltimo lugar. Es accesi-

158
ble a través de la forma. Hsta nota que hacemos aqui, no da idea de la
riqueza del libro, que, sin duda alguna, es la mejor contribuciéon metodo-
l6gica en el campo del A, T, Ciertamente sera un libro de controversia, y
obligara a los escrituristas a hacer un examen del método propio. El ri-
gor metodologico de la demostracion asi se lo merece.— C., MIELGO.

VARIOS, Exégése et Herméneutique, Le Seuil, Paris 1971, 20,5 x 14, 366 pp.

En septiembre de 1969 tuvo lugar el Congreso nacional de la Asocia-
cion catolica francesa para el estudio de la Biblia. Las Actas del Con-
greso se encuentran recogidas en este libro que presentamos al publico.
El tema de las conferencias y mesas redondas no es exegético, sino de
método de interpretacion. Por un lado, se notan las ventajas del méto-
do histérico-critico, pero éste no ha conseguido que el lector se vea
interrogado por el texto. De ahi la tendencia que se nota en algunos es-
crituristas en el estudio de la hermenéutica, principalmente filoséfica ¥
estructuralista. Después de una presentacion de X, Ledén-Dufour sobre
el desarrollo de las Jornadas, diverseos representantes del pueble de Dios
(un clentifico, un catequista, un ocbrero) exponen lo que esperan de la
exégesis. Seguidamente, P. Ricoeur aboga por una convergencia de los
métodos histérico-critico y estructuralista, antes de exponer este progra-
ma aplicado a Gen 1,1-2,4a. A Vergote, haciendo 1a exégesis de Rom 7,7-25,
presenta la aportacion que puede ofrecer el psicoandlisis para la inter-
pretacion de los textos, En la tercera Jornada R. Barthes propone un
anglisis estructural de Hech 10-11, que se completa con las comunicacio-
nes de J. Courtes y L. Marin, En la ultima Jornada H. Bouillard expone
el método de la Teologia Dogmatica. A modo de conclusion P, Ricoeur
indica algunas reglas sobre el método estructural, que el histérico-eritico
debe tener en cuenta. Se ha de notar que cada conferencia era discutida
en mesas redondas, cuya transerineién ge ofrece también en el libro. La
importancia de estos debates debe ser subrayada; y aunque las posicio-
nes todavia no sean muy claras, quiza debido al lenguaje necesariamen-
te dificil que emplean los estructuralistas, es seguro que el estudio de la
hermenéutica atraera cada vez mAas la atencidon de los exégetas— C.
MIELGO.

ZENGER, E. Die Sinaitheophanie. Untersuchungen zum jahwistischen
und elohistischen Geschichtswerk. Echter Verlag - Kathol. Bibelwerk,
Wiirzburg 1971, 23 x 15, 303 pp.

Se trata de una disertacién, presentada en Wiirzburg. Ofrece un nue-
vo analisis de las tradiciones del Sinai (Ez 19-20, 24, 32-34). El autor, in
fluenciade por el método estructuralista no deja, sin embargo, de usar los
métodos histérico-criticos. En la primera parte resume las posiciones, por
orden cronolégico, de los autores que han escrito sobre este complejo lite-
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rario. Sabido es due esta seccion, bajo el aspecto de la critica literaria,
presenta tales dificultades, que apenas es posible encontrar opiniones igua-
les, bien sea en la reparticion en fuentes, como en la apreciacion cultual
e historica. De esta amplia vista panoramica de las posiciones mantenidas
por ofros autores, Zenger saca concluslones metodologicas, para su propio
trabajo. La segunda parte es un examen critico-literario de las pequefias
secciones y fragmentos, de sus limites y de su subordinaciéon mutua. La
tercera parte trata de la Teofania del Sinai en la c¢bra yavista y elohista.
No todo el material pertenece a estas dos fuentes, También el redactor JE
est4 presente, asi como la reelaboracidon deuteronomista y diversos redac-
tores (el que introdujo el libro de la Alianza, el redactor sacerdotal ete).
Finalmente el autor ofrece tres apéndices: una Sinopsis de la Teofania
del Sinai, otra de la reparticion de los versiculos en fuentes, y una vision
general de lg critica formal del decdlogo. Los analisis son meticulosos, de
tal manera que, a veces, es dificil seguir el hilo de la argumentaciéon. El
autor no cree decir la ultima palabra, ya que la dificultad de la materia
no lo permite. Pero no cabe duda de que es un estudio que deben tener en
cuenta todos cuantos en adelante guieran escribir algo sobre las tradicio-
nes sobre el Sinai. La biblicgrafia consultada es amplisima.— C. MIELGO.

LARRABE, J.1., El matrimonio cristiano a la luz de la Sagrada Escritura.
Madrid 1972, 21 x 14,5 86 pp.

El libro esta formado por dos articulos aparecidos en la Revista Lu-
men, en los primeros numeros del afio 1972, Teniendo en euenta la pro-=
blematica moderna del matrimonio, el autor buscs los puntos mas im-
portantes que se hallan en la Escriturg sobre este tema. Los principales
textos del A, y N. Testamento son examinados de una manera rapida.
El libro non debe considerarse como técnico, sino de divulgaciéon. La
exégesis quiere ser teoldgica e historica. A nuestro juicio predomina la
primera, sobre todo cuando habla de Gén 3. La perspectiva, excesiva-
mente dogmaitica, ocasiona que Larrabe saque de este capitulo mas de lo
que esta permitido en buena exégesis, sobre todo, cuando habla de los
efectos del primer pecado o de la desnudez paradisiaca y su consiguiente
pudor. El cap. 3 del Génesis es mas simboélico de lo que comunmente se
cree. Los textos del N.T. estan mejor explicados; quiza se deje influenciar
demasiado de von Allmen. En lineas generales, es un buen ensayo, que
necesitaria mayor profundizacion en algunos puntos.— C. MIELGO.

PARAMO, 8. del, Cultura biblica y religiosa. Vol IV. Sal Terrae, Santan-
der 1972, 21,5 x 14,5, 170 pp.

En este libro el antiguo profesor de Comillas desarrolla diversos te-
mas biblicos bajo un aspecto espiritual y ascético. Quien conoce los vold-
menes anteriores, sabe cudl es el método del P, Severiano: sencillez, es-
tilo vivo, doctrina so6lida, aunque, a veces, falte un necesario espiritu
critico, cuando explica diversos textos escrituristicos.— C. MIELGO.

FARGES, J., Prier avec les Psaumes. Méditations bibliques. Beauchesne,
Paris 1972, 21,5x 13,5, 212 pp.

Como el subtitulo lo indica, se trata de un libro de piedad y medita-
cion de la doctrina de los Psalmos. El autor, retirado de su actividad pa-
rroquial por enfermedad, ha encontrado en la lectura de los Psalmos con-
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suelo y luz, A través de sus paginas se adivina un espiritu recio, sincero y
devoto. Continuamente afloran las circunstancias personales del autor,
HEsto confiere al libro calor y sinceridad. No dudamos de que servirg
muchos lectores para superar las dificultades de la vida, profundizando
en la religion interior, que es lo que da la paz— C. MIELGO.

AUVRAY, P., Isaie 1-39. Sources Bibliques. J. Gabalda et Cie., Paris 1972,
23,5x 16, 338 pp.

El volumen de la coleccion “Sources bibliques”, gue presentamos al
publico, sigue el método y t5:ne las mismas caracteristicas que los demas
comentarios de la misma serie gue han aparecido ya: breve introduccion,
oibliografia mas bien escasa, traduccion original fracesa, comentario su-
cinto, pero suficiente. Puede considerarse como un comentario de alta
divulgaciéon que puede ser provechoso para los especialistas también.
El volumen abarca los 39 primeros capitulos del libro de Isaias. Auvray
presta mucha atencion a las diversas secciones y unidades distintas,
tratando de descubrir los temas de cohesion interna y las alusiones a
acontecimientos del tiempo con cautela y seriedad. Ja'mas trata de for-
zar los textos en los casos dificiles: simplemente z2xpone los datos del
problema, y cuando adopta una posicién, lo hace con —eservas Las opi-
niones que expresa en textos cuya autenticided es discutidsg son muy
matizadas y generalmente no presentan nada excepcional, 2,1-5 no seria
de Isaias, opinién muy comun. No es tan frecuente. sir embargo, atri-
buirlo 2 un autor anétnimo del s, VII. Por nuestra parte n-s inclinaria-
mos a una fecha posexilica. El Enmanuel de 7,14 (a cuyo texto se con-
sagra un “excursus’ al final) seria Ezequias, el hijo de Achaz, aunque el
texto tiene un sentido mesidnico indirecto. La salvacién se realiza en
Cristo en sentido “plenior”. Ni el c¢. 13 ni el c¢. 14 serian de Isaias. El pri
mero podria ser del final del s. VII ¢ principios del s. VI, El segundo no
es facil datarle. Nos parece, sin embargo, muy débil el comentario gue
hace de los capitulos 34-35 (pequeilo apocalipsis). Los comenta en estre-
cha relacion con el “gran Apocalipsis (ec. 24-27). Hubiera sido conve-
niente observar el paralelismo de temas y de términos entre el ¢, 35, el
II Isaias y Jer 31,7-14. Estos contactos hacen muy aconsejable fechar el
c. 35 en torno a la vuelta del destierro de Babilonia. Por lo demés, el co-
mentario estd muyv bien hecho y el publico francés dispone de un nuevo
libro s6lido para el conocimiento de los profetas. El lector inteligente sa-
bra corregir las erratas de poca importancia que se han deslizado en el
textn.— C. MIELGO.

BORNKAMM, G. Bibel. Das Neue Testament. Eine Einfiihrung in seine
Schriften im Rahmen der Geschichte des Urchristentums. Themen
der Theologie- 9, Kreuz, Stuttgart 1971, 19x 12, 175 pp.

En este librito de pequefias dimensiones ofrece el conocido profesor
de Heidelberg una introduccién a los escritos del N.T. A decir verdad, es
una introduccion de un género especial, pues, el autor dibuja, con la maes-
tria que le es habitual, el origen y el desarrollo de la fe primitiva desde
las palabras y hechos de Jestis de Nazaret hasta la coleceion de estas na-
rraciones en los Evangelios. El mensaje de S. Pablo ocupa otro capitulo
importante, mientras que en el ultimo habla de los eseritcs mas tardios.
Quiza algun punto pudiera discutirse, como, por ejemplo la infravalora-
cion del evangelio de S. Juan. Por lo demas el 13bro se lee con gusto.— C.
MIELGO.
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WESTERMANN, C.Schopfung. Themen der Theologie-12 Kreuz, Stuttgart
1971, 19x 12, 175 pp.

Como los demas volumenes de la misma serie “temas de la Teologia”,
el presente volumen expone un tema importante de la Teologia de una
maners sencilla y rapida. El presente volumen tiene por objeto hablar
de la Creacion. El autor, que estg publicando el Comentario al Génesis
en la coleccion BK de Neukirchen, recoge aqui las ideas que de una ma-
nera mads cientifica y detenida ha expuesto en el comentario. Se limita
a los cap. 1-3 del Génesis, aunque insertados dentro de la historia primi-
tiva, pues ¢l autor se queja con razén de que estos tres capitulos han si-
fo interpretados aisladamente, sin tener en cuenta el contexto. El libro
se lee con facilidad, debido a la falta de tecnicismos, y consigue poner de
actualidad el tema de la creacion, El autor estd muy atento al sentidc
que tienen las narraciones acerca de la Creacién en la Biblia.— C, MIEL-
GO.

HABEL, N. C., Literary Criticism of the Old Testament. Fortress Press,
Philadelphia 1971, 21,5x 14, 86 pr.

RAST, W.E., Tradition History and the Owa Testameni. Fortress Press,
Philadelphia 1972, 21,5 x 14, 82 pp.

Los dos libritos forman parte de una colecciéon titulada “Guias para
la ensefianza biblica”. El primero expone lo que es la critica literaria y
el segundo, la historia de la Tradicion, Sabemos que se ha publicado otro
libro de la misma coleececion, que tiene por objete presentar la critica de
las Formas. Los dos libros llevan el mismo prélogo, en el que Rylaarsdam.,
describe v define cada uno de los métodos. y. sobre todo. tiende a clari-
ficar la terminologia. Los dos estan escritos para los estudiantes, a quie-
nes se les introduce en el método v técnicas de la critica biblica. Para
ellos, se exponen numerosos ejemplos. Es inutil decir, aue ninguno de los
dos es original; recogen lo mejor que se ha escrito sobre los métodos eri-
ticos. So6lo asi pueden prestar una ayuda eficaz a los estudiantes.— C.
MIELGO,

VUILLEUMIER, R.- KELLER, C. A, Michée, Nahoum, Habacuc, Sopho-
nie. Commentaire de L’Ancien Testament, XIb. Delachaux et Nies-
tlé, Neuchatel 1971, 24x 18, 222 p.

La disposicion de este nuevo comentario perveneciente a la serie di-
rigida por los protestantes franceses, es igual que la de los volumenes ya
aparecidos: traduccién propia y exposicion histérico critica y teolégica
de las pericopas. Vuilleumier hace la exégesis de Miqueua.;. Respecto de
ia autenticidad de clertos pasajes, se muestra bastante conservador.

Los capitulog 4-5 proceden de Migueas, aunque hay que contar con
reelaboraciones y adiciones posteriores. No avanza ningun argumento
nuevo para sostener esta opiniéon. La pericopa 7, 8-20, con 1la mayor bar-
te de los autores, la atribuye al periodo posexilico. La actividad del pro-
feta debié tener lugar entre 725 y 680, un periodo, quizs, excesivamente
largo. Keller interpreta Nanum, Habacuc y Sofonias. Respecto de Na-
hum, cree que el libro se compone de tres partes, un salmo acréstico (1,
2~8), breves oraculos (1, 9-2, 1) y un poema contra Ninive (2, 2-3, 19). El
profeta habria desarrollado su actividad inmediatamente después del 663,
fecha que trata de apoyar con varios argumentos rechazando la opinion
m4s comun que prefiere una fecha mas cercana al 612. Habacuc se com-
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pone de dos partes: un didlogo con Diocs (1-2) ¥ un poema (3). Las dos
partes son auténticas. Keller se esfuerza en probar que el libro es el re-
sultado de una experiencia personal del profeta, sin excesiva dependen-
cia del culto. El profeta habria predicado hacia el 602, después de la
campaha de los Caldeos en Siria. Por altimo comenta el libro de Sofo-
nias, que divide en 9 unidades literarias. Encuentra algunas glosas (1, 6;
2, 7a. ¢, 10, 11 y 3,200 mas la adicion 3, 18ab-19. En resumen, el comenta-
ric estd escrito con erudiciéon y buen sentido, Para m4s particularida-

des, invitamos a la lectura del comentaric, C, MIELGO.

Viaghi K2

KELLERMANN, U, Messias und Gesetz. Grundlinien einer alttestamen-
lichen Heilserwartung. Eine traditionsgeschichliche Einfiihrung. Neu~
kirchener Verlag, Neukirchen 1971, 21x13.5, 142 pp.

Sucintamente trata el autor del problema del Mesianismo 0 esperan-
zas judias en el A.T. y en la literatura intertestamentaria. Mas concre-
tamente diremos que trata de determinar la relacidon entre la esperan-
za mesianica y la Ley. Los judios, ateniéndose a ésta ultima, condenaron
a Jesus de Nazaret. La primitiva comunidad cristiana, por otra parte, vié
realizadas en Jesus las esperanzas mesignicas. FEstas dos figuras, Mesias
y Ley, ¢Qué relacion tiene en el A.T.? El libro se compone de tres partes.
En la primera estudia los textos estrictamente mesidnicos, es decir, los
que tratan de un futuro rey davidico, sin referencia alguna g la ley; es-
tos textos dependen de la Teologia de la Alianza de David. En la segun-
da parte estudia los textos en que el Mesias estd asociado de alguna ma-
nera a la ley, punto de vista que comienza con la reforma deuteronémi-
ca. Esta manera de pensar proviene de la Alianza del Sinai. Finalmente,
en la tercera parte analiza la corriente ideclégica que habla de 1a ley
sin referencia ninguna al Mesias. En todas estas corrientes hay varian-
tes diversas que el autor sefiala oportunamente, Nos parece que el ang-
lisis permanece pobre, al no incluir mas gue los textos estrictamente me-
sianicas. ¢Por qué no inecluir, también, entre lag esperanzas mesianicas,
las expresadas en las cantos del Siervo de Yahve? El N. Testamento los
tuvo muy en cuenta. C. MIELGO.

CRENSHAW, J. L., Prophetic Conflict. Its Effect upon Israelite Religion.
Walter de Gruyter, Berlin 1971, 23 x 16, XIV-134 pp.

Quiza el titulo sea demasiado vago e indique mas temas de los que
de hecho se desarrollan en el libro. La existencia de los profetas provocé
muchos conflictos. El autor se limita a un conflicto fundamental: el exis-
tente entre el falso y el verdadero profeta., ¢(Quién es el verdaderc y
quién el falso profeta? El autor tiene razon en sefialar que no hay crite-
rio seguro y definitivo. Bl verdadero profeta puede equivoecarse y asi ocu-
rri6. El falso, por su parte, no necesariamente es un impostor; puede ser
un individuo de buena fe. Mas en concreto, conviene sefialar que se de-
tiene en el estudio de I Re 13, texto significativo bajo este punto de vis-
ta. Es problematico saber hasta qué punto el autor saca de este texto al-
guna sugerencia nueva. Mds original es en el estudic de lo él llama “vox
populi”, es decir, 1a fe popular de Israel, 1o que consigue fijando su aten-
ciéon en determinados términos proféticos. El libro esrico en informacion
En é1 se halla una amplia seleccion de datos recogidos de los estudios
anteriores sobre la actividad concreta del profeta. Cierran el libro dos
“excursus”, uno sobre la falsa profecia y otro sobre la autoridad, certeza
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en la literatura sapiencial y profética. El volumen es un precioso instru-
mento de trabajo— C. MIELGO.

VARIOS, Analyse structurale et Exégése biblique. Essais d’interprétation.
Delachaux et Niestlé, Neuchatel 1971, 23 x 15,5, 121 pp.

El estructuralismo ha despertado interés en los ultimos afios, sobre
todo, en Francia. El método ha sido propuesto como medio de compren-
der mejor el texto biblico. El libro que presentamos, como el titulo lo in-
dica, es un ensayo que pretende hacer dizlogar a estructuralistas v exé-
zetas. Dos estructuralistas R. Barthes y J. Starobinski exponen el método
estructuralista, examinando dos textos, Gén 32,23-33 y Mec 5,1-20, Estos
mismos textos son examinados por dos exégetas en sendos articulos: R.
Martin Achard y F. J. Leenhardt respectivamente. Sirve de presentacion
un articulo de F. Bovon sobre estructuralismo francés y exégesis biblica,
articulo aparecido ya anteriormente en lengua alemana. Resulta fructuo-
so y util comparar los dos métodos, sobre todo, para quienes estén intere-
sados en la cuestion hermenéutica.— C. MIELGO.

La FEtica Biblica. XXIX Semana Biblica Espafiola. C.8.1.C., Madrid 1971,
26 x 18, 331 pp.

Fl presente velumen recoge las conferencias pronunciadas en la Se-
mana de 1969. Como todos los volumenes de la misma serie, recoge las
conferencias que tratan del tema de la Semana, y otras de tema libre,
Quizd hubiera sido mejor titular el libro “temas de Etica Biblica”, pues-
to que hay muchos aspectos de la ética biblica, no tratados por ninguno
de los conferenciantes. Las colaboraciones son de desigual valor. Hay con-
ferencias de tema general, que son buenos resumenes del estado de la
cuestion. Otros presentan una vision muy caduca. En general, los traba-
jos son de indole informativa, aunque no falte alguno de investigacion.—
C. MIELGO

HINKER, W.- SPEIDEL, K. Si la Biblia tuviera razén... Studium, Ma-
drid 1971, 18,5 x 11, 170 pp.

Los autores escogen 17 relatos biblicos, aceptados popularmente como
higtoricos y exponen los motivos por los cuales no se deben aceptar como
tales. Se ftrata de los ejemplos eldsicos, el diluvio, la mujer de Lot, el
combate de David y Goliat, etec. Se trata de un libro de divulgacién, gque
puede ser leido por un vasto publico. Los autores no han tenido otras pre-
tensiones. De provocante no tiene mas que el titulo— C. MIELGO.

GUEMES, A, La libertad en San Pablo. Universidad de Navarra, Pam-
plona 1971, 25 x 16, 268 pp.

No teniamos ninguna monografia en castellano, dedicada a este tema
tan central en la teologia paulina., Por lo demas, que el tema sea actual
en la Iglesia catdlica y, en general, en el mundo, es de todos sabido. EI
autor pretende exponer el contenido de la “gleutheria” paulina. Para ello,
observa el espiritu de Pablo antes de su conversion. El primer capitulo
expone las ideas que tenian los apdstoles, v que Pahlo compartia, respec-
to de la ley. Seguidamente expone la doctrina de los demas escritos del
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N. T. sobre la libertad. Este contacto con la lihertad evareélica fue un
choque para Pablo. El capitulo siguiente recoge lo que el mundo contem-
poraneo piensa sobre la libertad, sobre todo, la filosofia greco-romana y
el judaismo. Estos capitulos introductorios ofrecen un digno trasfondo
para poder ofrecer las aportaciones originales de S. Pablo sobre el tema,
que el autor estudia primeramente de una manera analitica, recorriendo
las grandes epistolas paulinas (Galatas, Romanos, 1 y 2 Corintios) y, lue-
go de una manera sintética, dentro del marco total del mensaje de San
Pablo. En un apéndice se compara la libertad paulina con la libertad de
los estoicos. Luego, en la conclusion trata de la libertad en la Iglesia ca-
télica con aplicaciones actuales, La bibliografia es amplia, aunque, qui-
z&, un poco retrasada. El trabajo se terminé en 1967 y poco se ha afiadi-
do después— C. MIELGO.

PIKAZA, J., La Biblia y la Teologia de la Historia. Tierra ¥ promesa de
Dios. (Actualidad Bibiica.), 28 Fax, Madriid 1972, 22 x 14, 410 pp.

“Me he limitado a presentar en orden histOrico los diversos momen-
¢os de la esperanza que Israel y la primera comunidad cristiana han
ereado en torno al tema de la tierra concreta de Canaan y de la nueva
tierra”, Estas palabras del autor definen el tema de este estudio mejor
que el titulo, sin duda alguna, mas amplio. Dada la extensiéon del tema,
no le quedaba al autor ofra solucién que limitarse a exponer lo que los
textos dicen acerca de la promesa de la tierra. sin entrar de lleno en
cuestiones criticas. Cuando lo hace, remite a varios “exeursus” al final
del libro, donde trata de algunos problemas mas técnicos. Nos parece que
el autor ha conseguido su intento. Ha puesto de relieve un tema central
de la Teologia biblica, tanto en el A'T. como es el NT.: el tema de la
esperanza de una tierra y sus concretizaciones diversas. Debido a la am-
nlitud del tema, no es de extrafiar gue. a veces, se muestre excesivamen-
te dependiente de las opiniones de determinados autores: Noth y von Rad.
Nos referimos en particular al estudio de las promesas contenidas en el
Pentateuco. Cabe sefialar que la division del Pentateuco en temas o la
anfictionia, tal como 1a expusc Noth, son dos hipotesis gque hoy tienen
mala vrensa. La no participacion de Moisés en el Exodo es una opinidén
de Noth efectivamente; pero, ya a partir de la segunda edicién de su
historia (p. 128, n. 2) se inclinaba a admitir un papel de Moisés en la Sa-
lida de Egipto, a causa del nombre egipcio que lieva, que nadie puede po-
ner en duda.— C. MIELGO.

PIKAZA, J. Exégesis y Filosofia. El pensamiento de R. Bultmann y O.
Cullmann. La Casa de la Biblia, Madrid 1972, 21 x 14,5, 380 pp.

Escrituristas y Teélogos de habla castellana saludaran esta obra con
calor. No teniamos en nuestra lengiua ningun estudio del pensamiento de
Bultmann ni de Cullmann, comparable, por ejemplo, con lo que han he-
cho Melevez, Marlé o Bouillard respecto al publico de lengua francesa.
El estudio tiene tres partes. En la primera trata de los predecesores de
Bultmann y que han influido en él; por tanto habla de Kant, Schleier-
macher y los tedlogos neokantianos como Cohen, Natorp ¥y Herrmann. Son
casi cien paginas que permiten entrever 1la influencia que recibe Bult-
mann de ellos. La segunda parte estd consagrads por entero a Bultmann.
Pikaza sigue a Bultmann obra por obra cronolégicamente. Le deja ha-
blar a €él, resumiéndole. Con frecuencia apunta de dénde le viene al pro-
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fesor de Marburg tal opinién sefialando la influencia de algun teélogo
anterior. En la tercera parte expone el pensamiento de Cullmann, No se
crea que se trata de simple exposicién; a veces, critica las ideas de los
autores expuestos y sefiala sus limites y defectos. Al final, en una conclu-
siéon general, indica las relaciones que deben mediar entre exégesis, filo-
sofia y teologia. Es una lastima que el libro haya salido de la imprenta
tan plagado de errores tipograficos, que dificultan las lectura.— C. MIEL-
GO.

BARUCQ, A., Eclesiastés. Qoheleth. Texto y comentario. (Actualidad bi-
blica, 19). Fax, Madrid 1971, 22 x 14, 212 pp.

Con relativa rapidez la editorial Fax ha hecho traducir este comen-
tarioc del conocido profesor de Lyon. Digamos que no es un comentario
cientifico, pero €l autor, como especialista de la literatura sapiencial, esta
al corriente de la bibliografia. En la introduccion defiende la unidad de
autor, como es hoy general aungue hay algunas anotaciones del editor y
varias glosas, Le asigha una fecha un tanto tardia, hacia el 175-170 a. C,,
aunque anterior al Siracida. Cree que es imposible encontrar una estruc-
tura coherente. Las influencias extranjeras no se niegan, pero las ideas
estan ya en Palestina asimiladas por los sabios. Sefialemos que el libro
incluye una seleccion de textos de la antigua sabiduria oriental, que tie-
nen ideas afines con el Qoheleth. En la version espafiola se ha respetado
la traduccion original de Barucq. Gran interés pone el autor en ac-
tualizar el mensaje del Eclesiastés, en penetrar en los matices variados y,
a, veces, contradictorios de su pensamiento, Un buen comentario que sa-
tisfard a muchos lectores.— C. MIELGO.

ZIMMERLI, W. Die Welllichkeit des Alten Testaments. Vandenhoeck
und Ruprecht, Gottingen 1971, 19,56 x 12, 162 pp.

El libro es el fruto de unas charlas dadas por el autor en la Univer-
sidad de Gottingen. Partiendo de la constatacion de que el N. T. contiene
frecuentes avisos para evitar el mundo y sus cosas, idea que ha influido
en la espiritualidad cristiana, observa que en el A, T, al menos en mu-
chos libros, se invita a una postura contraria, a una actitud mas abierta
a las realidades mundanas. Bultmann ha renovado en parte la postura de
Marcién, que desechaba el A. T. precisamente por esta razon. Zimmerli
cree que aqui late un error de apreciacion. Analiza muchos temas en el
AT.: la creacién del mundo, el mandato de reproducirse y dominar la
" tierra, la relacion con los enemigos, 1a posesién de la tierra, el honor de
Yahvé, la relaciéon con el préjimo, la vida y la muerte, la esperanza del
mundo. En todos ellos constata una apertura a las realidades terrenas,
una aprobacién de las cosas mundanas como dones de Dios al hombre.
No debe verse una oposicién al N, T. cuando éste advierte de los peligros
del mundo. Ya el A.T. igual que el Nuevo Testamento, habla de una in-

A s aa oy .y -~ 2 v 2184~ ] mme aamzaea A n
tervencidn de Dios que debilita el poder mundanc.— C. MIELGO.

HESSE, F., Abschied von der Heilsgeschichte. (Theologische Studien, 108).
Theologischer Verlag, Ziirich 1971, 20 x 13, 67 pp.

El pequefio, pero profundo libro no tiene de provocante sé6lo el titulo,
sino también el contenido ¢Hay que darle un adiés g la Historia de la
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Salvacion? Parece que si, segun el autor, Los escritores del A. T. creye-
ron que Dios era el sujeto de la historia, pero fuera del tiempo de David
nunca consideraron su historia como historia de la salvacion, antes bien
como historia de desgracia y de condenacién. A primera vista parece que
el N. T. tiene la idea de una historia de la salvacién entre la creacién y
la consumacidn, cuyo centro es Cristo, pero su fundamento es débil. Pa-
ra una continuidad de la historia de la salvacién no hay ningtn texto
explicito. La historia de Israel, ni desde el punto de vista critico, ni des-
de el angulo en que la vieron los escritores sagrados, merece €l califica-
tivo de historia de la salvacion. Su historia es como la de otro pueblo
cualquiera, afirmacién que admite reservas, a nuestro juicio. Tampoco la
vida de Cristo puede considerarse como historia de la salvaecion, Si Cris-
to es un milagro, ya no hay otro. La historia de la salvacién ve una lineg
donde hay s6lo un punto. Como se ve se trata de un libro polémico, que
despertara discusiones por su radicalismo.— C. MIELGO.

SEITZ, G. Redaktionsgeschichtliche Studien zum Deuteronomium (Bei-
trige zur Wissenschaft vom A. und N. Testament, 13). W, Kohlham-
mer, Stuttgart 1971, 24,5 x 17, 338 pp.

Esta voluminosa disertacion trata de aclarar los estadios diferentes
de la redaccion del Deuteronomio. El criterio seguido por el autor es el
analisis de las caracteristicas formales y estilisticas. En la primera par-
te trata de las diferentes inscripciones o titulos existentes en el Dt y se-
fiala que hay dos clases: una madas reciente, y otra, méas antigua. Ambas
estan en relacion con un estadio diferente de la redaccion del Dt. En la
segunda parte analiza los cap. 5-11. El autor Ilega a la conclusion de que
la mayor parte de este material pertenece a las dos redacciones, que antes
habia sefialado al tratar de los titulos. Una parte menor, como el Decilo-
go, los relatos acerca de los sucesos del Sinai, ete., no tenian ninguna
relaciéon con el Dt y entraron a formar parte de él con la primera re-
daceidn, que es muy cuidada. La segunda redaccion es més exhortativa.
Lo tercera parte de la disertaciéon, la mds extensa, trata de las leyes, El
autor estudia las formas de las leyes y las colecciones parciales de las
mismas: las leyes casuisticas, la leyes “si tu”, las leyes de la centraliza-
cion, ete., asi como la reelaboracion conjunta de todas ellas. En la cuar-
ta parte analiza el cap. 28. Finalmente resume las conclusiones a que ha
llegado. Distingue tres estadios en la redaccién. En la primera se colec-
cionaron las leyes, ya unidas, acerca de la guerra, y las casuisticas acer-
ca del derecho matrimonial y de sangre, junto con las leyes de la centra-~
lizacién. Pero el redactor no era un compilador: él mismo cre6 mas le-
yes. Se trata, pues, de un libro de leyes, al cual pertenecia lo fundamen-
tal del c. 28 con sus bendiciones y maldiciones. El titulo de esta prime-
ra redaceidn no se conserva. Sugiere que proviene de los circulos proféti-
cos de Elias y Eliseo, pero escrita hacia la época de Isaias. La segunda
redaccién es la deuteré6nomica, que esta en relacién con la serie de ins-
cripciones més antigua. El resultado de esta elaboracién es el complejo
Dt 5-28 (sin el ¢. 27). Entra aqui buena parte del material parenético de
Dt 5-11 y varias leyes. Esta redaccion debidé tener lugar en tiempo de Jo-
sias. La redaccion tercera y ultima es la deuteronomista. Ella no es ex-
presamente analizada. Su obra aparece en los capitulos 1-4, final del cap.
28 y el cap. 29. Esta disertacion atraera la atencion de los estudiosos y
serg imprescindible en los trabajos ulteriores— C, MIELGO.
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KEEL, O.- KUECHLER, M., Synoptische Texte aus der Genesis. Erster
Teil: Die Texte. Katholisches Bibelwerk, Fribourg 1971, 21 x 15, 61
pp. Zweiter Teil: Der Kommentar, 186 pp.

Son dos tomitos, que tienen por objeto ofrecer y comentar los textos
sindépticos que tiene el Génesis en la literatura extrabiblica y dentro del
mismo Génesis. No recogen todos los textos paralelos, sino aquellos de ma-
yor importancia. De la historia primitiva se ofrecen solamente dos: el
origen del mundo y del hombre y el diluvio. De la historia patriarcal se
dan los siguientes: la triple version del peligro de la matriarca; la alian-
za de Abraham: el anuncio de un hijo: la aparicién de Dios a Jacob en
Betel y José y sus hermanos. En el primer temo se ofrecen los textos si-~
nopticamente dispuestos. En el segundo se comentan ampliamente, indi-
cando la bibliografia mas importante. El libro estd dirigido a los estu-
diantes y pretende poner a su alcance los doscientos afios de investiga-
cion en torno al Pentateuco. Es, pues, un libro introductorio y metodolo-
gico gue indica los pasos gue debe seguir todo estudiante. Es de esperar
gue sea de gran ayuda para ellos.— C. MIELGO.

DIEPOLD, P., Israels Land (Beitrage zur Wissenschaft vom A. und N.
Testament, 15), W. Kohlhammer, Stuttgart 1972, 24x 16, 236 pp.

El tema de esta disertacion, presentada en Goéttingen es importan-
te. Una idea trecuente en el A. T. es el don de la tierra, prometida a los
padres, ¥ se puede constatar su existencia desde las tradiciones patriar-
cales hasta la presentaciéon que el Apocalisis hace de la Nueva Jerusa-
1én. La tierra de Israel, pues, tiene un valor teoldgico, al mismo tiempo
que conserva un valor territorial. Una vez resuelto el problema de la
extension territorial de Israel, el autor se enfrenta con su valor teolo-
gico. El tema seria muy amplio si lo estudiara en las tradiciones histo-
ricas y proféticas. De ahi que se limite a una época determinada: la era
de Jeremias. La razon es obvia, Jeremias es testigo de la catastrofe de
Juda como nacién; por otra parte, en su tiempo, comienzan los oracu-
los que anuncian la restauracion. Pero el libro de Jeremias es de una com-
posicion complicada: Con buen criterio, distingue los textos de Jeremias
de los textos redactados por la escuela deuteronomista, textos que,
a su vez, estdn en estrecha relacion literaria con la obra historica del
Dt, y por ende con el mismo Deuteronomio. El autor, pues, investiga el
tema en estos cuatro testigos: el Dt, la obra del Dtr, las palabras de Jer
y la redaccion Dtr del libro de Jer. La obra estd escrita con rigor me-
todologico, y es interesante no sélo por la teologia de la tierra que tienen
estos cuatro testigos, sino porque ilumina también la composicion del libro
de Jeremias. A la bibliografia conviene afiadir ahora E.W. Nicholson,
Preaching to the Eriles, Oxford 1970, que el autor no tuvo entre manos.—
C. MIELGO.

BENOIT, P., Pasiéon y Resurreccién del Seiior. Fax., Madrid, 1971, 22x14
cms. 384 p.

La presente obra del ilustre exégeta francés, P, Benoit, tal vez su-
ficientemente conocida por nuestros lectores en su original frances, tra-
ta sin tecnicismos ni alardes de erudicidén cientifica los temas evangéli-
cos de la Pasion y Resurreccion del Sefior. Nacida al calor de numero-
so auditorio y con fines espirituales, resulta aptisima para la lectura
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espiritual, del cristiano, pero sin tener la fisonomia de piadosas medita-
ciones; sus reflexiones teologicas y espirituales se basan siempre en el
manejo de la critica literaria e historica. Su metodo expositivo es el si-
guiente: coloca en columnas paralelas los textos evangélicos, destaca en
el estudio particular de cada evangelista, su estilo, colorido, propiedades
e incorrecciones, tecnicismos filologicos, ete., lo que ayuda a familia-
rizarse con el tipismo y el léxico peculiar de cada evangelio. Luego, es-
tablece comparaciones entre ellos, buscando las coincidencias y diver-
gencias, gue llevan al lector al conccimiento de las formas primitivas
de la catequesis oral. De este modo hace exégesis constructiva y doctri-
nal, destacando la esencial coincidencia de los cuatro evangelios. Todos
los capitulos despiertan sana curiosidad y responden a interrogantes de
indiscutible actualidad. Recomendamos vivamente a nuestros lectores
cste libro. Raramente hallaran ocasiéon mas propicia para conocer de
cerca todos los problemas juridicos, textuales, historicos. criticos y teo-
16gicos en torno al tema siempre apasionante y vital de la Pasion y Re-
surreccion de Cristo. La vpresentacion del libro es magnifica. La Edit. Fax
‘merece por ello todo encomio y enhorabuena.—C, MATEOS

BOICE, J. M., Witness and Revelation in the Gospel of John. Zondervan
Publishing House. Grand Rapids, Michigan, 1970. 20x 13,5 ems 192 p.

La literatura sobre el evangelio de S. Juan continta creciendo des-
mesuradamente. El presente libro puede considerarse como una aporta-
cién entusiasta al concepto de “testigo” y “testimonio” en el cuarto evan-
gelio, J. M. Boice encuadra toda la materia de su estudio en seis capi-
tulos, considerando respectivamente el “testimonio” como revelacién,la
idea de “testigo” en el cuarto evangelio, el testimonio de Jesucristo, el
testimonio divino y humanc scbre Jesucristo, el testimonio del Espiritu
Santo. Cada pagina va avalada por gran acopic de citas joaneas, con
método riguroso y moderno, que acredita la competencia v vastos cono-
cimientos del autor. Las notas criticas estan colocadas al final del libro.
Con particular interés se destacan la importancia del “testimonio” pa-
ra mejor comprender la “revelacion”. Cierrs la obra, como apéndice, una
breve interpretacion de la doctrina joanea sobreel “Logos”.—C. MATEOS

DELLING, G., Wort Goites und Verkiindigung im Neuen Testament. KBW

Verlag. Stuttgart, 1971, 21 x 13,5 cms. 166 p.

El tema de “la Palabra de Dios” es inagotable, siempre actual e inci-
tante, especialmente en estos tiempos en ave Ia exmeriencia y constata-
cién cientifica, incluso de lo inmutable vy metahistérico. Respondiendo a
esta probleméitica G. Delling nos ofrece este estudio monografico, bas-
tante completo, sobre la “Palabra de Dios” en el Nuevo Testamento. Las
palabras de Jests, que para la primitiva comunidad representabs la “Pa-
Jabra, de Dios” es transmitida en las iglesias mediante la predicacion
apostélica y misional; Dios utiliza ahora 1la pelabra de los hombres pa-
ra transmitir su mensaie y revelacion. Ahora bien, (cémo se ruede cons-
tatar qué realmente Dios habla y se comunica al oyente mediante la
predicacion? La obra de G. Delling aporta nuevas luces en funcién prin-
cipalmente de las explicaciones y literatura neotestamentaria. Su exposi-
cién es clara, positiva, avasionante e instructiva, especialmente en el as-
pecto pastoral— C. MATEOS,
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NEUGEBAUER, F., Jesus der Menschensohn, Calwer Verlag. Stuttgart,
1972. 23 x 15 cms. 72 pp.

HILLER-KETTERER, L, Kind - Gesellschaft - Evangelium. Calwer-Kosel
Verlag. Stuttgart, 1971, 22 x 14 cms. 152 pp,

Se trata de dos obritas de diferente formato y contenido, que vienen
& enriguecer la ya numerosa lista de publicaciones de la Ed, Calwer,

En la primera F. Neugebauer recoge las opiniones de los criticos so-
bre el significado y uso del término “Hijo del Hombre”, analizando al
mismo tiempo las espcranzas mesianicas del pueblo de Israel ¥ su cum-
plimiento en la persona de Jesus. Sin mayores pretensiones cientificas
sus breves paginas rezuman profundos y precisos conocimientos sobre el
tema.

En la segunda, su autora proyecta una serie de reflexiones y conse~
jos didacticos de tipo religioso, politico y social sobre la ensefianza en las
escuelas de Grado Medio, encuadradas principalmente en el ambiente
histérico, cultural, social y juridico del pueblo alemian del Land Baden-
Wirttemberg, Su esmerada presentacion e impresion pone en manos de
profesores o maestros una contribucion atrayente y de facil manejo so-
bre temas y métodos eduecativos— C. MATEQOS,

SCHNACKENBURG, R., Schriften zum Neuen Testameni. Kosel Verlag.
1971. 22 x 13,5 cms, 504 pp.

La presente obra es uns compilacion de articulos del ilustre profesor
de exégesis neotestamentaria en la Universidad de Wiirzburg, publicados
anteriormente por separado entre los afios 1952-1971. Esta dividida en
cuatro partes: cuestiones generales, estudios sindpticos, temas eclesiold-
gicos, cuestiones sacramentarias y escatologicas. En total, veinte estudios
de un promedio de treinta paginas. Destacan, a nuestro juicio, por su
profundidad cientifica e interés “la pericopa escatolégica de Lucas 17, 20-
377, “Obispo y oficic de Pastor”, “Iglesia y Parusia”, “Muerte y unién vi-
tal con Cristo”, “el Matrimonio en el Nuevo Testamento”, “el Bautismo
en la perspectiva biblica”. Agradecemos y alabamos esta contribucién fe-
liz y provechosa de la Edit. Kosel, al poner en manos del especialista bi-
blico este conjunto de importantes articulos de R. Schnackenburg.—

C. MATEOS.

VARIOS, Jésus dans les évangiles. Du Cerf. Paris 1971, 185x 14 ems. 170
pp.

Se trata de una traduccién francesa —original aleman— formada por
ung coleccion de articulos de varios especialistas biblicos,que intentan sa-
lir al paso contra las deformadas conclusiones de H, Braun, J. Carmin-
" chael, Sch. Ben-Chorin..., en sus obras de teméftica similar., Se inicia con
un estudio de F. Mussner, que es a la vez vision de conjunto y critica de

las posiciones de anteriores publicaciones sobre el “Jesus histSrico”. Sus
explicaciones giran en torno a su conclusion: Jesus era un judio y no era
un judio, pues su doctrina era distinta de la de sus contemporineos. A
continuacion P. Hoffmann, J. Blinzler, H, Geist, G. Voss y H. Leroy ana
lizan el contenido de los Logia, de los evangelios de Marcos, Mateo, Lu-
cas y Juan respectivamente, presentando al lector un punto de vista co-
herente, en relacion con el titulo de la obra, para ir elaborando perso-
nalmente su conocimiento sobre el Jestis de los Evangelios, unanime-
mente presentado como “el Sefior”, constituido como tal por Dios. La
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obra es modelo de profundidad y brevedad, actualizada, cientifica y seria,
que seri muy provechosa para el amplio circulo de lectores al que va di-
rigida.— C. MATEOS.

TROCME, E. Jésus de Nazareth vu par les témoins de sa vie. Delachaux
et Niestlé, Neuchatel 1971, 23 x 15, 155 pp.

Es necesario gran valor intentar hoy escribir algo valioso sobre el
Jesus de la Historia. La HEscuela de la Historia delas Formas impone a los
enterados mucha cautela. Después del manifiesto de Késemann de 1953,
ia cuestiéon ha vuelto a ser debatida y es preciso convenir con el autor que
esa “New Quest of historical Jesus” no ha producido una obra lucida, co-
mo se esperaba, al menos dentro de 1a corriente postbultmaniana, Es, mas
bien, fuera de este circulo de Bultmann, aunque usando el método for-
mista, donde se encuentran los articulos y libros mds equilibrados. Obra,
que, por otra parte, es absolutamente necesaria, para no caer en las cla-
sicas vidas de Jestus, tan desacreditadas, pero cuyos brotes todavia se re-
producen. Trocmé pretende hacer un inventario de las diferentes image-
nes, gue nos ofrecen las tradiciones evangélicas; observar, como el titulo
lo indica, las impresiones producidas en los testigos de la vida del Pro-
feta de Nazareth. Partiendo de la denominaciéon y clasificacién bultma-
niana de las tradiciones, examina el Jesus de los dichos del Sefior, el Je-
sus de los apotegmas, el Jests de los relatos biograficos, el Jestis de las
palabras y el Jesus de las narraciones milagrosas y, por fin, el Jestis, hom-
bre publico. En este tltimo punto, a nuestro juicio, da excesiva importan-
cia a la expulsion de los vendedores del Templo, que €l coloca bastante
antes del fin de Jesus. Este hecho habria hecho de Jestis, un hombre pi-
blico. En otros puntos se muestra excesivamente escéntico, por eiemplo,
acerca de las tentaciones. Nos parece que el nucleo debe ser considerado
como historico; de lo contrario, no se explica c¢6mo la comunidad pudo
atribuir tentaciones al Cristo. También acerca de los titulos de Jesus, se
muestra muy reticente, aunque admite en los discipulos v en la masa la
creencia en Jestis como Mesias, antes de la Pascua. Por lo demas, ofrece

una sintesis bastante aceptable, aunque naturalmente, con reparos.—
C. MIELGO.

Ciencias Teoldgicas

ENCICLOPEDIA DELLE RELIGIONI, Vol. IV. Malankaresi-Proverbi, Va-
llecchi editore, Firenze 1972, 28 x 19, 1954 cols.

En Estudio Agustiniano 7 (1972) 153-157 hemos presentado a nuestros
lectores los tres primeros volumenes de esta monumental Enciclopedia de
las Religiones. Alli dejabamos anotado que venia a colmar un vacio en
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la cultura latina y describiamos sus caracteristicas generales: exponer
las ideas, presentar la teologia, comprender las normas ético-morales y,
sobre todo, las estructuras fundamentales del fenémeno religioso y de to-
das las religiones. Ahora hemos recibido el cuarto volumen, que sigue el
mismo método que los anteriores. Se puede admirar el ritmo de la publi-
cacién, tratandose de una obra de tal envergadura. La extension de log
articulos se acomoda a la importancia del tema. Los hay extensos y bien
logrados como malattia e guarigione, Manicheismo, Maowmetto, Maria e
mariologia, Messia e messianismo, Mito, etc. En los articulos se recoge la
tematica actual y la evolucion gue ha experimentado en el correr de los
siglos. Mayor importancia y analisis prolijo reciben las ideas cristianas
cuando éstas son comunes a otras religiones, bien sea de tipo etnologico,
bien de cultura superior. No diriamos que sea una obra de tesis; se intenta
exponer, no juzgar. No obstante, a veces hay afirmaciones, un tanto ex-
trafias. Por ejemplo, el pie que se pone en la foto del “milagro de S. Je-
naro”, debe ser considerada como infeliz. Una Enciplopedia sirve para in-
formar, y a esto debe limitarse, Sobre el monequismo femenino se da una
interpretaciéon, tan pobre y tan unilateral, que lo menos que se puede de-
cir es que no se ha entendido su significado religioso. Una laguna se nota
en el articulo Profetismo pues no trata para nada del profetismo del N.T.
No dudamos en compararla, al menos algunos de sus articulos con la ya
famosa Die Religion in Geschichle und Gegewart, y desde luego, la supe-
ra a ésta, en bibliografia e informacion.— C. MIELGO.,

NOERENBERG, K. D., Gesprichsthema “Mensch”. Sein Bild im Marxis-
mus und im Christentum. (Calwer Hefte-119). Calwer, Stuttgart 1972,
19 x 12, 47 pp.

SCHLATTER, A. Vergebung und Vers6hnung. Calwer, Hefte-120, 28 pp.
FRIEDRICH, G., Was heisst das: Liebe? Calwer Hefte-121, 48 pp.
JEREMIAS, J., Das ist mein Leib. Calwer Herfte-122, 30 pp.

De nuestros lectores es ya conocida esta serie de folletos que forman
la coleccion “Calwer Hefte”, de la que aparecen anualmente de 6 a 10 li-
britos. Todos ellos estan escritos por especialistas y tratan de un tema
teologico de una manera apta para el gran publico. Con frecuencia el te-
ma es tratado desde un punto de vista escriturista. Quien quiera una in-
formacion rapida, lo tendrd en estos pequefios volimenes, El primero
trata de la distinta concepcion que €l Marxismo y el Cristianismo tienen
del hombre. El segundo, fue escrito ya en 1929 por el conocido exégeta
neotestamentario, y en el que ya entonces se lamentaba de que los cris-
tianos perdian el valor del perdén de sus pecados. Mas extenso es el ter-
cero sobre el amor a Dios y al préjimo y la unién intima entre estos dos
mandatos. Breve, pero enjundioso es el cuarto sobre la cena pascual, es-
crito por el conocido especialista del N. Testamento, J. Jeremias.— C.
MIELGO.

VERGES, S., Maria en el Misterio de Cristo, Sigueme, Salamanca, 1972,
312 pp.

Al tipo de la Mariologia antigua, sucede ahora otro tipc més profun-
do, insertando a Maria en el Misterio de Cristo, dentro de la Historia de
la Salvacién, de manera que Maria cobra una funcioén especifica en la Igle-
sia después del Vaticano II. El fiat mihi secundum verbum fuum adquie-
re una profundidad maravillosa y multiple. De ese modo, la Mariologia,
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que antes causaba espanto y desaliento a no pocos tedlogos, entra de lle-

no en una perspectiva amorosa y ecuménica. Todavia guedan no pocas

dificultades, que retraen a muchos de este tema. Pero por lo menos, va

no hallamos aquel aire maximalista y aguerrido, que infundia complejo.

El aufor se sitia con prudencia en su tema, nos informa cuidadosamente,

y nos enfrenta con los problemas soteriolégicos sin pretensiones barrocas.
L., CILLERUELOQ,

XXVIII Semana Espafiola de Teologia. Fe y Magisterip Eclesidstico. Doc-
torado de Santa Teresa, Madrid, 1971, 26 x 18, 416 pp.

El enunciado del tema nos coloca ante la gran encrucijada de nues-
tro tiempo. Se necesita auténtica valentia para afrontar ese tema en
nuestros dias y los autores, que han contribuido a la Semans, dan prue-
bas de ello. La competeneia y oficio de los que constituyen este volumen
es indiscutible y en ese sentido prestan un buen servicio de orientacion
en nuestra actual crisis. Se advierte, sin embargo, una cierta estrechez en
la discusién de los temas, ya que temas como estos requieren la discu-
sibn de nuevas posturas, sobre todo linguisticas, historicas, y analiticas
No es que falten alusiones y planteamientos modernos y actuales; pero
lIo que falta quiza es logica para mantenerse en esos planteamientos ac-
tuales. Pongamos como ejemplo, al P. José Barreiro Gémez: “la fe sobre-
natural es un acto cognoscitivo. Es el asentimiento humano a la revela-
cion divina”. ¢Qué significan férmulas como ésas? Estamos pasando una
crisis y es natural que tratemos de agarrarnos a un clavo ardiendo.
Pero el lector, y especialmente el lector joven se gueda haciéndose las
mismas preguntas, porque no acepta ya respuestas tan faciles y “cog-
noscitivas”, De todos modos, los autores son diferentes y cada uno ocupa
su diferente distancia frente a la actualidad. En el volumen se nos afia-
den de regalo dos estudios sobre el doctorado de Sta. Teresa, aprovechan-
do la oportunidad de la fecha 1971. Las semanas de Madrid constituyen
va sin duda un excelente testimonio de la situacidn de la teologia en Es-
pafna durante estos antos de la postguerra.— L. CILLERUELO.

RAHNER, K. Golt in dieser Zeit, Beck, Miinchen, 1972, 20x12, 118 pp.

Se nos ofrecen en este volumen seis ensayos sobre el tema de Dios,
en este tiempo en que se habla de la muerte de Dios. K. Rahner, que ini-
cia el tema, se pregunta coémo se habla de Dios hoy tanto, mas que nun-
ca. (No es cosa rara que se hable tanto de un muerto? Pero ademéas K.
Rahner vuelve sobre su tema “experiencia de Dios”, y esto es magnifico.
El tema es discutido luego por otros autores, filésofos, psicologos, socio-
logos, cientificos, afanosos de experiencias. Se recogen asi unas conferen-
cias dadas en la Bayerischen Rundfunk, y éste es un mérito de sintesis y
popularidad. Excelente servicio el recoger estos ensayos magistrales.— L.
CILLERUELO.

EBNETER-SELVATICO-GASSMANN, Hat Glauben noch Sinn?, Benziger,
Zurich 1972, 20 x 16, 252 p.

La teologia de la muerte de Dios obliga a preguntarse si la fe tiene
todavia algin sentido. El mundo marcha perfectamente sin 1a fe, y ésta
parece ya superflua. ¢Qué pueden decir los cristianos? Tienen mucho que
decir a los simplificadores. En este libro, tres auntores dan su respuesta,
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wbneter presents a la Iglesia, haciendo ver que quien no se preocupa de
ella, no tiene ya derecho a hablar. Selvatico sale al encuentro de los es-
tructuralistas, obligandoles a hablar claro, lo que significa su ruina. Ha-
blar de Dios es todavia posible, justo, actual, y en cambio las abstraccio-
nes escolasticas de los estructuralistas, necesitan una buena critica, que
es la ruina del estructuralismo. En la tercera parte Gassmann nos pre-
senta la fe, en sus relaciones generales. La que podriamos llamar “his-
toria de la fe” y la actual “situaciéon de la fe” se retinen en una visién ge-
neral y magnifica. La fe presenta sus credenciales, pero suplica a las de-
mas formas de vivir que presenten las suyas. Es, pues, un libro muy bue-
no y profundo, bien llevado por tres buenos autores, bien informados y
bien intencionados. El examen de los conceptos Iglesia, Dios y Mundo,
hace ver que la fe es honrada, y por ende desea saber si otras posturas
son honradas. Estos temas, tratados por autores profundos y magistra-
les, dicen mucho mas que lo que puede ofrecerse en una recensiéon, El 1i-
bro es magnifico por los temas concretos en que se evidencia el tema ge-
neral, Buena presentacion.— L. CILLERUELO.

SALMONA, B, Discorso religioso e discorso ateo, Teresianum, Roma, 1971,
24 x 16, 128 p.

El autor nos ofrece en este librito sus meditaciones filosoficas, en dia-
logo con el mundo moderno, en un horizonte de trascendencia y de liber-
tad. El discurso humano, en que se expresa el hombre muestra que éste
no puede ser logicamente sino “religioso o ateo”. La alternativa es ya ra-
dical. Por lo mismo tanto el discurso ateo como el religioso son ya postu-
ras adoptadas frente a la realidad, La diferencia consiste en que el dis-
curso religioso es positivo, mientras el ateo es negativo. ¢Por qué enton-
ces el discurso ateo se presenta hoy como positivo y objetivo? El proble-
ma requiere una profunda meditaciéon y una clara discusion. Y eso es lo
que el autor nos ofrece en sus meditaciones filoséficas.— L, CILLERUELO.

BORODINE, M. Lot., La deification de 'homme, Cerf, Paris, 1970, 19 x 13,
290 p.

Interesante volumen que nos lleva a la veintena de afios 1930-1950,
en la que muchos tebdlogos descubririan en la Patristica griega nuevas
fuentes de inspiraciéon para la teologia occidental. Aungue habia mucho
de ilusionismo en ese movimiento, servia por lo menos para desarticular
el sistema de ung teologia occidental monolitica, inventada en la Edad
Media. Ese fue su mérito. Myrra Lot-Borodine, rusa, habituada a la lec-
tura de S. Gregorio, Evagrio, Maximo el Confesor, el Pseudodionisio, Si-
meodn el Tedlogo y Nicolas Cabasillas daba espontianeamente lo que los
demss tedlogos descubririan a tientas. Es curioso gue sea el Cardenal Da-
nielou quien nos presenta este libro, Es también muy curioso que el cen-
tro o idea central de estos articulos de la autora, recogidos en este libro
sea la “deificacién” del hombre, tema vidrioso en la teologia. San Agus-
tin utilizdé ese término al principio de su conversidn, sin dudg por la in-
fluencia platonica, pero luego nunca jamdas volvié a emplearlo, Se le ha-
cia imposible de comprender una “deificacién” del hombre. Por eso se
hace tan interesante este libro, como dislogo del Oriente con el Occiden-
te. Se nos da una bibliografia muy apreciable sobre el tema. La autora
ha estado dentro del Movimiento orientalista y conoce bien el sentido y
los limites de ese Movimiento.— L. CILLERUELO.

9
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BERTRAND de MARGERIE, Le Christ pour le monde, Beauchesne, Paris
1970, 21 x 13, 463 p.

Fruto de las reflexiones surgidas al tratar de abordar los problemas
cristologicos actuales durante un curso de cristologia dado por su autor,
ha querido en esta obra plasmar los resultados de su investigacion. No
se puede buscar en esta obra un tratado de Cristologia sistematica, ni
un estudio del desarrollo del dogma de Calcedonia. Sin entrar en este
estudio, sino déndolo por supuestc, trata el autor de reflexionar sobre el
significado de Cristo en un mundo actual, un Cristoc gue se actualiza en
el vivir y crecer de la humanidad. En una primera parte intenta respon-
der a la pregunta: ¢Por qué Jesus?, pasando en una segunda parte a re-
fiexionar las respuestas a la cuestion en Teilhard, Bultmann, y Bon-
hceffer, analizando lo que estos autores aportan de positivo en una vi-
sién evolucionistica de la realidad cristolégica. Termina su estudio con
una consideraciéon sobre la misiéon redentora de Cristo conforme a la
mentalidad de Trento y Vaticano II, teniendo siempre presente su pro-
longacién histérica en la Iglesia, sacramentos, desarrollo del hombre, in-
teresdndose especialmente en la Eucaristia como sintesis concreta y vi-
viente de la revelacion e historia de la salvacion actualizada. Obra de
envergadura tecldégica y de primera linea por la vision dingmica del te-
ma que desarrolla.— C. MORAN.

ARTHUR MICHAEL RAMSEY, Dios y Cristo en un mundo secularizado,
Fax, Madrid 1971, 20 x 14, 162 p,

El Arzobispo de Canterbury como pastor, entra también en el estu-
dio de la problematica presentada por todo el conglomerado de afirma-
cicnes teologicas, frente a temas tan transcendentales en el vivir cristia
no como son el problema de Dios y el significado de la figura de Cristo
para la reflexion teolOgica. Sin guerer hacer obra cientifica, el autor ba-
sado en estudios de los cuales ¢l mismo se siente deudor, trata de anali-
zar la problemadatica surgida por toda la teologia de la muerte de Dios y la
teologia de la secularizacidon, afiadiendo a esto sus reflexiones en torno
al problema que hace surgir Bultmann en el anglisis del Cristo histérico
; el Cristo de la fe como raiz bdsica de lar afirmaciones posteriores den-
tro de los tedlogos radicales. En su analisis eritico el Dr., Ramsey trata d4
sacar las conclusiones practicas en torno a las afirmaciones teologicas
que serian el eje de nuestra fe: Dios y Cristo. Al mismo tiempo estudia
ia actitud del tedlogo y del cristiano como hombres abiertos “al pasado y
al futuro, al mundo y a lo ultramundano y eterno”, pero siempre basados
en la realidad encarnacionista con todas sus consecuencias. Clasificaria-
mos este trabajo como obra de divulgacion teoldogica elaborada por un
pastor preccupadc por la consistencia de la fe de sus hermanos en el
cristianismo.— C. MORAN.

ALVAREZ BOLADO, A, FONTECHA, J. y otros, Fe y nueva sensibilidad
histérica, Sigueme, Salamanca 1972, 19x 12, 478 p.

Con el titulo tan sugestivo y actual que presenta este trabajo de co-
laboracién, en ponencias presentadas en la XVIII semana de misionolo-
gia de Bérriz, se abre dentro de la teologia espafiola una reflexién en
torno a problemas que nos invaden desde dentro y exigen respuesta por
parte de la teologia. Los cambios sociolégicos y culturales llevan en su
misma entrafia también cambios ¥y modos de expresion vivencial de nues-.
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tra fe en un pluralismo enriquecedor para el cristiano. A su vez significa
una toma de conciencia del significado de la secularizacion partiendo de
la misma teologia del Antiguo Testamento, como proceso de purificacién
radical de la fe cristiana y su sentido a la hora de la evangelizacién en
las diversas esferas de nuestro mundo. Los autores en sus diversas po-
nencias tratan de presentar toda esta problematica, concientizando a los
cristianos sobre su misién en el mundo y en nuestro mundo donde el ré-
gimen de cristiandad ha pasado a ser una sociedad pluralistica con todas
sus complicaciones para el anuncio del mensaje cristiano. Servira esta
obra sin duda a abrir a muchos espiritus sobrecargados de temor ante la
realidad actual, a entrar de lleno en los nuevos signos de los tiempos a
través de los cuales el Espiritu sigue hablando todavia a los cristianos.
La exposicion de los temas, al menos una gran mayoria, estan al alcance
de todos y este primer libro del “Instituto Fe y Secularidad” puede servir
en gran manera al publico de habla castellana a profundizar en el sen-
tido global de la fe cristiana. Conviene hacer resaltar la Bibliografia pre-
sentada al final del libro en torno a la secularizacion.— C. MORAN.

BENI, A. L’Eucarestia. Marietti, Roma 1971, 19x 13, 204 p.

Siguiendo el método sugerido por el Vaticano II en la“Optatam to-
tius”, el autor trata de ofrecer de una forma clara, inteligible a la gran
mayoria del publico cristiano, la ensefianza fundamental de la Iglesia
sobre el Sacramento en que se realizan tanto ella como el cristiano, con la
finalidad de poder llegar a un conocimiento y vivencia mas profunda de
1a. Eucaristia.

Expone la doctrina biblica del N.T. afladiendo la tipologia veterotes-
tamentaria en sus facetas mds fundamentales, pasando posteriormente
al pensamiento de la primitva teologia y la doctrina oficial de la Iglesia
sobre el particular, Tomando punto de apoyo en estas bases centrales, pa-
sa a considerar la doctrina eucaristica considerando el tema de la pre-
sencia real, el sacrificio, el banquete-comunion en su dimensién eclesial
y escatolégica, intercalando dos capitulos referentes al nuevo “Ordo Mis-
sae”, a los fundamentos de la obligatoriedad de la misma, estudio de los
ritos, concluyendo con la exposicion del significado de la liturgia de la
Palabra en su relacién estrecha con la liturgia del sacramento. Estudio
llevado a cabo con una seriedad digna de un especialista en este cam-
po vy con una apertura a las nuevas consideraciones teolégicas sobre el
misterio de la unidad eclesial—— C. MORAN,

ADOLFO DE NICOLAS, Teologia del progreso. Génesis y desarrollio en los
tedlogos catdlicos contempordneos, Sigueme, Salamanca 1972 19x12,
416 p.

La teologia catélica ha sufrido en su interior una revolucién gue ve-
nia exigida por sus presupuestos de fe, pero que habian quedado en la
penumbra en tiempos pasados por circunstancias historicas y de evolu-
cién del pensamiento. Pero desde hace un cuarto de siglo a ‘esta parte,
los tedlogos se han preocupado de responder a los interrogantes del ser
cristlano en su vivencia continua con la realidad césmica y mundana,
como lugar en el cual tiene que realizar su existir. El autor presenta la
progresion de toda esta teologia de las realidades terrenas e implicaciones
consecuentes en teélogos ploneros como Thils, Chenu, Mersch, Rahner,
Metz. Llevando todo este esfuerzo a determinar la realidad vivencial de
una teologia de la historia en sus diversas orientaciones, tratando de
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conjugar visiones teoldgicas encarnacionistas o escatologistas o inte-
grando las dos. Llevando todo al eje central de este proceso que es his-
toria de salvacién auténtica, encontriandolo en Cristo, punto al cual ca-
mina toda la realidad del hombre y de su mundo a partir de la vision
cristiana de la realidad. En todo este proceso del estudio de la teologia
del progreso, progreso humano con el “existencial cristico” (Alfaro), el
autor estudia como el Vaticano II, sobre todo en la Constitucién “Gau-
dium et Spes”, oficializa en cierto sentido todo este esfuerzo de la teolo-
gia contemporanea, radicando aqui la constatacion clara de la necesidad
de seguir en esta linea la reflexidn teoldgica en nuestro mundo. Es esta
tesis doctoral una reflexion llevada a cabo con un espiritu critico digno
de tener en cuenta y puede servir para todos aquellos que se preccupan
por las nuevas corrientes del pensar teologico, ya que se pueden encon-
trar en un orden logico todo lo referente al problema.—— C. MORAN.

G.-M. GARRONE, J., DANIELOU, H.U, v. BALTHASAR, J. RATZINGER,
Je crois en UEglise. Que je m’en sois jamais séparé, Mame, Tours 1972,
18x13, 193 p.

Cuatro hombres de Iglesia, con diferentes puestos de servicic en la
misma y diversas orientaciones dentro de la unidad eclesial en un plura-
lismo claro, que se presentan a dar sus opiniones frente a esta realidad
de 1a que todos viven y por la que todos trabajan. Unos mas optimistas
de frente al fendmeno cambiante de la misma en sus diversas manifes-
taciones y con un juicio critico condicionado por circunstancias ambien-
tales, otros no tanto sin llegar a ser pesimistas, ya que como alguno de
ellos declara, el Espiritu sigue actuando y el misterio de la Iglesia segui-
r4 viviéndose en su plenitud més auténtica conforme a circunstancias
epocales diferentes. En realidad quien conozca las orientaciones del pen-
samiento de estos autores que dan sus opiniones frente a esta realidad
unica eclesial, no se le hace extrafio nada de lo que opinan segun su men-
talidad. Pero todos son conscientes de que su unidad con la Iglesia les
lleva a amarla en su ser mas propio, y como el buen pastor a dar la vida
por ella, ya que es donde la pueden encontrar— C. MORAN.

MOLTMANN, J., Mensch, Kreuz, Stuttgart, 1971, 19,5 x 11, 174 pp.

Precioso librito en el que Moltmann busca una Antropologia cristia-
na en la crisis actual. Nadie como él para abrir caminos a la esperanza, y
para hacer la critica a las tendencias actuales. Sus cuatro temas o capitu-
los son fundamentales: ¢qué es un hombre? Humanismo en la Sociedad
industrial; imagenes del hombre y experimentos; el hombre y el Hijo del
Hombre. En este ultimo capitulo Moltmann ofrece la solucién a los pro-
blemas humanos, insistiendo una vez més en su tema de la esperanza y
del hombre vuelto hacia el futuro. Breve, pero magnifica bibliografia. Ex-
celente presentacién, como libro de bolsillo— L. CILLERUELO.

CASTELLI, RICOEUR y otros, Le témoignage, Aubier, Paris 1972, 24 x 17,
534 pp.

Hay términos afortunados, que envuelven las profundidades del al-
ma humana, y que revolucionan la cultura, cuando se ponen de moda.
Tal acontece hoy con el término “testimonio”, tanto en su aspecto filoso-
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fico, como religioso. Nos obliga a revisar los conceptos de “sacralizacién”
y de “secularizacion”. Pero los aspectos del estudio y las aplicaciones a
mil sectores de la cultura implican tantas dificultades, que s6lo puede
afrontarse un problema semejante con la colaboracién de los entendidos,
trabajando en equipo. Asi en el presente volumen se nos presentan cua-
renta estudios, elaborados por otras tantas autoridades en la materia, pa-
ra analizar en diferentes campos y sentidos el término “testimonio”. Tan-
to por la autoridad de los Profesores, como por la actualidad y realidad
de los problemas, este libro se convierte en “criterio” para analizar cua-
lesquiera otros estudios actuales, que tienen o no en cuenta lo que aqui
se dice sobre el “testimonio”. El hecho de que casi todos los estudios ana-
licen una relacién, es decir, profundicen un concepto o un hecho a la luz
del “testimonio”, nos confirma en gue el término se convierte en “crite-
rio”. De ese modo, este volumen cobra un significado y una importancia
singulares en estos momentos. Aunque es imposible entrar en detalles,
tanto los nombres de los colaboradores como los métodos utilizados nos
colccan ante un libro magistral y ejemplar. La presentacion es pulcra y
limpia.-— L. CILLERUELO.

CELL, E., Language, Existence and God, Abingdon Press, N, Y., 23,5 x 15,5
400 pp.

>

Hace algunos afios, la Filosofia Analitica anunecié una revolucidon, que
no ha tenido lugar. El estudio del lenguaje, dentro de las perspectivas
del Existencialismo, parecia conducir a la destruccion de la metafisica, y
de toda filosofia. Mas como eso significaba destruir al hombre, el hombre
no se ha dejado destruir y la metafisica y la filosofia se mantienen, mien-
tras la filosofia del lenguaje se ha quedado a medio camino; apenas ha
comprendido que toda palabra es sO0lo un antropomorfismo, Dentro de
esta problematica, Eduardo Cell se entregdé al estudio de Moor, Russell,
Ayer, Wittgenstein, Wisdom, filosofia de Oxford y Tillich. El fruto de sus
investigaciones es este volumen, Es sumamente practico, en especial pa-
ra los paises latinos, en los que los autores aqui estudiados nunca fueron
populares; nos ofrece los temas esenciales: analisis y sentido comun;
anglisis y lenguaje formal: andlisis y verificacién; limites del lenguaje;
el lenguaje como juego y forma de vida: lenguaje ordinario y casos tipi-
cos; dialogo con el Existencialismo; analisis y existencialismo; anglisis
de la formula “Dios actia en la Historia”, hecho por Tillich; bibliografia
e indice. Cell coloca la Lingiiistica en el contexto actual, discute el pro-
blema con los filosofos ansaliticos y termina dando la razén a Pablo Ti-
llich. Nadie puede discutir la utilidad de este estudio, sobre todo en el
ambiente anglosajon, en cuanto critica y en el ambiente europeo en cuan-
to informacion. La presentacion editorial es perfecta.— L. CILLERUELO.

HAUSCHILD, W-D., Goltes Geist und der Mensch, Keiser, Miinchen 1972,
15 x 22, 312 pp.

-l

El subtitulo reza “Estudios sobre la Pneumatologia del Cristianism
primitivo”, y eso es el libro. Los autores estudiados son Clemente Alejan
drino, Origenes, los Valentinianos, Taciano, Ireneo, 1a Gnosis en general,
y en especial el Apocrifo Juan. Como Aparte, hallamos una bonita expo-
sieion de Gén 2,7, segun Filon y la Gnosis, explicando el término emphy-
sema. Se afiade un largo apéndice de Fuentes y Bibliografia. Un tema
importante tratado de un modo magistral nos proporciona un libro del
mayor interés, no s6lo desde el punto de vista histérico, sino también

T
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desde el punto de vista doctrinal. Asi colabora el A. con esa marea de
literatura que estan provocando los libros gnosticos, cuyo misterio per-
manecia casi hasta hoy velado. La relacion de la escuela alejandrina con
Filon queda bien asegurada. Asi el concepto de la “imagen de Dios”, y
del soplo divino que fue inspirado en el hombre (enphysemgq, inspira-
eioén), nos permite ligar directamente con el Libro de la Sabiduria y con
Filon. El hombre posee un pneuma, que es su “principio”. la diferencia
entre los gnoésticos y los cristianos consiste en que para los primeros la
predestinacion est4 ya resueita con la misma creacidn, mientras que para
os segundos, todavia tiene gue confirmarse en la tierra y en la conducta
moral. Se descubre asi la diferencia entre una inspiracion platénica y
una inspiracion biblica, clara por el paulinismo de Origenes. A nadie se
le ocultarg el interés que este librg encierra, no sdle para estudiar el
concepto de Espiritu en los primeros siglos cristianos, sino también para
aquilatar los conceptos fundamentales del Cristianismo como continua-
cion del Judaismo.— L. CILLERUELO.

e A

e

RAFFALT, R. Das Ende des rdmischen Princips, Kosel, Miinchen 1970,
11 x 20, 44 pp.

El “Principio romano” viene a coincidir con la llamada Era Constan-
tiniana: es un sistema apoyado en la autoridad, que trata de armonizario
todo. Hoy ese “principio” toca a su fin, El A. estima que esto no es un mal,
sino un gran bien. Suefia el A. que el Papa pueda abandonar Roma, ir a
Jerusalén y alli, sobre el sepulcro de Cristo, reconstruir una Iglesia hu-
milde. Es una utopia, pero el drama esta ahi, ya que la suerte esta echa-
da sobre el principio romano.— L, CILLERUELO.

TERTULIANO, Adversus Valentinianos, Gregoriana, Padova-Roma, 1972,
23 x 15,50, 302 pp.

Esta Editora, unida al Instituto de Ciencias Religiosas de la Univer-
sidad de Parma, ha lanzado la Coleccion “pensadores Religiosos”. Se
anuncian nombres como Rosmini, Vives, Zubiri, Boecio, S. Bernardo. Ter-
tuliano inaugura la serie de los pensadores religicsos y con todo derecho
va que se trata de una obra clasica para el estudio del Gnosticismo cris-
tiane. Este fue un fendmeno tan rarc hoy, perc tan natural en aquel
tiempo, que con razén suscita curiosidad y atraccion para los estudiosos.
Tertuliano insurge contra la “herejia” gnostica, concretamente en su
forma “valentiniana”, es decir en la forma mas “occidental” del Gnosti-
cismo. El texto de Tertuliano viene acompaifiado por una obra critica e
informativa del Prof. Marastoni, quien ademdas de la Introduccion nos
ofrece un comentario magnifico. Ademas de servirnos para conocer me-
jor a Tertuliano y su situacion en el ambiente, y de ofrecernos una edi-
cién provisionalmente ecritica, mientras no se logre otra edicion mejor,
se nos dan unos indices de los textos biblicos y tradicionales, con los tér-
minos griegos y latinos, de sumo interés en un hombre que introduce en
el Cristianismo su lenguaje propio y juridico. Los nuevos descubrimientos
de libros gnosticos nos ofrecen mil motivos de estudio y reflexién. Este
libro ejemplar contribuira a plantear el problema gnéstico de un modo
exacto, ya por obra de Tertulianoc, ya por obra de Marastoni. Felicitemos
a la Hditorial y esperemos gque pueda realizar sus promesas con valentia
y éxito.— L. CILLERUELO.
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RENE MARLE, La singularidad cristiana. Mensajero, Bilbao, 1971, 214 pp.

Ya es antiguo el interrogante sobre el “ser cristiano” dentro del mar-
co de la historia del cristianismo. Pero nunca como en nuestra época se
ha presentado con mas preocupacion este problema, debido a factores
que determinan nuestra situacidén histérica caracterizados por un plura-
lismo arrollador. El autor examina detenidamente las orientaciones de
la teologia en la postguerra, insistiendo sobre todo por buscar una raiz
histérica a la comprensiéon cristiana de la existencia, frente a teologias
que clvidarian, o al menos dejarian a un segundo plano tal orientaciéon.
En una segunda parte estudia el autor lo positivo de la singularidad cris-
tiana o lo que él llama “las figuras” en las cuales se objetiviza la fe, vien-
do en todas ellas el lazo intimo existente entre la obra de Dios y el sentido
de la historia, caminando conjuntamente. Obra de una gran envergadura
teologica, actual por la problematica y positiva por sus conclusiones, en
orden a anclar la fe del cristiano en bases capaces de determinar su per-
sonalidad auténtica— C. MORAN.

CODINA, V., Teologia de la vida religiosa. Razén y Fe, Madrid 1969, 14 x 22,
206 pp.

El autor se ha propuesto enrigquecer con su estudio la Teologia de
la vida religiosa y lo ha conseguido. No s6lo presenta una doctrina bien
fundamentada, sino que nos da una bibliografia selecta sobre el tema.
Las lineas fundamentales de una Teologia para la vida religiosa, que el
autor acepta son: la vida religiosa a la luz de la Escritura, de la tradi-
cion de la Iglesia, de la reflexidon teologica anterior al Concilio y del ma-
gisterio del Vaticano II. La radicalizacion de los problemas, nos dice, es
una de las caracteristicas de nuestra época. Y no podia quedar margina-
da la vida religiosa, sobre la que recaen hoy interrogantes profundos. Es
necesario realizar una auténtica renovacién de la vida religiosa, que arras
tra su lastre historico. Los interrogantes que hoy afectan a la vida reli-
giosa se refieren no sé6lo a cuestiones marginales, sino también a cuestio-
nes fundamentales. Hay preguntas como ésta: “¢Tiene hoy sentido la vi-
da religiosa?” (p. 15). Hay cosas que nacieron en una época concreta y de-
ben desaparecer porque ya no van concordes con los signos de los tiem-
pos. La vida religiosa es un don y un carisma; pero es sobre todo una
imitacion de Jesucristo. Concluye con un intento de sintesis y prospecti-
va.— B. DOMINGUEZ.

SCHULTZ y otros, Begegnung. Beitrdge zu einer Hermeneulik des theo-
logischen Gesprachs. Styria, Graz-Wien-Koln, 1972, 24 x 16, 840 pp.

El presente volumen es obra de los amigos, discipulos y colegas del
Doctor Heinrich Fries, benemérito de los estudios teoldgicos, El titulo En-
cuentro alude a la actividad sefiera del homenajeado. Se nos estd crean-
do. un problema enojoso, ya dque los Homenajes se prodigan tanto que es-
tan creando un auténtico género literario especial, pero con dos incon-
venientes graves: a) Estos Homenajes no suelen llegar al gran publico, y
sin embargo contienen estudios maravillosos, que luego se hacen raros,
perdidos en la seccion de “Varics”; b) suelen llevar una idea directriz,
marcada por el mismo homenajeado, pero contienen estudios.independien-
tes, muy importantes, que se pierden en la Coleccion. Los entendidos pro-
curan encuadrarlos en sus “bibliografias”, pero son muchos los que se
pierden o se hacen inaccesibles, En cuanto al presente volumen, es como
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un excelente comentario al “ecumenismo”, dividido en dos partes. En la
primera se comentan las “ideas fundamentales”, las berspectivas, los cri-
teries, y la funcién de la critica. En la segunda, se comentan “Ideas y Mo-
vimientos”, limites y superacion de los mismos, personas y posturas origi-
nales (personajes histéricos). En numeros redondos, son 60 estudios reu-
nidos en un volumen. En su totalidad se refieren a problemas actuales. Y
como es imposible hacer la enumeracion de tantas bellezas, sélp nos ca-
be lamentar que libros como éste no estén en las manos de todos. El ecu-~
menismo no es solo un tema, sino también una postura actual: se puede
hablar de las Indulgencias, por ejemplo, pero con sentido ecuménico y
no polémico. Por eso, aungue todos estos estudios mantengan la postura
ecumeénica, tratan puntos tan diferentes e Importantes, qgue sélo cabe
lamentar el sino de las Cclecciones y de los Varios. Sobre todo teniendo
en cuenta que este volumen no se enfrenta s6lo con la situacion doctri-
nal, sino también con la situacioén pastoral y practica, lo que da mayor
importancia a estos estudios. También cabria lamentar que el titulo Be-
gegnung se vaya multiplicando, ya que son hartes volumenes los que lle-
van ese titulo. Por lo demas, sOlo caben elogios para una empresa tan im-
portante como esta y para una edicion tan esmerada, como la que nos
ofrece Styria.— L. CILLERUELO.

MYSTERIUM SALUTIS, Band IV/2, Das Heilsgeschehen in der Gemein-
de. Benziger, Einsiedeln-Ziirich-Koin, 1972, 23 x 15, 634 pp.

Si en los volumenes precedentes se mantenia siempre el caracter mis-
tericso de la “salvacion”, en este resalta con tal fuerza, que la obra en-
tera parece descansar en esta Kclesiologia, colocada de un modo tan per-
fecto tras la Cristologia del tercer volumen. Asi la Eclesiologia aparece
aqui como una consecuencia del plan divino de la Historia de la Salva-
cién, pero juntamente mantiene una clerta autonomia que convierte el
volumen de Eclesiologia, en sus aspectos esenciales, ya que en un segun-
do volumen se completarg el Tratado, El plan de este volumen es per-
fecto, ya que el estudio del Pueblo de Dios en el A. T. y la evolucion de
ese concepto nos mete de lleno en una teologia histérica y progresiva. Un
profundo estudio exegético del N, T. nos muestra el caracter y condicio-
nes de la Eclesiologia. Con esas bases biblicas, se organiza ya una teclogia
moderna de la Iglesia, como sacramento de salvacion, fijando definitiva-
mente ideas, que han servido de motivo de discusion en los ultimos de-
cenios. En el problema de la Unidad de la Iglesia destaca la discusién
sobre la situacion actual, y sobre el concepto de cisma y herejia. La apos-
tolicidad de la Iglesia entra en una teologia de la misién, en la que des-
tacan los problemas del Primado y del Episcopado. Sin duda este volu-
men contribuye notablemente a confirmar y justificar la situacién de la
teologia o teologias de nuestro tiempo, llevando por una parte trangui-
lidad al espiritu, y proclamando por otra la necesidad de progreso y de
interiorizacién. Sin duda se dejara para un segundo volumen el estudio
de la Eclesiologia institucional e historica. Pero en este, la invitacién a
“vivir la Iglesia” a entrar realmente con el alma en una historia de la
Salvacién, impresiona por su documentacion, por su puesta al dia, ¥ por
su espiritualidad, ante una sociedad pluralista, como la nuestra. A una
obra tan importante seria ridiculo plantear objeciones, por ejemplo, que
es propia de especialistas, o que no crea un sistema antropoldgico nue-
vo, ete. Cuando alguien obtiene éxito, suele ocurrir que se le pidan im-
posibles. Parece que, por el contrario, las objeciones deberian venir de
otra. parte, a saber: obras tan grandes solo pueden ser obra de un equi-
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po, de una organizacion social, y esto implica: primero, que no todos los
miembros del equipo caminen al mismo paso, y, segundo, que el equipo
trate de imponerse al individuo por el mero hecho de ser equipo, Esta
democratizacion de la cultura es totalmente necesaria hoy. Pero esto no
significa que la “creacidn” quede encomendada a los equipos: estd y es-
tara siempre encomendada a los “genios” originales, a los pioneros afor-
tunados. La obra es ya universalmente reconocida y loada. Su presenta-
cion no puede ser mas pulera y limpia. Para los dirigentes va constitu-
yendo una autentica enciclopedia de la alta cultura y de la alta divul-
gacion.—L, CILLERUELO.

DAIBER y otrcs Kirchenreform -
vol. I: Die Gemeinde vor der Tagesordnung der Welt, 22 x 15,139 p.
vol, IT; Die Siedlung, als Neuland der Kirche, 22 x 15, 127 p.
vol. III: Gottesdienst im Gespréich, 22x 15, 199 p.
vol. IV:Kirche in der Region, 22 x 15, 207 p.

La infatigable editorial Calwer inicié el afio 1968 una nueva Colec-
cion, ordenada a poner en claro los movimientos reformistas. Hablamos
sin cesar de “época de crisis”, pero no queremos confesar la crisis de 1a
Teologia y de la Predicacion, en una situacién como la nuestra; o por lo
menocs, no queremos confesar dque las consecuencias de la crisis estan
viniendo a marchas forzadas en todos los aspectos practicos. No es po-
sible hablar de la reforma de la Iglesia, sin que llegue el momento de ser
logicos en la aplicacion de los principios. ¥ sin embargo el paso de la
teoria a la practica es tan dificil, que esta Coleccion merece ser leida y
meditada por todos los cristianos

En el primer volumen aparecen ya tres graves hechos y problemas:
1) el movimiento ecuménico; 2) el llamado Deulsche Evdangelische Kir-
chentag, es decir, el Congreso anual, que promueve la reforma eclesigs-
tica (Dortmund, Ko6ln, Hannover...); 3) el Evagngelischen Akademie Bad
Boll, o relacién entre la Academia y las comunidades locales en una si-
tuacion tan nueva como lo es el Siedlung aleman de la postguerra. Es
un equipo de ilustres profesores €l que se encarga de exponer cada as-
pecto de los problemas. El caracter es, no polémico, sino ecuménico, in-
ternacional, interconfesional, para marcar la direccion en que los cris-
tianos deben entender la reforma eclesidstica, Desde el principio, viola
Editorial gue unos pedian menos y ofros pedian mas, pero ha cumplido
su palabra inicial.

El segundo volumen de Ila Coleccion va dedicado al Siedlung. Es di-
ficil para los extranjeros comprender el profundo significado de esta pa-
labra. El hecho que ha modificado su sentido son las colonias o asenta-
mientos de los fugitivos que vienen del Este, y que son organizados en
colonias, creando uns situacion mucho m&as nueva que el urbanismo
simple; pero este hecho refluye sobre la situacién general de lg Iglesia,
ya que todas las comunidades tienen algo de colonia de inmigrantes, des-
arraigados, Y dentro del tema se estudian problemas concretos: nifios,
jovenes, matrimonios jévenes, ancianos, cooperacién, dirigentes y gru-
pos. Son también profesores especializados los que exponen los temas.

El tercer volumen atiende al problema de la predicacién. Seria mons-
trucso que en nuestros dias, sola la predicacion permaneciera ajena a
la vida actual, pero no es asi: los cristianos protestan, porque en la pre-
dicacion no se les dan respuestas actuales a sus problemas actuales sino
gue se les habla de los arrianos, de los maniqueos y de los sarracenos,
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Aunque este problema es objeto de mil estudios, el presente volumen des-
ciende al lado concreto y practico, exponiendo el Sermén de la Montafia
y una serie de textos ligados a la Pastoral, y tomando en serio la predi-
cacion, necesaria para el pueblo y para la Iglesia.

El cuarto volumen se dedica a las “iglesias”, es decir a las comuni-
dades locales y regionales. En efecto, las comunidades se encuentran
también “en situacion”. La parroquia sigue siendo la unidad bésica, pero
hoy se halla también en crisis, ya que en cada parroquia hay elementos
generales que Dpostulan nrohlpmns reglonales 0 querrwr oquia, y esa

_____ T
1/\ va acentusndo ST s

e1ncia s¢ acentuando cada dia mas. La \,Ulupcbcubld de los profe-
s que nos presenta estos problemas da a la Coleccion un crédito difi-
cu de hallar en otras partes.—L. CILLERUEUO,

SHAULL, RICHARD, Olire le regole del gioco. Trasformazione sociale e
liberazione umana, Claudiana, Torino 1972, 20x12, 158 pp.

Para el teodlogo, la posicion de frontera hoy no viene determinada
tanto por una ortodoxia irrefutable y por un ingenuo liberalismo teolo-
gico, cuanto por la ciega postura de defensa de los representantes de un
orden meticuloso constituido y por la confusion —casi desesperacion—
presente de los nuevos revolucionarios,

He aqui una situacion en la gue una nueva comunidad profética po-
dria identificarse con los nuevos revolucionarios sosteniéndolos y em-
pefiandose con ella en una seria reflexion sobre los problemas que a ella
se le presentan e indicando signes ce la esperanza Que no son taciles de
discernir en este tiempo.

En una tal comunidad, partiendo de una posicion que se identifica
con la lucha revolucionaria, podria también empefiarse el propoésito dificil
pero esencial gue consiste en el interpretar por segmento de la clase me-
dia el significado de estos sucesos y la naturaleza de su responsabilidad.
P:yo esi0 no puede lograrse mientras no se verifigue una inversion de
tendencia que consienta a los cristianos que se preocupan de la esfera
social ponerse en un lugar adecuado y justo.

Esta inversién de tendencia constituye parte importante para Ri-
chaid &haul, profescr de ecumenismo en la Facultad teologica de Pricen-
ton, de Estados Unidos, parte importante de un proceso de transforma-
cion que va mds alld de las reglas del juego establecidas por el orden exis-
tente.

De hecho, estas reglas estan establecidas en funcién del actual siste-
ma liberal progresista ¥ no consienten en su transformacion desde den-
tro. Estan basadas scbre la continuidad con el pasado y no consienten
por lo mismo nuevos comienzos en una posicion de discontinuidad con el
mismo pasado.

S6lo en una lucha por un cambio social revolucionario es posible que
el camino actual sin salida sea la ocasién para un nuevo comienzo.

Y este es el resumen del libro que tenemos ante nosotros y lo mejor
que podemos decir de ¢l para que €l entendido y especialista se adentre
por su desarrollo en profunde y a la vez bello contenido.— T. APARICIO
LOPEZ.

LEPP, IGNACE, Las aberraciones del mundo cristigno, Fontanella, Bar-
celona 1966, 18 x 12, 267 pp.

Nos encontramos, de verdad, ante un libro interesante y que, inclu-
s0, puede ser discutido y mal comprendido. Asi lo reconoce el mismo au-
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tor, al que se lo tiene advertido un amigo suyo, iraile dominico, eminen-
te tedlogo, el cual tiene miedo de que, al presentar el cristianismo de un
modo rigurosamente soclologico e incluso fenomenologico, corra el ries-
go de no ser comprendido por el lector que olvida que lo esencial es siem-
pre el plano de la fe.

La presente obra es un libro mas que trata de los “Curas”. Pero de
un modo especlal. vesde Bernanos, val vez antes, y despues de Berna-
nos muchos novelistas han hecho del sacerdote el héroe de sus libros. Y
algunos han logrado captar magnificamente el drama del ministro de
Idios en un mundo cada dia mas alejado de EL

Lepp no pretende corregir ni completar 1la obra de los novelistas.
Tampoco es su propoédsito volver a trazar con objetividad absoluta la con-
dicion del sacerdote en el mundo de hoy.

Vocacion tardia, converso, en un primer volumen titulado Itinerario
de K. Marx a Jesucristo, describio lo mas fielmente posible, como él mismo
nos dice su conversién primero al comunismo, su vida de militante, sus de-
cepciones al contacto con la realidad soviética.

Luego, su ingresc en la Iglesia de Cristo —confiesa— tuvo lugar en
un gran arrebato de entusiasmo. Creia haber descubierto al fin aquello
que, vanamente y sin saberlo bien, habia buscado en el comunismo.

Pero poco a poco fue dandose cuenta de que la realidad catédlica no
era del todo conforme a lg idea que él se habia hecho. Ingenuamente ha-
bia creido que las relaciones entre los cristiancs serian una especie de
prefiguraciéon del Reino de Dios. Luego advirtio que habia un auténtico
abismo entre la Iglesia, Cuerpo Mistico de Cristo, y el mundo eristiano.

Nadie le habia advertido que, ademgs de la Iglesia, existia también
el mundo cristiano. Un mundo cristiano que, segin nos lo explica, para
¢l resulta de una simbiosis, mas o menos lograda, entre la Iglesia y una
civilizaciéon dada.

Para Lepp este mundo cristiano apenas vale mdas que los otros y, con
referencig al ideal a2 que aspira, sus influencias son todavia mas notorias.
Pero que nadie vea en estas paginas atrevidas, en este “Diario de un Sa-
cerdote”, el menor ataque a la Iglesia de Cristo, a la que pertenece el au-
tor y cuyo ministro convencido es y a la que desea pertenecer hasta el fin
de sus dias. No tiene ningun deseo de engafiar ni a magistrados ni a in-
guisidores. “Ni Vichinsky ni Torquemada encarnan mi ideal de héroe. No
soy el justo que acusa, sino simplemente un cristiano que duda y se inte-
- rroga’”.

Denuncia, por lo tanto las aberraciones del mundo cristiano —a ve-
ces con vehemencia—, pero siempre con caridad, aunque le parezean into-
lerables.

Un libro que nos conduce al corazén mismo de los problemas cristia.-
nos de nuestro tiempo, muchos de los cuales han sido puestos de relieve
en el Concilio Vaticano II.— T. APARICIO LOPEZ

TAVARD, G., Les anges. Du Cerf. Paris, 1971. 21 x 13,5 cms. 246 pp.
Siempre es digno de encomio cualguler esfuerzo por contribuir al co-
nocimiento de la angelologia, dada la problematica y controversias en
torno al tema, exarcebadas en los ultimos tiempos entre tedlogos de ten-
dencia conservadora y extremista. Nuestro autor, con la colaboracién de
A, Caquot y J. Michl, analiza y describe en esta obra el contenido de la
literatura biblica y cristiana, tanto catélica (primitiva, patristica y me-
dieval) como oriental y protestante, en torno a los angeles, de modo que
parece toda ella un boletin informativo, Este largo recorrido a lo largo
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de la historia le permite concluir que “la fe en la existencia de los ange-
les buencs y malos forma parte del dogma catélico” (p. 241). La obra tie-
ne un valor indudable; sin embargo, a nuestro juicio, era necesario afia-
dir a tal informacion un enjuiciamiento de dicha literatura y del origen
de la misma, para facilitar a eruditos y criticos un mejor “entendimiento”
de tal exposicién teolégica informadora. Esto se impone hoy dia en cual-
quier libro de esta indole y tematica.— C. MATEOS.

., {De veras el cristignismo no convence? Sal Terrae, San-
2, 13 x 19, 396 pp.

La colecciéon Mundo Nuevo nos ofrece una obra de apologética, a pe-
sar de gue al autor le molesta que se considere este primer volumen co-
mo apologia del cristianismo. Es una defensa de la Fe frente a log que,
desde dentro, la niegan. No trata de convencer a nadie. Simplemente in-
vita a reflexionar sobre los motivos de credibilidad y g distinguir Ia au-
téntica inecredulidad como negacion de la realidad y existencia de un
hecho fundada en razones objetivas y convincentes, de lo que no son
mas que ignorancias, o tergquedades, 0 conveniencias.

Estudia el fendmeno actual de defeccion del campo de la Fe, incluso
por aquellos que han recibido en los primeros afios un abundante caudal
de conocimientos religiosos, como una actitud fundada en factores sico-
logicos y emocionales, camuflados por una fachada logica.— V. ESPINOSA

LUBAC, H. de, EI misterio de lo sobrenqtural. Estela, Barcelona 1970, 21 x
15, 612 pp.

Nos llega ahora este libro, ya clasico, del P, de Lubac, Han terminado
las polémicas provocadas por Le Surnaturel, y las reticencias —a veces
malévolas— frente a este libro cuando aparecié la ediciéon francesa. Todo
se ha calmado, El P. de Lubac estd justificado, es ortodoxo, es un profun-
do cristiano, y todos sus contradictores se encuentran ya desorientados,
a la busca de algo si es que todavia tienen curiosidad intelectual. Las mis-
mas debilidades del P. de Lubac, su lenguaje un tanto vago, su ingenui-
dad frente a los “escolasticos”, su relacion con doctrinas contemporineas,
han guedado suficientemente aclaradas y ya no infunden ni sospechas ni
desconfianzas. En cambio, las maravillosas perspectivas que nos abre, y
el hecho de haber sido el P, de Lubac el mas valiente, el mas decidido,
el que mejor vio el inminente derrumbamiento de los racionalismos teol6-
gicos, le convierten ya en un clasico. Algunos grandes pensadores, por
ejemplo K. Rahner, han f{ratado de entrar en esas perspectivas, quizg
con timidez o tanteos no firmes. Bs dificil entrar de lleno en el mundo
sobrenatural, que siempre seguird siendo un misterio. Quedan, pues, ex-
cluidos de este Mundo Sobrenatural los que vienen a Dios con “exigen-
cias”, alegando que “nos hizo mal”’. Pero quedan excluidos también 1los
que vienen a dar gracias a Dios porque “nos hizo tan bien” que ya no
necesitamos de El.

Sin duda, la Nueva Teologia, a la que el P, de Lubac ha contribuido
en primer término, estd buscando formulas honestas y vivas que expre-
sen del mejor modo posible este misterio de la gracia divina y de la hu-
mildad humana, fente a los “exigentes”, ya sean pelagianos, ya sean aris-
totélicos. El secreto del P, de Lubac es haber pensado dque para hablar
de lo “sobrenatural” hay que estar dentro de ello, y no fuera de ello. Lo
“sobrenatural” no es un mero objeto de discusiones, sino “nosotros mis-
mos” recogidos en los brazos de Dios. El hecho de que el P. de Lubac ha-
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va insistido en la “historia”, y el hecho de que se haya atenido con exceso a
la teologia moderna, dejando un tanto en sombras la patristica, no ami-
nora ni su valentia ni su intuicién, ni su ejemplaridad. Porque no estamos
s6lo ante un gran tedlogo, sino ante un gran hombre, ante un gran cris-
tiano que en un momento critico se dijo: es mejor obedecer a Dios antes
que a los hombres. Le Surnaturel fue mal recibido, y he aqui que algunos
afics mdas tarde aparecié este nuevo libro. Y los tedlogos, tras algunos li-
geros comentarios, se callaron definitivamente. Quiza no es un libro de
masa, pero es un libro de mesa y de consulta, un punto de partida para
estudiar “lo sobrenatural”. Ademaias, la Escuela agustiniana debe mostrar
su agradecimiento al P. de Lubac, que tan maravillosos elogios 1la ha de-
dicado, y pedir perdén por algunas tonterias que ciertos “agustinianos”
han dicho acerca del P, de Lubac. La Editorial Estela se ha esmerado en
ofrecernos unga ediciéon limpia y facil— L. CILLERUELO.

MARQUARDT, F-W., Theologie und Soziglismus. Das Beispiel Karl Barths
Systematische Beitrdge, n, 7. Kaiser Verlag, Miinchen 1972, 20 x 15,

374 pp.

La bibliografia en torno al pensamiento teoldgico de K. Barth ha si-
do hasta el presente sumamente abundante. Puede afadirse ya algo mas?
Marquardt cree que si. Faltaba por examinar de manera tranquila y cien-
tifica este aspecto de su teologia, aspecto que cobra maxima actualidad
en los momentos presentes. El método a seguir es doble: sacar las con-
secuencias politicas de la teologia barthiana y analizar las posturas bo-
liticas adoptadas por el tedlogo a través de su vida. En ambos campos,
encuentra el autor de esta obra una unidad continuada. “Karl Barth war
socialist”, es la primera frase de la obra de Marquardt. Para demostrar
semejante afirmacion va siguiendo la vida de Barth a través de las impli-
caciones sociales y politicas en que se ve envuelto: decision por el socia-
lismo; ¢socialismo o revolucion?; la revolucion de Dios... No cabe duda que
1a, concepcion dialéctica del reino lleva como consecuencia logica a tomar
posturas determinadas. Barth mismo afirmé en cierta ocasiéon: “La protes-
ta contra lo que es y contra el orden establecido es un aspecto constituido
de la entrada en el reino de Dios y los periodos en que esta protesta ha
podido estar suprimida u ocultada, han sido periodos sombrios e impios”.

BEchamos de menos la primera polémieca entre Barth y Tillich sobre
este problema. Fue la barbarie del regimen nazi la que hizo volver a
Barth a una postura de lucha contra un sistema diabélicamente defor-
mado, Por eso, a partir de 1938 Barth elabora una teologia de servicio
politico, conducido por las circunstancias y la reflexion. Todo este am-
biente esta ampliamente estudiado en este libro que ahora presentamos
a nuestros lectores, el cual parece decir la Ultima palabra sobre la cues-
tion, dada la informacion aducida y el andlisis concreto que realiza sobre
cada periodo.— A. GARRIDQO

T Mmrz AT T ITITTIMUZ T AT ATy A

MC ud‘mNN 1.OTZ, GOLLWITZER, CAMARA y otros, Discussion sur la
R ologze de la revolutlion. Cerf-Mame, Paris 1972, 21x13, 205 p.

El presente volumen hace el n. 64 de la coleccion “Cogitatio fidei”
El tema de la “revolucién” ha adquirido tanta amplitud en su desarrollo
bibliografico durante estos ultimos afios, que bien merece la pena el figu-
rar entre los principales puntos de la reflexiéon teoldégica actual. La
Asamblea General de Ginebra de 1966, la Conferencia de Upsala de 1968,
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la Reunién del Episcopado Sudamericano en Medellin... demuestran gque
el cristianoc se siente interpelado por el movimiento revolucionario que
trata de cuestionar y problematizar las estructuras de la sociedad actual.

Dos puntos merecen especial atencidén. El primero es la posibilidad de
hablar de una ‘“teclogia de la revolucién”, Es necesario aclarar concep-
tos para evitar la confusion, haciendo ver cémo el contenido de esta expre-
sion es algo mas que un modo peculiar de pensar de los paises del tercer
mundo, ya que concierne igualmente a los grandes bloques de todo tipo
(politico-econémico-social-religiose) que actian a2 escala internacional.

El segundo punto consiste enn la legitimacién de una tal teologia ¢Tiene
el evangelio algo que decir sobre esto? A los autores de este libro les pa-
rece que la fuerza liberadora del mensaje de Jesus, la promesa en la es-
peranza del futuro y el esfuerzo que implica esta esperanza, deben ser 1los
promotores de lg historia de la nueva humanidad. Otra cosa es el tema
de la violencia. Pero parece dificil poder condenar la violencia revolucio-
naria sin condenar a la vez la violencia establecida, la injusticia instalada,
el desorden canonizado de nuestras sociedades. Este tema concreto re-
querira un estudio socio-politico de los diversos ambientes concretos en
que se mueve el cristiano. Y al final, siempre quedarg la decisiéon perso-
nal de cada uno. La claridad, la concision y profundidad que brillan en
los trabajos aqui presentados son el mejor aval del libro-— A. GARRIDO.

GUTIERREZ, G., Teologia de la liberacién, Sigueme, Salamanca 1972,
19x 12, 399 p. _—
iSorprendente? No, en absoluto. La nueva dimension de la fe esboza-

da en el Vaticano II, las recientes enciclicas sociales de Juan XXIII y de

Pablo VI, el Congreso de Ginebra de 1966, La Conferencia de Upsala de

1968, la Segunda Conferencia General del Episcopado Latino-americano

de Medellin, el Sinodc de Roma de 1971... exigian la sistematizacién de

ideas y la fundamentaciéon biblico-teolégica que ahora nos ofrece Gusta-
vo Gutiérrez. El libro ha corrido pronto y ya se comenta.

Ante todo, hemos de decir que el autor no tiene nada de amateur ni
de demagogo. Es un sacerdote peruano de cuarenta y cuatro afos, estu-
diante en las Universidades de Lovaina y Lyon, Licenciado en teologia y
psicologia, y actualmente profesor de teologia en la Universidad catélica
de Lima. Si a esto afiadimos la documentaciéon que nos ofrece, el conoci-
miento que demuestra de los grandes maestros de la teologia europea, a
la vez que repasamos el indice de nombres, la impresién gue nos causa es
de profundidad, raigambre evangélica, erudicién trabajada y seriedad
continua.

Resumiendo su intento, diremos que su afdn es haecer teologia: refle-
xién critica a la luz de la fe. Bajo este aspecto analiza el contenido bibli-
co de la palabra “salvacién”, saciandole de su concepcion un tanto indi-
vidualista. De ahi que juzgue prudente dar a la palabra “salvaciéon” un
nuevo nombre, también biblico, cual es “liberacién”. El cristiano tie-
ne que llegar a convencerse de que la “salvaciéon” —liberacion— exigida
por su evangelio no es solamente su salvaciéon individual ultraterrena, si-
no “salvacién” —liberacién— del mundo. Es més: una liberacién que ha
de entenderse no solamente como anuncio, sino como una realidad ya
hecha y una realidad a hacerse; rindiendo cuenta, mediante el amor hu-
mano, del amor de Dios manifestado en Cristo. La teologia adquiere aqui
esta funeion de “fermento y luz”, que le bermite y le intima a poner en
“crisis” las estructuras del mundo actual y le impone el mandamiento de
un esfuerzo y de una lucha por hacer presente —en analogia humana—
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la, realidad escatologica del Reino de Dios. No se trata de que la Iglesia
ofrezca una nueva via entre capitalismo y comunismo, sino de llegar a
comprender cémo la comunidad cristiana debe comprometerse en la li-
beracion del mundo, juntamente con todos los hombres de buena volun-
tad, en un esfuerzo comun por romper el orden injusto actual. Esta “uto-
pia” tiene su razon de ser en la esperanza cristiana.

Es verdad que G. Gutieérrez se refiere con alguna frecuencia al Con-
tinente Latinc-americano, pero no es mencs cierto que la liberacién pre-
dicada en el evangelio de Cristo es tan necesaria a los paises super-ricos
como a los pueblos subdesarrollados. Liberacion es libertad en Cristo; li-
bertad personal con la liberacion de nuestro propio egoismo y de nuestra
personal esclavitud; y liberacion social, colectiva, que intenta formar la
nueva comunidad de fraternidad universal, tratando de hacer realidad
el dogma cristiano de que “los hombres somos todos hijos de Dios”. Esta
forma de pensar y de exponer lleva consigo un compromiso muy serio;
por eso se habla de revolucion, de politica, de pobreza, de hombre nue-
vo...; pero todo ello como consecuencia logica y necesaria de la inter-
pretacion de la salud cristiana proclamada y traida por Cristo a los hom-
bres.— A. GARRIDO.

TILLICH, P. Teologia sistemdtica. Vol. 1. La razon y la revelacion. El ser
y Dios. Ariel, Barcelona 1972, 22x 14, 382 p.

En 1951 aparecia el tomo primero de la Systematic Theology editada
por la University Chicago Press; afios mas tarde, 1956, la Evangelisches
Verlagswerk de Stuttgart lo presentaba al pablico de habla alemana con
un pequefio prologo del mismo Tillich; en 1970 acometia la misma em-
presa la Edit. Planéte de Paris; y por fin, ahora, gracias a Ediciones Ariel
en Libros del Nopal podemos manejar en castellano la obra cumbre de
este gran pensador cristiano que es Tillich. ¢Qué puede significar esto?
Tillich, a pesar del gran influjo que estda ejerciendo en los pensadores
cristianos de nuestros dias, no ha llegado a aleanzar la popularidad que
merece. Pero es muy posible que, al igual que se di6 el llamado “fendéme-
no Chardin” en la década de los sesenta, se dé en la época de los seten-
ta el “fendémenoc Tillich”,

Al margen de toda discusién, bien podemos decir que la invitacion
de P. Tillich a establecer una teonomia es el mas grande desafio al pen-
samiento moderno, En su deseo de hacer el evangelio comprensible al
hombre moderno, manteniéndose fiel a su tradicion protestante, fue lo
que motivdé al autor —juntamente con la presion ejercida por sus alum-
n<s— 2 publicar la Teologia sistematica. Imposible exponer en breves li-
neas su método de “correlacion” que implica una seria critica al Funda-
mentalismo, a 1a vez que es una llamada a la escucha de la “situacion”:
formas cientificas, artisticas, econdémicas, politicas y éticas en las cuales
se expresa la interpretacion de la existencia. Esta seria, segun Tillich, ia
funcién de la teologia: respuesta a las cuestiones implicadas en la “situa-
cion” a la luz del mensaje eterno del Evangelio. De este modo se unen la
teologia kerigmatica y la teologia apologética en un esiuerzo comun de
presentar el mensaje cristiano en “correlacion” a las preguntas subya-
centes de la “situacién”. La teologia debe establecer esta “correlacion”
entre preguntas y respuestas, situacién y mensaje, existencia humana y
manifestacién divina. ¢Quién puede dudar del atractivo de este panora-
ma?

Este primer volumen, en que analiza las cuestiones y conflictos entre
la razén y la revelacién, el ser y Dios, intenta obviar los peligros inheren-
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tes al puro supranaturalismo, haciendo ver como la revelaciéon no anula
la razén ni “le impone desatinos irracionales”; al igual que Dios no vie-
ne presentado como un ser junto a los demas seres, sino como el ser en
si, el fondo de todo, calificando de puro simbolo todas las otras expresio-
nes con que le nombramos. La traduccion espafiola estd bien lograda. Y
cuenta ademas con la revision teolégica de Fernando Manresa, quizas el
mejor conocedor de Tillich dentro del habla hispana.-— A. GARRIDO.

TILLICH, P., L’era protestanie. Edit. Claudiana, Toring 1872

1. Ulalla, 1941

Este libro de Tillich aparecido por vez primera en 1957, Es una reco-
pilacién de articulos escritos y publicados en diversas revistas durante
dos decenios (1922-1945), Tillich corrigié y reformuld algunos de ellos, a
la. vez que redacta una introduccion que resume el pensamiento general
de cada una de las dos partes del libro, haciendo hincapié en el “prinei-
pio protestante” y su posibilidad de permanencia a través de la historia.
A través de estos escritos vibra una idea dominante, la misma de siem-
pre en la creacion tillichiana: religion e historia; religion y cultura; re-
ligiéon y ética; Protestantismo: su poder formativo, su mensaje al hom-
bre de hoy terminando con un interesante apartado sobre Marxismo y
socialismo cristiano, precisando con claridad el contenido de ese movi-
miento “social-religioso” inaugurado por él mismo en Alemania después
de la primera guerra mundial. Aqui fue donde Tillich se confirmé en su
axioma central de la filosofia de la religién: ‘“la religion es la substancia
de la cultura y la cultura es la expresion de la religion”.

Los dos decenios de afios en que fueron redactados los trabajos de
este libro ofrecen a Tillich dos acontecimientos de suma  importancia:
el Nacional socialismo aleméan y la segunda guerra mundial. Consecuen-
cia del primero fue su emigracién hacia los Estados Unidos de América
y su establecimiento en New York:; consecuencia del segundo fue una
concepcién mas realista de la historia. Si a esto afiadimos la influencia
que sobre Tillich ejerce —y que €l mismo considera como beneficiosa— Ila
filosofia y teologia americanas, nos encontramos con unas reflexiones lle-
nas de colorido, impregnadas de vivencias que hacen la lectura de esta
obra sugestiva y amena. Tillich vuelve a los problemas de siempre, vuel-
ve 3 hablarnos de teonomia, de kairos y de deimon, como elementos de
partida haecia una auténtica comprensiéon de la religion cristiana y de la
historia.— A, GARRIDO.

TILLICH, P., Theologie systematique, T. II L’ Eire et Dieu. Planéte, Pa-
ris 1970, 20x 12, 245 p.

TILLICH, P., L’Elernel maintenant. Planéte, Paris 1969, 20 x 12, 217 p.
TILLICH P. L’Etre nouveau. Planéte, Paris 1969, 20 x 12, 229 p,

Estas tres obras de Tillich han sido ya presentadas en esta misma re-
vista en su edicidn alemana. Para el lector entendido, conocedor del mé-
todo tillichiano, sera ficil comprender el planteamiento de esta parte de
su teologia sistematica: El ser y Dios.

L’ Etre et Dieu. La pregunta existencial es el ser y la respuesta
cristiana es Dios. “Dios, dice Tillich, es la respuesta implicada en el ser”.
De ahi la necesidad de estudiar ambas palabras ser y Dios. Merece es-
pecial mencion la segunds parte: Dios como respuesta. Vemos aqui el
genio de este hombre con sus reflexiones marcadamente existenciales en
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qgue somete a revision el concepto de Dios: Dios como fenémeno, como
base del ser, como ser y como viviente, como creador, como Padre y Se-
nor. En el tondo de toda esta exposicion estd el problema del lenguaje.
(Podemos usar lo finito para afirmar algo de lo Infinito? Surge en segui-
da la problemdatica del “simbolo” de tanta importancia en todos sus es
cutos, Tillich se mueve en su tratado sobre Dios mas alla del puro natu-
ralismo y del puro supranaturalismo. Quiere afirmar un Dios transcen-
dente, pero que a la vez deje una impronta “palpable en los seres fini-
tos”. La solucion es la autotranscendencia del ser o para decirlo con sus
mismas palabras: ‘“dentro de si mismo, el mundo, el mundo finito apun-
ta mas alla de si mismo”. Esta autotranscendencia seria el encuentro con
lo santo, con lo profundo, con la mismidad intima de cada ser.

L’Eternal maintenant. Componen este volumen 16 homilias predica-
das por Tillich a los alumnos de colegios universitarios, a partir de 1954.
El mismo autor divide el trabajo en tres partes: la condicién humana,
g reactaad divina 'y el aesaf.o al hombre. Bl tiempo preseate aparece
ccmo el enigma de los enigmas; enigma sin respuesta a no ser desde el
punto de vistg de Aquello que comprende el tiempo y la transcendencia:
la eternidad. “No hay otra manera de juzgar el tiempo que a la Iuz de la
eternidad” (p. 114). Es el “ahora” de la eternidad el que da sentido al
“ghora” del tiempo. La presencia del “ahora eterno” en el “ahora tempo-
ral” irrumpe en nuestras conciencias y nos ofrece la certeza de que la
eternidad estid ahi; y el que ignora esta dimension del “ahora presente”
pierde la posibilidad de encontrar reposo, Toda esta reflexion es un desa-
fio al hombre para ser fuente, para no conformarse jamas y para mante-
ner una postura de accion de gracias. Tillich usa un lenguaje existencial-
cristiano, inteligible a nuestro mundo, que acerca el mensaje biblico de
Apoe. 21,6 “Yo soy el Alfa y la Omega” a nuestras situaciones presentes.

L’Etre nouveau. En torno a este tema agrupa Tillich otro conjunto
de sus homilias, 23 concretamente, El Nuevo Ser viene a identificarse con
Cristo que nos introduce en el nuevo eén de la historia. Siguiendo la te-
matica de San Pablo “los gue creen en Cristo son nuevas criaturas”, Ti-
llich nos explica cOmo 1os que tienen parte en Cristo, tienen parte tam-
bién en el Nuevo Ser, aungue sea bajo esta condicion limitada de la exis-
tencia historica. Huyendo de una demagogia que le resultaria facil, Ti-
llich nos habla con un lenguaje claro y moderno, presentando esta nueva
dimension del hombre que se realiza como amor y libertad, acentuando
el lazo entre el mundo profano y el sagrado. Y es que la Profundidad que
nos habita v que nadie puede eludir es el rostro de Dios en el hombre;
por eso ‘“el que conoce algo de lo profundo, conoce ya algo de Dios”.— A.
GARRIDO.

OUDENRIJN, F.v.d., Kritische Theologie als Kritik der Theologie. Theorie
und Praxis bei Karl Marx - Herausforderung der Theologie. Kaiser
Verlag, Miinchen 1972, 20 x 12, 267 pp.

El subtitulo de este libro puede lamar la atencién a primera vista.
Pero en su contenido, denso y cientifico, el libro es positivo, {¢Cémo salir
de este atolladero en que nos encontramos cuandc hablamos de la rela-
cién entre teoria y praxis en teologia? El autor intenta exponer y hacer
ver a sus lectores que, de la misma manera que la praxis puede mediar
en la teoria —segun la mentalidad de Marx— asi también la fe —que no
es fundamentalmente doctrinalismo— puede mediar en la teologia,

Este trabajo se presenté como tesis doctoral en la Universidad de
Miinster. Y el autor, siguiendo las posiciones teoldgicas de Metz y Molt-
mann, hace notar cémo a la teologia no se le ha permitido conseguir has-
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ta el presente una comprension perfects del pensamiento marxista so-
bre este punto. La praxis es para Marx un momento constitutivo del
encuentro de la verdad, porque la Verdad no es algo preconcebido, sino
que debe ser elaborada a través de cambios de comprensién, al igual que
la libertad y la felicidad. Este es el nfticleo de la critica marxista; olvi-
dando esto es facil que los encuentros con los marxistas resulten del todo
inutiles. La teologia debe vivir no solamente de la Biblia y la tradicién
sino también del llamamiento y demanda del futuro. De aghi la necesi-
dad de incluir el pensamiento escatolégico en 1a teologia sistemdtica,
rompiendo de esta manera las diversas fronteras confesionales.

El autor no quiere ignorar la postura anticristiana de Marx; sola-
mente intenta mostrar cémo la teologia debe aparecer como teoria pric-
tico-critica de la historia de la fe. Bajo este telon de fondo, Oudenrijn
consigue una exposicion clara y metodica: interpretacion actual de Marx,
relacién entre teoria y praxis en Marx, teologia critica como critica de
1a teologia.— A. GARRIDO.

BAUM, G., ¢Podemos creer en la Iglesia hoy? Fax, Madrid 1971, 20 x 14,
280 pp.

Gregory Baum resulta un hombre sincero, honrado y valiente. En
los primeros dias del Vaticano II se hizo notar ya la presencia de este
fraile agustino canadiense. A partir de aquel entonces, sus publicaciones,
conferencias y diversas intervenciones siguen llamando la atencién. El
libro que ahora presentamos es quizis el mejor exponente de lo dicho. Se
trata en principio de ofrecer una respuesta a Charles Davis, Respuesta
que €l tedlogo inglés pedia en su obra A Question of Concience, publica-
do poco tiempo después de abandonar publicamente la Iglesia catélica.
La tesis de Davis se resume en estas palabras: “La conciencia que la Igle-
sia catodlica tiene de si misma no me resulta ya creible por mas tiempo”.
Aungue Baum estd de acuerdo con muchas de las observaciones hechas
por Davis en ese libro acerca de la nueva mentalidad y de la situacidén
antropolégica aetual, sin embargo sigue Baum manteniendo que la fuer-
za del evangelio es muy capaz de hacer cambiar los estamentos institu-
cionales elaborados por la historia, vara hacer vivir al creyente cristiano
dentro de una institucién mucho mas flexible que preste al cristiano ma-
yor facilidad para realizar su autoconciencia personal. El Vaticano II
marco el camino; lo que pasa es que no es facil “traducir en realidad los
ideales”. En este campo de reflexién es donde Baum expone su analisis de
ia Iglesia actual, sus males, sus aspectos positivos, sus exigencias, sus po-
sibles transformaciones... Un libro, pues, abierto hacia el futuro, con un
estilo constructivo y esperanzador— A. GARRIDO.

MURNOZ ALONSO, A. Dios, ateismo y fe. Sigueme , Salamanca 1972, 21 x
14, 205 pp.

Resulta interesante repasar, en una sintesis agradable, el pensamien-
to del Dr. Mufioz Alonso en torno a2 estos temas centrales para el hom-
bre de todos los tiempos. En cada una de las tres partes de que consta el
libro se nos ofrece una postura de coloquio y otra de soliloquio. Cologuio,
porque muchas de las aportaciones presentadas agui fueron en su dia
ponencias o “relaciones” pars ser discutidas en reuniones internaciona-
les de expertos; soliloquic, porgque algunos articulos van “derechos al lec-
tor desde la pluma”. Una cosa digna de resaltar: su intento de exponer
la fe en Dios como punto de partida de unas vidas creyentes en tension
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continua; una fe que reniega de mesianizar las estructuras mudables;
una fe que intima al hombre entero, que compromete su existencia en
todos los campos ¥ que potencia la accion del creyente a todos los nive-
les. El Dr. Mufioz Alonso nos habla con un lenguaje existencial ecristiano,
muy cercano a Agustin de Hipona, uno de sus mejores maestros.— A, GA-
RRIDO.

SOUBISE, L., Dieu n’est pas dieu, Epi, Paris 1971, 20 x 14, 165 pp.

Ya conociamos la figura de L. Soubise a través de su obra Le mar